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Resumo: Pretende-se neste artigo analisar a nog&o nietzschiana
de fil6sofo do futuro e sua contribui¢ao para o surgimento do novo
homem, tendo em vista, prioritariamente, Além de bem e mal. Para
tanto, iniciaremos analisando de que forma esta obra pode ser
considerada, segundo a pretensdo de seu autor, como uma critica
da modernidade e, consequentemente, de que forma ela se constitui
como o manifesto de uma tarefa que Nietzsche define como prépria
dos filésofos do futuro: a superagéo do passado, ou seja, das formas
metafisicas, dogmaticas e ascéticas que orientaram a filosofia ao
longo da histéria, por meio dos “trabalhadores filoséficos”, que
agora devem ceder lugar aos auténticos filésofos, cujas lentes
fisiopsicol6gicas examinam o pensamento como sintoma da satide
ou da doenca de seus autores. Com isso, Nietzsche substitui a
antiga tarefa do filésofo (buscar a verdade) por uma nova missao
(buscar a sadde). Com essa reflexfo, acredita-se margear alguns
dos problemas centrais da pesquisa do homenageado desse dossié,
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Introducao

“Existe hoje suficiente coragem, ousadia, confianca, vontade de espirito,
vontade de responsabilidade, liberdade de vontade, para que de ora em
diante o fil6sofo seja realmente — possiwel?...” (GM, 111, 10).

Além de bem e mal esté entre as obras mais lidas e discutidas
pelos intérpretes de Nietzsche bem como pelos interessados em sua
filosofia. Isso se explica tanto pelo estilo acessivel e instigante quanto
pela condensacéo dos principais temas que remetem a outras obras
do autor, para as quais o livro de 1886 serve de articulagdo e, em
algum sentido, introdug@o. Nele, além disso, Nietzsche eleva ainda
mais o seu tom polémico e critico, deixando transparecer, com isso,
a sua verve filoséfica de andlise (extemporinea) da cultura ocidental.

O presente artigo parte da convic¢do de que o eixo central
desse exame é a pergunta sobre o papel do filésofo e a busca pelo
“conceito genuino de filésofo” (der dchte Begriff des Philosophen),
como se 1é no Fragmento Péstumo 26[452], do verdo-outono de 1884,
KSA 11.271), conceito esse que se transforma, afinal, em uma espécie
de promessa, cunhada pelo termo “fil6sofos do futuro” (Philosophen
der Zukunft) ou “filésofos vindouros” (kommenden Philosophen)
(JGB/BM, 42, KSA 5.59). Como promessa, tal ideia é também uma
missdo e, sobretudo, uma tarefa, que deve ser assumida por aqueles
que se libertam das antigas amarras da verdade e se lan¢gam a novos
horizontes de sentido, por meio de um olhar multiperspectivo que
quer ver mais longe, que quer ver além. Com essa formulagio,
Nietzsche assume o encargo de promover um novo tipo de homem,
marcado por um novo tipo de atitude diante da vida: sua saide o
levaria, afinal, para a afirma¢@o e a celebrag¢@o jubilosa da existéncia,
mesmo 14 onde ela contém os perigos mais contundentes, para os
quais serd exigida a for¢a mais lancinante. Pretendemos demonstrar
como essa tarefa conduz a um novo tipo de atitude por parte do
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pensador, que deixa de ser apenas um trabalhador filosdfico para
ser, afinal, um auténtico filésofo.

A critica a modernidade, entre o passado e o futuro

Ao visar retrospectivamente a obra de 1886, Além de bem
e mal, Nietzsche escreve, em Ecce Homo aquela que é uma das
afirmagdes mais contundentes a respeito de sua obra: “Este livro
(1886) é, em todo o essencial, uma critica da modernidade” (EH/EH,
Além de bem e mal, 2, KSA 6.350). Levando-se em conta o papel e
a importancia de Além de bem e mal no corpus nietzschiano, essa
declarag¢@o ndo é desprovida de forca capaz de vazar seu sentido
para quase todo o seu projeto filoséfico, na medida em que a obra
de 1886 articula, em suas temadticas, tanto as reflexdes iniciadas
em obras anteriores (como Humano, demasiado humano e A gaia
cténcia) quanto projeta os temas que se tornardo decisivos na tltima
fase de sua producio filoséfica, entre os quais estdo o perspectivismo,
a vontade de poder, a critica genealégica da moral, a nobreza de
espirito e a atitude afirmativa da existéncia. Afirmar que Além de
bem e mal é uma critica da modernidade é, portanto, dizer que seus
temas centrais servem de critica ao projeto moderno (passado) e
oferecem o horizonte para sua superagdo. [sso significa, como notou
Pippin (2010, p. 45), que a modernidade é assumida por Nietzsche
como “um problema psicolégico”.

Tal perspectiva “histérica”, por assim dizer, da obra, vale
lembrar, estd posta ja no subtitulo: preliidio (Vorspiel) a uma filosofia
do futuro. Essas “preliminares” sfo, portanto, uma estratégia de
inauguracdo de um novo tipo de filosofia que se opde frontalmente ao
que tinha sido a caracteristica central da tradi¢do ocidental, a qual
Nietzsche identifica agora como substrato da prépria modernidade
(que, nesse sentido, seguiria herdeira das mesmas premissas ao
longo de toda a histéria do Ocidente). Eis porque, na continuidade
da passagem supracitada, encontramos a lista daquilo que precisa
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ser superado: “as ciéncias modernas”, “as artes modernas”,
“a politica moderna” e o homem moderno. Essas quatro dimensdes,
reconhecidas como o orgulho da modernidade seriam, para Nietzsche,
representagdes do grande entrave que tem impedido a aparecimento
da nobreza de espirito capaz de inaugurar a necessdria atitude nova
que ele resume sob o distico do futuro. Em outras palavras, nessas
quatro dimensdes residem os obstdculos para a superac¢do do passado
da cultura ocidental, um passado que remete, em tltima instincia,
a inflagdo da racionalidade e da responsabilidade, a hipertrofia
da culpa e do ressentimento e a ascensdo da légica décadent e
niilista. Essa superacg@o exigiria, por isso, um olhar para o presente:
o livro “é obrigado a enfocar com agudeza o imediato, a época, 0 em
torno” (EH/EH, Além de bem e mal, 2, KSA 6.350). Essa atencdo ao
presente é apresentada como a estratégia de luta contra o passado
e, consequentemente, de abertura do horizonte futuro. O presente,
afinal, é o tempo sobre o qual se dobra a oportunidade da critica e
da superagdo.

As quatro dimensdes da critica & modernidade dependem,
portanto, dessa atengfo ao presente, na medida em que a modernidade
resume o passado e serve de terreno para o avango do novo — que
ndo vem ex nihilo, mas se expressa como superagdo a partir do que
foi. Nietzsche enumera, por isso, o que deve ser superado — o que
representava, na verdade, os grandes orgulhos da modernidade: “a
famosa ‘objetividade™, “a ‘compaix@o pelo sofredor™, “o ‘sentido
histérico™ e “a ‘cientificidade™. Estariam postos, assim, os motes
centrais da era moderna, resumidos em seu afi cientifico, em sua moral
da compaix@o e em sua visdo evolutiva, progressista e escatoligica da
histéria. Essas no¢des tanto guardam o espélio do passado platonico-
judaico-cristdo quanto indicam as teses e os autores que servem
de terreno para a continuidade de seu cultivo: Hegel, Darwin e as
teses da democracia e do socialismo, em termos histéricos; Kant e
Schopenhauer em termos morais; o positivismo em termos cientificos.
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Com isso, Nietzsche descreve (e a0 mesmo tempo refuta) o presente,
comprovando as ligagdes diretas da jactancia moderna com muito
daquilo que ela mesma pretendia, inicialmente, superar.

Wotling (2016, p. 248), nessa esteira, identifica aquelas que
poderiam ser consideradas as duas raizes dltimas da modernidade
apontadas por Nietzsche: a ideia de hierarquia e o horror a todas
as formas de sofrimento. Da primeira teria nascido o processo de
afirmag@o politica da igualdade e da democracia (que inclui a ideia
de lei, derivada do campo das ciéncias naturais, como se 1& no
aforismo 22 de Além de bem e mal) e, da segunda, o ideal religioso
e moral da piedade, do altruismo e da compaixdo. O resultado teria
sido, precisamente, a cria¢gdo de um tipo de homem que Nietzsche
identifica como algo a ser superado:

O que é 0 homem moderno, entdo? O tipo de homem que representa o
europeu herdeiro da longa histéria do platonismo e do cristianismo é
sobretudo um ser que foge com um horror irreprimivel de tudo o que ele
percebe como portador de desprazer, de sofrimento ou de infelicidade
(malheur) — e da mesma maneira ele é irresistivelmente enfeiti¢ado por tudo
aquilo que lhe d4 o sentimento de ser ndo um individuo, uma singularidade,
mas, ao contririo, um elemento anénimo no seio de uma comunidade na
qual obedecer é a tnica coisa que lhe seja pedido. (Wotling, 2016, p. 250)

Essa descri¢fio ajuda a esclarecer como e por que a modernidade
se torna a histéria de uma doenca do homem, cujas raizes sio os
sentimentos de medo da dor e de negacdo de tudo o que é singular em
nome da moralidade do rebanho e mesmo dos ideais da multidao e da
massa, cujo diagnéstico Nietzsche é um dos primeiros a realizar. O
instinto gregdrio, portanto, seria marcado por um desejo de abnegag@o
de si, tanto no sentido do recolhimento amedrontado daqueles que néo
querem arriscar o seu quartil de pretenso bem-estar, quanto porque
tal ideal passou a ser associado 2 pertenga ao rebanho e a vida sob o
manto protetor da multiddo, que ndo promove e ndo admite nenhuma
individualidade. O homem moderno, ao contrario do que propos o
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lluminismo, é descrito por Nietzsche como um individuo que néo
sabe e ndo quer comandar a si mesmo, que recusa o exercicio do
poder e prefere obedecer ao invés de pensar e viver por si mesmo.
Ele se opoe frontalmente, COmo veremos adiante, as expectativas
derivadas da tarefa do fil6sofo do futuro'.

Tal fato faz da modernidade a histéria de um fracasso, cujo
resultado é a imposicao de entraves para o avango do novo, identificado
por Nietzsche como o tempo da transvaloragdo, nascido da atitude
“que diz Ndo, que faz o Nao: a transvaloracio® mesma dos valores
existentes, a grandeza de guerra” que é também, para o fil6sofo, uma
“obra de destrui¢ao” (KEH/EH, Além de bem e mal, 1, KSA 6. 350). Se
Assim falou Zaratustra havia sido a obra do Sim, ela também tinha
inaugurado uma nova “tarefa”, “tragada da maneira mais rigorosa”:
lutar contra os obstdculos, o que se traduziu, nesse caso, como uma
luta contra as bases da modernidade. A filosofia do futuro se tornou,
por isso, uma empresa destrutiva na medida em que o Sim conduziu a
fidelidade a terra e, consequentemente, a recusa das antigas premissas
metafisicas da cultura ocidental. A forca do Sim transforma-se em
forga criadora que é, também, agora, forca destrutiva, na medida em
que toda nova criagfio exige ao Umwerthung dos valores do passado.
O presente é o tempo da guerra porque o futuro é o tempo dos novos
valores, que sdo, conforme lemos no Prélogo de Além de bem e mal,
produzidos pela tensdo do arco, determinada pela luta empreendida
contra o passado. A Umwerthung é, nesse sentido, a tarefa da liberdade
plena, que orienta a tensdo do arco para um novo objetivo.

1 Uma tarefa que, segundo Wotling, pode ser resumida com uma referéncia a contradigdo fisiopsicolégica
prépria do homem europeu, no qual persiste uma luta entre o Sim e o N&o ou, em outras palavras,
uma batalha entre obedecer e desobedecer, “uma rivalidade entre sistemas de valores” (2016, p.
254) que se organiza, afinal, na luta entre o bem e 0 mal. E nesse sentido que estar Além de bem e
mal seria, afinal, colocar-se acima dessa contradicdo, alcangar a “elevagio”. O resultado dessa luta,
ao contrdrio, teria sido a fraqueza do homem moderno, a desorganizacao de seus instintos, a divida,
a hesitacdo e, em tltima instincia, a paralisia. O exemplo mais acabado desse tipo de homem seria,

afinal, o préprio homem alemao (cf. EH/EH, O caso Wagner, 2, KSA 6.357).

2 Alteramos aqui a tradugdo de Paulo César de Sousa para a expressdo Umwerthung, originalmente
vertida para portugués como tresvaloragdo.
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O filésofo do futuro e a tarefa de superacao

Para isso, Além de bem e mal é exemplar: sua ordem interna
ndo é outra coisa senfio uma tentativa de reorientar a tensdo da seta
e indicar o que deve ser superado: os preconceitos dos filésofos, o
espirito cativo, a natureza religiosa, as raizes metafisicas da moral, a
compaixdo e o altruismo, a igualdade de direitos, a erudi¢do vazia da
ciéncia e da filosofia, a politica patriética dos europeus embasada na
democracia e na crenga no progresso e na civiliza¢do. Essas temadticas,
note-se, sdo analisadas criticamente com a energia afirmativa de quem
se dirige contra os bastides mais celebrados da modernidade. Com essa
estratégia, Nietzsche alcanga um segundo resultado, sub-repticio e,
em algum ponto, até mesmo solapado pela critica como tal: a questao
é que, ao apresentar e desenvolver a sua critica, Nietzsche também
explicita como deve proceder a chamada filosofia do futuro e, ainda
mais, como deve proceder o fildsofo para que ele seja do futuro. Em
outras palavras, ao formular seu pensamento, Nietzsche o faz ndo
apenas pensando, mas também ensinando como se deve pensar. Ao
fazé-lo, portanto, expde de forma radical e explicita, os passos de
sua propria disposi¢do intelectual e as tensdes de seus afetos.

Nesses termos, a obra mesma estd organizada segundo esse eixo
central: a noc¢do de filésofo do futuro e de sua tarefa. Para Wotling,
por exemplo, isso se reflete na prépria “légica” do livro: “a primeira
secdo (‘Dos preconceitos dos fil6sofos’) prepara o terreno detectando
as pressuposi¢des que embasam constantemente a prética filoséfica
desde sua instaurac¢do no quadro do pensamento platonico” (2016,
p- 244) e, a partir dai, na segunda se¢io empreende-se o trabalho de
reconstrugdo dos “primeiros tragos dos pensadores verdadeiramente
fiéis a exigéncia filoséfica”, ou seja, dos “novos filésofos” (JGB/BM,
203, KSA 5.126), dos “filésofos do futuro” (JGB/BM, 42, KSA 5.59)
e do “espirito livre”. A terceira se¢do projetaria, segundo Wotling,
a tarefa fundamental desse fil6sofo, resumida sob o emblema da
Ziichtung, ou seja, da selecdo e da elevacdo, traduzida pela ideia
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da hierarquia e de nobreza (o que retorna na sec¢do 9). As se¢des
seguintes indicam como essa tarefa pode ser realizada, por meio de
uma superacdo dos processos de degeneracdo e, principalmente, do
restabelecimento da ligagdo problemética entre a verdade e o valor:
a verdadeira tarefa do fil6sofo ndo estd mais ligada ao pensamento
apenas, mas a experiéncia, a vida e sua forma de aproximagdo dos
problemas parte de uma avalia¢&o do préprio valor da verdade — eis a
questdo radical evocada pela filosofia nietzschiana. E o que se 1&, por
exemplo, no aforismo 210: “através do nome com que ousei batizd-los,
ja sublinhei claramente a experimentacdo e o prazer no experimento”
(JGB/BM, 210, KSA 5.142), algo que se d4 de forma mais radical na
medida em que o verdadeiro experimento, o mais profundo, é aquele
que o filésofo pratica consigo mesmo, realiza em si mesmo. Em nome
de sua “paixdo pelo conhecimento” (JGB/BM, 210, KSA 5.142) eles
fardo de si mesmos objetos de experimentacdo, de forma que a vida
e o pensamento ndo sejam mais desligados. Com isso, Nietzsche estd
rompendo com uma longa tradi¢do, que repercute como tese central
da modernidade (especialmente com o cogito cartesiano), que separou
essas duas instancias, a da atividade intelectual e a da atividade
vital. O que eles alcangario, afinal, com isso, ndo é outra coisa, nas
palavras de Nietzsche, do que uma superag¢éo até mesmo da atitude
critica (ademais, prépria da modernidade) em dire¢do a criagdo do
que é novo. Enquanto Kant e os demais pensadores modernos teriam
sido apenas bons conselheiros e reconciliadores das teses modernas
com as antigas, os fil6sofos do futuro utilizam esse trabalho j4 feito
para ir além, para criar novos valores.

Os trabalhadores filoséficos e os filésofos auténticos

A distin¢@io mais relevante definida por Nietzsche entre os
filésofos do passado e os fildsofos do futuro aparece no aforismo 211 de
Além de bem e mal: os primeiros seriam os “trabalhadores filoséficos”
e os segundos os fil6sofos propriamente ditos. Na prética, os primeiros
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seriam os precursores dos segundos, na medida em que estes assumem
sua condi¢do a partir das vérias experiéncias que caracterizam a tarefa
daqueles: “talvez seja indispensdvel, na forma¢ao de um verdadeiro
fil6sofo, ter passado alguma vez pelos estdgios em que permanecem,
em que tém de permanecer os seus servidores, os trabalhadores
filoséficos” (JGB/BM, 211, KSA 5.144). No fundo, a constitui¢do do
fil6sofo é uma tarefa de autossuperag¢do, na qual o conhecimento é
um processo de vivéncia no qual a vida é a principal matéria: “talvez
ele préprio tenha de ter sido critico, cético, dogmético e historiador,
e além disso poeta, colecionador, viajante, decifrador de enigmas,
moralista, vidente, ‘livre pensador’ e praticamente tudo, para cruzar
o Ambito dos valores e sentimentos de valor humanos” (JGB/BM,
211, KSA 5.144). Essas seriam, para Nietzsche, as “precondi¢des
de sua tarefa”, mas a tarefa mesma, aquela que distinguiria os
verdadeiros fil6sofos dos meros trabalhadores, é a capacidade de
criar valores. Nietzsche propde, por isso, uma inversdo da antiga
tarefa da filosofia: ndio apenas interpretar e analisar o mundo (o que,
no caso de Nietzsche, significaria, a moral) mas crid-la. Enquanto os
trabalhadores filoséficos reproduzem o passado (Nietzsche nomeia
diretamente Kant e Hegel, que teriam apenas colocado em fé6rmulas
légicas, politicas e artisticas as “determinagdes” morais do passado
— teriam, sido, afinal, apenas trabalhadores), os novos filésofos sdo
aqueles que assumem a tarefa de criagdo como tarefa de criagéo de
futuro: “os auténticos fildsofos sdo comandantes e legisladores” (JGB/
BM, 211, KSA 5.144). A maneira do que fez Marx, na sua célebre
afirmacdo de que a tarefa do fil6sofo seria transformar o mundo e ndo
apenas interpretd-lo®, Nietzsche afirma que o papel do filésofo ndo
seria apenas interpretar a moral, mas crid-la ou seja, legislar a favor
de um novo tipo de valor, que seja afirmativo da vida. Como criadores,
os fil6sofos devem ter o poder de reorientar os valores: “eles dizem

3 “Os fil6sofos ndo fizeram mais do que interpretar o mundo de diferentes maneiras; a questdo, porém,

é transformé-lo” (Marx, 1993, p. 14)
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‘assim deve ser!’, eles determinam o para onde? e para qué? do ser
humano (...) — estendem a méo criadora para o futuro, e tudo o que é
e foi torna-se para eles um meio, um instrumento, um martelo” (JGB/
BM, 211, KSA 5.144). Para Nietzsche, o “trabalho prévio de todos
os trabalhadores filoséficos, de todos os subjugadores do passado”
serve agora de meio e instrumento para essa nova criagdo. Note-se
que todos os adjetivos referentes aos trabalhadores filoséficos dizem
respeito ao passado, enquanto o vocabulério do verdadeiro fil6sofo
diz respeito ao futuro como um produto da superac¢do das barreiras
que impediam o aparecimento do novo.

No dltimo aforismo dessa secdo (sexta) de Além de bem e mal
Nietzsche volta ao tema, demonstrando como o surgimento do filésofo
do futuro depende de seu cultivo. Isso significa que foi “em virtude
da ascendéncia”, ou seja, devido aos “ancestrais” e ao “sangue”
(Nietzsche mesmo coloca essa palavra entre aspas, para destacar
o seu uso metaférico) que o verdadeiro filésofo se tornou possivel:
“muitas geragdes devem ter trabalhado na génese do filésofo; cada
uma de suas virtudes deve ter sido adquirida, cultivada, transmitida,
incorporada” (JGB/BM, 213, KSA 5.147). O fil6sofo, assim, deve
ser reconhecido como um produto da sucessdo de experimentos que
incluem (embora ndo se atenham a eles) o que foi o trabalho dos
antigos pensadores.

Nietzsche, além disso, explicita como os trabalhadores filoséficos
estdo atrelados a vontade de verdade, enquanto os verdadeiros fil6sofos
sdo aqueles que se ligam a vontade de poder: “seu ‘conhecer’ é criar,
seu criar é legislar, sua vontade de verdade é —vontade de poder (Wille
zur Macht)” (JGB/BM, 211, 5.144). A formulagdo liga, portanto, a
busca pela verdade (tarefa tradicional do fil6sofo) ao passado e a busca
pelo poder, compreendido aqui como capacidade de orientagdo e de
defini¢fio dos valores a partir da vida, como atividade legislativa. Para
isso, ele assume o que é préprio do seu tempo mas para contradizer
isso que lhe é préprio: “em contradi¢do com o seu hoje; seu inimigo
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sempre foi o ideal de hoje” (JGB/BM, 212, KSA 5.145). Nesse sentido,
a vontade de poder é uma for¢a de transmutag@o, ligada diretamente
a tarefa da Umwerthung, que tem como premissa a tarefa de opor-
se ao seu tempo (no caso, aquilo que caracteriza a modernidade). E
isso que Nietzsche chama, precisamente, de “ser a m4 consciéncia
do seu tempo™: colocar “a faca no peito das virtudes do tempo, para

vivissecciond-lo” (JGB/BM, 212, KSA 5.145).

O passado dogmatico e o futuro perspectivistico

A vontade de poder, nesse caso, apresenta-se como vontade de
superacdo de todos os obstdculos que atravancam a criagéo dos novos
valores e, para isso, trata-se de enfrentar a modernidade enquanto
tal, compreendida como o tempo do adoecimento da vontade, na
medida em que a busca pela verdade conduziu a atrofia da vontade
enquanto abertura de poder: “nada é mais atual do que a fraqueza da
vontade” (JGB/BM, 212, KSA 5.145). A modernidade é o tempo do
comodismo, do contentamento com o pouco oferecido pelas mentiras
transformadas em verdade, do medo do risco e da aventura, traduzidas,
no fundo, como medo da vida. Superé-la significa, por isso, “ir
além, onde vocés, hoje, menos se sentem em casa” (JGB/BM, 212,
KSA 5.145). Se a era moderna, afinal, é o tempo do escanteamento
da vontade por meio das especializacdes e dos cientificismos a la
Descartes, entdo supera-la significa abrir-se para a multiplicidade
de perspectivas, o que Nietzsche considera o primeiro passo para
a conquista da grandeza do homem: enquanto a verdade tinha sido
associada a tirania das certezas préprias do modo moderno de fazer
ciéncia, Nietzsche resgata a “vastiddo e multiformidade” daquilo que
caracteriza a vida e convoca o fil6sofo ndo apenas para a repeti¢do
de férmulas prontas, mas para o dominio sobre terrenos novos,
ainda ndo desbravados. Se a vontade de verdade mantinha o ser
humano trancafiado em suas cAmaras escuras de medo e hipocrisia,
a vontade de poder, sendo sempre ja um exercicio de for¢a, induz
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para fora, eleva e langa para aqueles terrenos além de bem e mal,
como consta jd no titulo da obra, que ndo passa de uma referéncia
direta, portanto, aquilo que é o centro nevralgico do livro: a defini¢éo
da tarefa do fil6sofo.

Nessa perspectiva, o fil6sofo, sendo a mi-consciéncia do seu
tempo, é aquele que se volta contra a moral vigente e torna-se um
caluniador da moral, um imoralista e, sobretudo, um solitdrio. O
tema da soliddo é associado, assim, ao tema da grandeza, na medida
em que, rompendo com os ideais da modernidade, o filésofo terd de
romper com a moral de rebanho, produzida pela doenga da vontade.
Isso porque, ao optar pela vontade de poder, o verdadeiro fil6sofo sera
alvo das intimeras iniciativas impetradas contra ele como tentativa
de dominar a sua forga. Ele se torna, afinal, uma ameaca e precisa
ser banido, enfraquecido, combatido a todo custo. Com isso, morre
também o tipo nobre que ele representa e produz: “hoje o ser-nobre,
o querer-ser-para-si, o poder-ser-distinto, o estar-sé e o ter-que-
viver-por-si sdo parte da no¢éio de grandeza” (JGB/BM, 212, KSA
5.145). Descrita nesses termos, a soliddo se torna a caracteristica
central do fil6sofo e um dos temas mais recorrentes da obra de
Nietzsche. Ela representa a capacidade criadora da vontade de poder
que se opde aquilo que caracteriza o adoecimento e a fraqueza da
modernidade. E por isso que o fil6sofo ¢ o afirmador da soliddo: “sera
o maior aquele que puder ser o mais solitdrio, o mais oculto, o mais
divergente, o homem além de bem e mal, o senhor de suas virtudes,
o transbordante de vontade” (JGB/BM, 212, KSA 5.145). Nessa
descrigdo, Nietzsche deixa claro como a soliddo se apresenta como
o critério da nobreza e, nesse sentido, como premissa da capacidade
legisladora e criativa daqueles que romperam os diques da vontade
de verdade para alcancar a plenitude da vontade de poder. E por
ela, afinal, que o fil6sofo se coloca, corajoso, além de bem e mal —
“precisamente a isso se chamard grandeza” (JGB/BM, 212, KSA
5.145). Falar em tipo nobre, portanto, é falar de alguém capaz de
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romper com as amarras das férmulas e formas antigas de filosofar:
“a alma nobre tem reveréncia por si mesma”, vaticina Nietzsche
(JGB/BM, 287, KSA 5.232).

Como adesista da vontade de poder, o filésofo do futuro da
preferéncia, como ja vimos, pela experiéncia vital — superando
a mera tarefa intelectual dos pensadores acostumados a costurar
remendos sobre panos antigos. Nesse sentido, o fil6sofo se opde ao
erudito que tudo diz do que nfo vive. Nietzsche resgata aqui um tema
ja tratado em sua Extempordnea sobre Schopenhauer, reorientando
a sua argumentacdo segundo os temas de seu interesse atual: para
ele, os eruditos praticam um tipo de pensamento rangente, pesado
e triste, digno apenas de suor; enquanto os filésofos que sabem
por experiéncia praticam o pensamento como “algo leve, divino e
intimamente aparentado a danga e & exuberancia!” (JGB/BM, 213,
KSA 5.147). E como dancarinos, portanto, que os filésofos do futuro
experimentam a sua forga e resgatam a vontade daquela sina de
adoecimento a qual ela tinha sido submetida pela modernidade. A
plena liberdade passa a ocorrer, entdo, como “pleno poder” (JGB/

BM, 213, KSA 5.147).

A tarefa primordial do filésofo: a criagdo do homem
novo

Podemos dizer, contudo, que a criagdo de novos valores
ainda ndo é a tarefa final dos novos fil6sofos. Essa, na verdade,
pode ser compreendida como um meio para algo ainda maior: a
criagdo de homens novos, descritos por Nietzsche tipos nobres,
“espiritos fortes” (JGB/BM, 203, KSA 5.126) e sauddveis capazes
de romper com os grilhdes do passado gragas a sua originalidade
e & sua capacidade de opor-se aos ideais do rebanho. O filésofo €,
nesse caso, um promotor do homem do futuro: ele deve “estimular
valorizac¢des opostas e transvalorar e transtornar (umzuwerthen,
umzukehren) ‘valores eternos’ e sobretudo, sua tarefa serd resgatar
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a esperanga no futuro do préprio homem a partir da experimentaco
que ele fez consigo mesmo, por meio, portanto, do testemunho de
sua prépria vivéncia. O filésofo do futuro é, sobretudo, um educador
— compreendendo a educagio segundo a férmula nietzschiana do
cultivo, resgatada de forma reiterada em Além de bem e mal, como
se nota na seguinte passagem:

Ensinar ao homem o futuro do homem como sua vontade, dependente de
uma vontade humana, e preparar grandes empresas e tentativas globais
de disciplinag¢do e cultivo, para desse modo por um fim a esse pavoroso
dominio do acaso e do absurdo que até 0 momento se chamou ‘histéria’ —
o absurdo do ‘maior ndimero’ é apenas sua tltima forma —: para isso serd
necessdria, algum dia, uma nova espécie de filésofos e comandantes, em
vista dos quais tudo o que ja houve de espiritos ocultos, terriveis, benévolos,
parecerd pélido e mirrado. E a imagem de tais lideres que paira ante os
nossos olhos: - posso dizé-lo em voz alta, 6 espfritos livres? (JGB/BM, 203,

KSA 5.126).

Os novos lideres (Philosophen und Befehlshabern) sao,
portanto, os cultivadores do novo homem e sua missdo é abrir os
“caminhos e testes” capazes de preparar o homem do futuro para
“uma transvalorac¢do dos valores, sob cuja nova pressdo e novo
martelo uma consciéncia se tornaria bronzea, um coracéo se faria de
aco, de modo a suportar o peso de uma tal responsabilidade” (JGB/
BM, 203, KSA 5.126). Para tanto, os fil6sofos devem incluir entre
suas tarefas, a orientacfo dos “homens extraordindrios” para que
ndo se percam de suas rotas por causa, por exemplo, da “estipida
inocéncia e credulidade das ‘ideias modernas’ e mais ainda em toda
a moral cristd-europeia” (JGB/BM, 203, KSA 5.126). Isso porque,
a modernidade, como tal, sendo o tempo da degeneracéo, é o tempo
do grande perigo para o aparecimento dos homens novos — mais uma
vez: é preciso lutar contra os obstdculos impostos pela prépria era
moderna contra o aparecimento dos homens do futuro. Tudo ocorre
como se a modernidade estivesse, contrariamente ao que ela mesma
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propde, atrelada de forma indefectivel, ao passado. Dizer moderno
é dizer, no fundo, apenas antigo, ultrapassado, doente, velho... ndo
por acaso, é na modernidade que se realizard o ato definitivo que
levou a morte do Deus cristéo.

0 filésofo do futuro, contudo, olha para o novo com expectativas
porque “ele sabe, com todo o saber de sua consciéncia, como o
homem estd ainda inesgotado para as grandes possibilidades” (JGB/
BM, 203, KSA 5.126) e como, afinal, as teses modernas (que incluem
o socialismo, a democracia e os discursos sobre direitos iguais)
representam mais uma etapa na degenerago e na decadéncia. Como
produtos da modernidade, Nietzsche inclui em sua critica esses
elementos que estdo entre as conquistas mais célebres da era moderna.
Ao fazé-lo, Nietzsche ndo pretende apenas polemizar ou lan¢ar mao de
teses obscurantistas para reafirmar suas préprias posi¢des politicas.
Na verdade, ele o faz por fidelidade ao préprio movimento de seu
pensamento, na medida em que identifica nessas pretensas conquistas,
mais do mesmo. Para Nietzsche, nenhuma dessas promessas politicas
sdo de fato novas porque nio querem produzir verdadeiramente um
homem novo, mas apenas requentar os velhos ideais humanizadores j4
provados na tradi¢o e cujo fracasso o préprio Nietzsche diagnosticou.
O homem novo ndo nascerd, afinal, a ndo ser de si mesmo, de uma
nova matriz, de uma afirmacfo aristocrédtica que se contrapde aos
discursos da igualdade préprios da era moderna. Isso fica evidente
quando lemos o primeiro aforismo da se¢@o O que € nobre?: “toda
elevacdo do tipo ‘homem’ foi, até o momento, obra de uma sociedade
aristocrdtica — e assim serd sempre: de uma sociedade que acredita
numa longa escala de hierarquias e diferengas de valor entre um
e outro homem, e que necessita da escraviddo em algum sentido”
(JGB/BM, 257, KSA 5.205). Aos olhos modernos, a afirma¢éo é
de dificil aceita¢do. Ela deve ser compreendida, contudo, a partir
da premissa geral da critica de Nietzsche a modernidade, como o
tempo do rebanho, da degeneragfo e da negacao das diferengas, cujo
resultado final seria a elevagfio da doenca e da fraqueza como valores.
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Tal afirmag¢do se apoia sobre o conceito de “pathos de
distancia” (JGB/BM, 257, KSA 5.205) que é definido ndo apenas
em sentido politico, mas sobretudo em sentido espiritual: “o desejo
de sempre aumentar a distancia no interior da prépria alma, a
elaboracéo de estados sempre mais elevados, mais raros, remotos,
amplos, abrangentes, em suma, a eleva¢io do tipo ‘homem’, a
continua ‘autossuperag¢do do homem’, para usar uma forma moral
num sentido extramoral” (JGB/BM, 257, KSA 5.205). Aprender
a distanciar em si mesmo os vdrios estados afetivos é o caminho
para que seja possivel, afinal, elevar o tipo homem e reconhecer
os distanciamentos necessdrios para que a sociedade se torne uma
estufa de plantas superiores.

Ora, a ideia de pathos de distdncia aproxima-se de um dos
conceitos mais populares da obra de Nietzsche: o perspectivismo.
Toda tomada de distancia tem, afinal, como objetivo um ver melhor,
um colocar-se em lugar mais apropriado para ver, em orientar o
olhar de forma mais clara e sem obstdculos. Ora, ver melhor, nesse
caso, ndo é apenas ver de outro modo, mas tomar uma posi¢do de
elevagdo a partir da qual seja possivel reconhecer a variedade
possivel de perspectivas. Esse sentir-se distante é, portanto, um
sentir-se elevado e isso possibilita o reconhecimento da existéncia
de diferentes perspectivas sobre todas as coisas. Uma tal postura
se diferencia frontalmente da tradi¢do de busca pela verdade que,
em tltima instancia, é Gnica e se encontra no alto, cuja tarefa de
alcance é descrita desde Platdo como uma ascese e uma purificagio
de tudo o que é terreno e humano. Nietzsche, ao contrério, por dar
preferéncia aquestdo do poder como capacidade de criar valores,
o faz em detrimento daquela posi¢do cuja visdo é unificada e
totalitdria. O perspectivismo é a afirma¢do de uma forma de acesso
aos valores, de uma aproximagéo do problema dos valores a partir
da formulagdo de miltiplas perspectivas. Tratar-se-ia, no fundo, de
alterar o ponto de vista a partir do qual os valores sejam avaliados,
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deslocando a perspectiva corrente na tradi¢do para outras, nas
quais sejam abertos novos horizontes de sentido. A estratégia,
em si mesma, remete a afirmagdo da vontade de poder como forga
afirmativa da vida e, consequentemente, a afirmacdo da vida como
critério da valorag@o. Afirmar a vida significa, afinal, tornar a
vida interessante, interessar-se por ela e, com isso, romper com a
estratégia do medo que compreendeu a vida como um perigo a ser
evitado. Born anunciou essa estratégia como o eixo central de Além
de bem e mal: para ele numerosos aforismos “mostram como o livro
faz uso de imagens que demandam uma mudanga ou transformacéo
de perspectiva” (2015, p. 160). E Born também quem lembra que
a associagdo entre perspectivismo e afirmag¢do da vida estd na base
da obra, conforme se 1& no Prefdcio: “certamente significou por a
verdade de ponta-cabega e negar a perspectiva (das Perspektivische),
a condicdo bdsica de toda a vida, falar do espirito e do bem tal
como fez Platao” (JGB/BM, Prefacio, KSA 5.11). O perspectivismo
é descrito como uma estratégia de combate contra o dogmatismo: se
deste vem o acabamento e a univocidade de sentido, daquele vem a
abertura, a pluralidade e as diferencas que devem ser reconhecidas
como elementos préprios da experiéncia vital, recolhidas, afinal,
pela noc¢do de vontade de poder. O mesmo sentido retorna no
aforismo 34 de forma ainda mais clara: “néo existiria nenhuma
vida, senfio com base em avaliagdes e aparéncias perspectivas”

(JGB/BM, 34, KSA 5.52).

A estratégia fisiopsicologica

Toda essa argumentacio estd amparada em um uso muito
préprio do que Nietsche chama e pratica como psicologia: “morfologia
e teoria da evolug@o da vontade de poder” (JGB/BM, 23, KSA 5.38),
ou seja, andlise do “que foi até agora escrito, um sintoma do que
foi até aqui silenciado”. Uma tal psicologia aparece, assim, como
instrumento central que revela como toda filosofia foi produzida
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(como sintoma) por um filésofo, ou seja, pelo corpo do ser humano
pensante que todo filésofo é — e ndo, como acreditam os dogmaticos e
metafisicos, como um produto milagroso de instancias suprassensiveis.
Como “teoria da evolucdo™, ela conta (apoiada nas conquistas das
ciéncias naturais, especialmente na biologia, “o mais novo dos
métodos filoséficos”, conforme a afirmag@o de Nietzsche no primeiro
aforismo de Humano, demasiado humano) a histéria de como os
valores foram avaliados, ou seja, como determinados valores foram
afirmados em detrimento de outros, como parte do jogo de disputa
que caracteriza a vontade de poder. Desvendar o que estd por trés
dos conceitos considerados imutédveis e demonstrar que eles foram
produzidos a partir de experiéncias vitais, de fraquezas ou forgas de
um determinado corpo passa a ser, portanto, a base da observacéo
psicolégica proposta pelo filésofo alemao. Como lembra Frezzatti
Jr., Nietzsche “coloca sua psicologia ao lado das psicofisiologias
francesa e alemd, ou seja, o psicolégico tem suas raizes no fisiol6gico
e nfio é determinado a priort por faculdades ahistéricas e essenciais”
(2019, p. 162).

A conhecida defini¢éo de psicologia apresentada por Nietzsche
ndo apenas o tornaria, segundo ele mesmo reivindica, o primeiro
psicélogo, como confirmaria o que j4 tinha sido inaugurado em
Humano, demastado humano como o método préprio de andlise dos
sentimentos morais, ou seja, por meio das “observagdes psicolégicas”
(MAI/HHI, 2, KSA 2.24). Para Nietzsche, a psicologia é a forma
de acesso a histéria dos sentimentos morais, na medida em que
ela possibilita a compreensdo de que a moralidade ndo tem um
fundamento metafisico mas traduz a histdria dos afetos que geram as
avaliagdes. Essa defini¢@o se encontra na obra de Nietzsche a partir
de 1876, momento de rompimento com a filosofia schopenhauriana
e com o projeto wagneriano de reforma da cultura alema e de

4 Frezzatti Jr (2019) chama aten¢@o para o fato de que, nesse trecho, Nietzsche ndo usa a palavra
evolugdo (Evolution), mas desenvolvimento (Entwicklung), o que reforgaria “suas criticas ao progresso”.
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amizade com Paul Rée, cuja obra remetia aos mesmos pressupostos.
Nesse sentido, o aforismo 23 de Além de bem e mal, resgata essa
posicdo e esclarece ainda mais qual é o papel da psicologia em
seu projeto, principalmente porque formula, pela primeira vez, o
conceito de fisiopsicologia: “uma auténtica fisiopsicologia tem de
lutar com resisténcias inconscientes no corac¢io do investigador,
tem o ‘coracdo’ contra si”. Tais resisténcias ndo sdo outra coisa
que a dificuldade de reconhecer determinados afetos, considerados
indesejdveis, como parte dos impulsos formadores da vida. Por
isso, ligada a vontade de poder, a fisiopsicologia se constitui como
uma teoria que vé os impulsos condicionando-se simultaneamente
e ndo simplesmente opostos uns aos outros. O que se descobre,
afinal, é que “os afetos de 6dio, inveja, cupidez, ansia de dominio”,
tradicionalmente considerados contrarios & moralidade, tém, na
verdade, um papel importante “na economia global da vida” e,
dado que a vida “deve ser realgada”, entdo, com ela também esses
afetos devem ser afirmados.

Adentrar no reino da moral é, por isso, adentrar no reino da
vida, no qual a psicologia deve ser assumida como a “rainha das
ciéncias (Herrin der Wissenschafien), para cujo servigo e preparagio
existem as demais ciéncias” (JGB/BM, 23, KSA 5.38). Como “rainha”
a psicologia toma o antigo lugar da teologia: na medida em que esta
celebra realidades ultramundanas em detrimento da terra, aquela
traduziria o esfor¢o de afirmag¢do da vida como vontade de poder,
ou seja, como jogo tensional de forgas que levam ao surgimento de
valores (nunca definitivos, mas sempre provisérios e intercambidveis;
cheios de “histéria”, portanto). E nessa medida que Nietzsche encerra
essa se¢do afirmando que “a psicologia é, uma vez mais, o caminho
para os problemas fundamentais” (JGB/BM, 23, KSA 5.38), na
medida em que a vida e tudo o que diz respeito a sua afirmacdo
aparece como o mais fundamental entre os problemas morais. A base
dessa abordagem é a “superac¢io da dualidade cultura e biologia”
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tal como descrita por Wilson Frezzatti Jr. em sua tese de doutorado
publicada em 2006, na qual o autor analisa os “elementos que
parecem conceber a cultura como resultado de um determinismo
biolégico” e aqueles que “apontam para um projeto educacional
que visa a transformacdo radical do individuo” (2006, p. 22). Ao
resgatar essa segunda perspectiva, da educaco, Frezzatti Jr. acaba
por afirmar a tarefa do fil6sofo como educador, ou seja, como criador
de novos valores por meio da construg@o do homem novo. A educagéo,
afinal, faz parte da estratégia da Ziichtung e deve contribuir para a
selecdo e a elevagdo do tipo nobre, precisamente o contrério do que
estaria fazendo na modernidade.

Os filosofos e suas filosofias: a tarefa fisiopsicologica

Isso nos leva, por fim, a uma questdo que permaneceu central
ao longo da obra de Nietzsche e que encontra uma formulagao
préopria em Além de bem e mal: o interesse pelo filésofo em
detrimento do interesse pela sua filosofia. Desde seus escritos
iniciais, como por exemplo o curso A filosofia na época trdagica dos
gregos, Nietzsche confessa um interesse especial pela psicologia
dos autores e isso, nos escritos da maturidade, se revela como uma
espécie de paradoxo, j4 que esse interesse se opde as enormes
criticas dirigidas as teorias por eles formuladas, ja que estas ndo
seriam mais do que sintomas fisiopsicolégicos de quem as forjou:
“Platdo é melhor do que sua filosofia”, escreveu ele em um fragmento
postumo (FP/Nachlass 26 [355], do verdo-outono de 1884, KSA
11.156-7). Essa posi¢do se mantém, obviamente, devido ao préprio
procedimento desenvolvido por Nietzsche, cuja base é o uso da
psicologia e, mais ainda, o reconhecimento da importancia do
corpo (conforme a formulacio de Zaratustra, a “grande razao” [ZA/
ZA, Dos desprezados do corpo]) na constitui¢do do pensamento e,
consequentemente, da prépria moralidade. Em outras palavras, o
estudo da moral ndo deve comecar a ndo ser pela pergunta sobre
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sua proveniéncia fisiopsicolégica, o que implica um exame dos seus
autores, das suas fraquezas e forg¢as constituintes. E isso aparece
como uma das primeiras tarefas do auténtico filésofo, ou seja, cabe
a ele recusar o caminho facil (geralmente superficial) da andlise
das ideias apresentadas (geralmente com a inten¢éo de mascarar o
mais importante e profundo) e perscrutar a sua fonte primeira, qual
seja, a questdo sobre a satde do corpo que as produziu: “para um
psicélogo, poucas questdes sdo tdo atraentes como a da rela¢do entre
filosofia e saide”, escreve Nietzsche no Prélogo de A gaia ciéncia,
o mesmo texto no qual ele afirma que “desde que se é uma pessoa,
tem-se necessariamente a filosofia de uma pessoa” e, mais ainda,
que “os pensadores doentes predominaram na histéria da filosofia”
(FW/GC, Prélogo, 2, KSA 3.347). Essa afirmacéo, ao mesmo tempo
em que comprova que toda a filosofia foi produzida, ao longo da
histéria, a partir de estados de saide ou de doenca e que cabe ao
verdadeiro fil6sofo decifrar esse enigma como sua tarefa primordial,
também apresenta a adverténcia de que tal tarefa deve comegar com
a andlise das préprias conjunturas fisiopsicolégicas, pois [s6] “apés
uma interroga¢fio de si mesmo, experimenta¢fio consigo mesmo,
aprendemos a olhar mais sutilmente para todo o filosofar que houve
até agora” (FW/GC, Prélogo, 2, KSA 3.347).

Nesse sentido, o que tornaria Nietzsche um verdadeiro fil6sofo
(ou psicélogo, como ele mesmo parece preferir nesses trechos) é o
fato de que ele mesmo é um experimentado nas instancias da doenga
e visto para onde empurra toda enfermidade: “para sol, sossego,
brandura, paciéncia, remédio, bdlsamo em todo e qualquer sentido”
(FW/GC, Prélogo, 2, KSA 3.347). Ora, se a avaliagdo geral é de que
a histéria da filosofia ndo é mais do que a histéria de um erro de
interpretacdo da vida, ento isso j serve de evidéncia de que ela
fora produzida por pensadores que foram aliciados pelo sofrimento,
por individuos, afinal, doentes, cujo tnico objetivo era encontrar
uma cura para sua dor. A cita¢do é bastante contundente:
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Toda filosofia que pde a paz acima da guerra, toda ética que apreende
negativamente o conceito de felicidade, toda metafisica e fisica que
conhece um finale, um estado final de qualquer espécie, todo anseio
predominantemente estético ou religioso por um Além, Ao-lado, Acima,
Fora, permitem perguntar se ndo foi a doenga que inspirou o fil6sofo. (FW/
GC, Prélogo, 2, KSA 3.347).

O que ocorre é que toda filosofia é uma espécie de disfarce
inconsciente de “necessidades fisiol6gicas sob o manto da objetividade,
daideia, da pura espiritualidade”, em resumo, que toda filosofia ndo
é mais do que sintoma de um corpo. O filésofo, nesse caso, é um
“médico filoséfico” (FW/GC, Prélogo, 2, KSA 3.347) na medida em
que estuda o problema da satide e decifra os segredos fisiopsicol6gicos
que estdo por trés das ideias de “verdade”: Nietzsche retoma aqui a
antiga tarefa da filosofia (buscar a verdade) para lhe contrapor uma
nova tarefa, ainda mais radical e instigante: “em todo o filosofar, até
o momento, a questdo ndo foi absolutamente a ‘verdade’, mas algo
diferente, como satde, futuro, poder, crescimento, vida...” (FW/GC,
Prélogo, 2, KSA 3.347). A sadde (na medida em que denota o estado
de for¢a ou fraqueza da vida de um organismo) torna-se, assim, mais
fundamental do que a pergunta sobre a verdade e é ela que deve ser
assumida, agora, como tarefa do novo filésofo. A pesquisa sobre a
saude é preferivel a pesquisa sobre a verdade e, consequentemente,
o filésofo do futuro deve ser mais um médico ou fisiopsicélogo do
que um filésofo propriamente dito.

E isso precisamente o que significa a tarefa proposta por
Nietzsche em Para a genealogia da moral: “A partir do momento
em que a fé no Deus do ideal ascético é negada, passa a existir um
novo problema: o problema do valor da verdade. — A vontade de
verdade requer uma critica — com isso determinamos nossa tarefa
-, o valor da verdade serd experimentalmente posto em questdo”
(GM/GM, 111, 23, KSA 4.395). Ora, esse experimento que coloca
a verdade em xeque ndo pode ser realizado a ndo ser por meio do
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procedimento fisiopsicolégico e o que ele desvela ndo é outra coisa
do que o sentimento de medo que funda o instinto gregério e que,
no fundo, induz a vontade de verdade a buscar sempre uma espécie
de familiariza¢do confortdvel com o mundo:

- como? nossa necessidade de conhecer néio é justamente essa necessidade
do conhecido, a vontade de, em meio a tudo o que é estranho, inabitual,
duvidoso, descobrir algo que ndo mais nos inquiete? No seria o instinto
do medo que nos faz conhecer? E o jibilo dos que conhecem néo seria
precisamente o jubilo do sentimento de seguranga conquistado? (FW/GC,

355, KSA 3.586)

Isso significa que, no fundo, ndo é da verdade mesmo que se
trata, mas apenas da seguranca diante do medo da vida. E, como
insistiu reiteradamente Nietzsche, o resultado desse processo ndo
é outra coisa que o medo da prépria vida, a busca por refigio nos
conceitos, nas ideias e nos dogmas morais que, por impedirem e
dispensarem a luta e a disputa, os riscos e as aventuras préprias da
existéncia, acabam por agravar ainda mais o processo de adoecimento,
levanto a completa atrofia das forcas fisiopsicolégicas.

Para Nietzsche, portanto, o novo filésofo parte de um
reconhecimento de seu préprio estado e, mais ainda, do estado
geral dos corpos que geram os pensamentos, como seus sintomas.
Ele acredita que a dor e a doenga s@o formas de aprofundamento
cujo resultado é uma maior riqueza da experiéncia vital. S6 quem
adoeceu pode, afinal, compreender como a doenga age e de que forma
afeta um corpo. Enquanto a tradi¢éo religiosa deu & dor um papel
de purificadora e aperfeicoadora do espirito, Nietzsche reconhece
nela uma oportunidade de aprofundamento no corpo:

apenas a grande dor, a lenta e prolongada dor, aquela que ndo tem pressa,
na qual somos queimados com madeira verde, por assim dizer, obriga a
nés, filésofos, a alcangar nossa profundidade extrema e nos desvencilhar
de toda confianga, toda benevoléncia, tudo o que encobre, que é brando,
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mediano, tudo que antes ptinhamos talvez nossa humanidade. Duvido que
uma tal dor “aperfeicoe”- : mas sei que nos aprofunda. (FW/GC, Prélogo,
3, KSA 3.349).

Essa perspectiva em relagdo ao papel da dor aparece, portanto,
como parte da condi¢gdo mesma para que uma filosofia venha a luz,
para que ela seja de fato constituida de alguma veracidade — e ndo
apenas do eruditismo vazio que leva, facilmente, aos dogmatismos
amedrontados tdo comuns na histéria da filosofia. O filésofo do futuro,
assim, deve se reconhecer como um ser humano, propriamente
dito, e ndo como um mero animal frio e sem visceras, ou mesmo
uma méquina:

Nao somos batrdquios pensantes, ndo somos aparelhos de objetivar e
registrar, de entranhas congeladas — temos de continuamente parir nossos
pensamentos em meio a nossa dor, dando-lhes maternalmente todo o sangue,
coracdo, fogo, prazer, paixdo, tormento, consciéncia, destino e fatalidade

que hd em nés. (FW/GC, Prélogo, 3, KSA 3.349).

Afinal, “ndo se trata apenas de pensar a vida, mas de
compreender que o pensamento é sempre determinado pela vida
e pelas formas que ela pode assumir” (Wotling, 2008, p. 182). Isso
porque, como Nietzsche afirma jd no inicio de Além de bem e mal,
“a maior parte do pensamento consciente deve ser incluida entre
as atividades instintivas” e, por isso, “o pensamento consciente de
um fil6sofo é secretamente guiado e colocado em certas trilhas pelos
seus instintos” (JGB/BM, 3). O novo filésofo deve ser capaz, portanto,
de realizar esse exame fisiopsicolégico que passa ela identifica¢do
das pulsdes orientadoras de sua vida que, no limite, se refletem nos
valores e nas formas de avaliagdo. Essa é a forma mais eficaz de ir
além de bem e mal — uma tarefa que s6 o filésofo do futuro tem a
chance de concretizar.
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Consideracoes finais

“E necessério, talvez até desejével, que o filsofo seja uma planta
rara”, escreve Nietzsche (FP 26[452], do verdo-outono de 1884, KSA
11.271). Essa raridade ndo é apenas resultado de algum elitismo, mas
produto da tarefa que ele identifica como prépria do fildsofo do futuro.
Em outras palavras, é a grandiosidade da tarefa que cria a raridade
do pensador. De fato, até hoje, poucos sdo os que conseguem assumir
tal incumbéncia com a responsabilidade e a disposi¢do necessérias.
Sem duvida, o prof. Wilson Antonio Frezzatti Junior estd entre eles.
Seu empenho interpretativo, sua diligéncia teérica e seriedade de
oficio seriam suficientes para confirmar o que acabo de declarar e
o que escrevi aqui em sua homenagem. Mas ele também é grande
na amizade e na gentileza, tragos de uma personalidade ponderada
e cultivada em estufas especiais. Sua contribuicdo, por isso, para
os estudos de Nietzsche no Brasil é indiscutivel, seja pela temdtica
escolhida, seja pela qualidade tedrica e estilistica de tudo o que
ele produz, inspirando colegas e jovens pesquisadores que, como
eu um dia, nos encontramos com seus textos profundos e diddticos,
criativos e instigantes. Wilson trouxe para perto de nés temas sobre
os quais pairavam ainda muitas poeiras que ele teve de retirar, com
a diligéncia do artesdo. Destaco especialmente o trabalho de fontes
que Wilson vem levando adiante: certamente entre as joias que ele
fez ver, estdo nomes cuja influéncia foram absolutamente importantes
para Nietzsche e cujo conhecimento contribui de forma decisiva para
a compreensdo de algumas das teses mais centrais do fil6sofo alemdo,
especialmente quando pensamos em Lamarck, Darwin e Ribot.

O que Wilson faz, por esses paramos, remete diretamente, por
iss0, & tarefa de um educador sério e de um pesquisador perseverante,
cujo trabalho recupera o que de melhor vem se produzindo no cenério
brasileiro sobre a filosofia do autor de Além de bem e mal. E isso o que
precisa ser louvado, com entusiasmo. Wilson, sem divida, é parte da
promessa concionada por Nietzsche porque de sua vocagdo emanam
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as virtudes que Nietzsche reconheceu como urgentes e necessdrias
a todo pensador: “coragem, perspicédcia, simpatia, soliddo” (JGB/

BM, 284, KSA 5.231).

Nietzsche and the task of the philosopher of
the future

Abstract: This paper intends to analyze the Nietzschean notion of
philosopher of the future and its contribution to the emergence of the
new man, having in mind, primarily, Beyond good and evil. In order
to do so, we will begin by analyzing how this work can be considered,
according to the author’s intention, as a critique of modernity and,
consequently, in what way it constitutes the manifesto of a task
that Nietzsche defines as proper to the philosophers of the future:
the overcoming of the past, that is, of the metaphysical, dogmatic
and ascetic forms that have guided philosophy throughout history,
through the “philosophical workers”, who must now give way to
authentic philosophers, whose physiopsychological lenses examine
thought as symptom of the health or illness of its authors. With this,
Nietzsche replaces the philosopher’s old task (seeking truth) with
a new mission (seeking health). With this reflection, it is believed
that some of the central problems of the research of the honoree
of this dossier, prof. Wilson Antonio Frezzatti Jr., are bordered.
Keywords: philosopher, philosopher of the future, physiopsychology,
health, disease.

Referéncias

BORN, Marcus Andreas. Perspectives on a Philosophy of the Futur in Nietzsche’s
Beyond Good and Evil. In: BAMFORD, Rebecca. Nietzsche’s Free Spirit
Philosophy. London; New York: Rowman & Littlefield International, 2015,
p. 157-168.

FREZZATTI JUNIOR, Wilson Antonio. A fisiologia de Nietzsche: a superagdo da
dualidade cultura/biologia. Tjui, Editora da Unijuf, 2006. (Col. Nietzsche em
perspectiva).

108 | Cad. Nietzsche, Guarulhos/Porto Seguro, v.43, n.1, p. 83-109, janeiro/abril, 2022.



Nietzsche e a tarefa do fildsofo do futuro

FREZZATTI JUNIOR, Wilson Antonio. Nieizsche e a psicofisiologia francesa do
século XIX. Sao Paulo: Humanitas, 2019. (Col. Nietzsche em perspectiva)

MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. Ideologia Alema. Sdo Paulo: Editora Hucitec,
1993.

NIETZSCHE, F. Siimtliche Werke. Kritische Studienausgabe in 15 Béinden.
Herausgegeben von Colli und Montinari. Berlin/ Miinchen: Walter de Gruyter/
DTV, 1988.

NIETZSCHE, Friedrich. A Gaia Ciéncia. Trad. de Paulo César de Souza. Sdo
Paulo: Cia. das Letras, 2002.

NIETZSCHE, Friedrich. Além de bem e mal. Prelidio a uma Filosofia do Futuro.
Trad. de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 2002.

NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. Um livro para todos e para
ninguém. Tradugdo, notas e posfacio de Paulo César de Souza. Sdo Paulo:

Cia. das Letras, 2011.

NIETZSCHE, Friedrich. Ecce homo. Como alguém se torna o que é. Trad. de Paulo
César de Souza. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 2008.

NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral. Uma polémica. Tradug¢ao, notas e
posféacio de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1998.

NIETZSCHE, Friedrich. Humano, Demasiado Humano. Um livro para espiritos
livres. Trad. de Paulo César de Souza. Sao Paulo: Cia. das Letras, 2000.

PIPPIN, Robert B. Nietzsche, psychology, & First Philosophy. Chicago; London:
The University of Chicago Press, 2010.

WOTLING, Patrick. “Oui, [’homme fut un essai”. La philosophie de l’avenir selon

Nietzsche. Paris: Press Universitaires de France, 2016.

WOTLING, Patrick. La philosophie de Uesprit libre. Introduction a Nietzsche.
Paris: Editions Flammarion, 2008. (Col. Champs Essais).

Enviado: 06/11/2021
Aceito: 13/12/2021

Cad. Nietzsche, Guarulhos/Porto Seguro, v.43, n.1, p. 83-109, janeiro/abril, 2022. | 109






