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RESUMO O presente artigo faz uma critica da interpretacao da filosofia
de Platdo compreendida como dualista e, a partir do texto dos dialogos,
defende que ela deve ser reconhecida como triadica, ao identificar relacdes
de mediagao entre os diversos elementos que constituem a realidade.
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ABSTRACT The article criticizes the interpretation of Plato’
philosophy as dualistic and, analyzing the texts of the dialogues, argues that it
should be recognized as triadic, since there can always be mediations between
the different elements that constitute reality.
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Introducéo

Janao é sem tempo que se coloque em questao se a filosofia platonica deve
ser compreendida como dualista, ou seja, se ela teria estabelecido uma série
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de oposic¢des duais e ndo distingdes em inter-relagdo. Inimeros sdo os autores
que sustentam que Platdo teria separado dois mundos — o mundo sensivel € o
mundo das Idéias —, bem como duas instancias do homem — corpo e alma —,
assim como duas partes na alma — uma parte mortal e uma parte imortal, ou,
ainda, desejo versus razdo — recebendo, por isso, o titulo de racionalista.

Tal leitura, embora ndo seja ¢ ndo tenha sido a unica existente, parece
ter sido construida no decorrer de séculos e ndo pretendemos fazer aqui sua
genealogia. Também ndo nos parece necessario listar os inimeros autores
recentes (séc. XX-XXI) que adotam tais interpretagdes, postura seguida
também por professores de Filosofia. Elas sdo tdo tradicionais e freqlientes em
livros de introdug@o a Filosofia e em aulas de Filosofia que passaram a tomar
um valor de verdade para aqueles que se iniciam nesse estudo, antes mesmo
que tenham lido o texto do proprio filosofo (seja no grego antigo, seja em uma
boa traducao, aquela dotada da maxima fidelidade possivel ao texto original).

Quando afirmamos que ja passou a hora de problematizar tal leitura,
estamos nos recusando a aceitar tamanha pobreza no pensamento desse fil6sofo
que apresenta como método aplicado em seus Dialogos algo incompativel com
tal interpretagdo: a dialética. Nesse sentido, gostariamos de defender, ja nesta
introdugdo, que a“divisao” (didiresis) é parte desse método filosofico platonico,
do discorrer através do 10gos, e ndo uma fragmentacdo da realidade. Trata-se
de estabelecer diferencas para melhor identificar os inimeros entrelagamentos
que compoem a realidade nos &mbitos da vida cosmica, politica e interior, na
natureza e no proprio discurso.'

Uma objecdo poderia ser colocada quanto ao significado de “dualismo”,
pois esse termo pode ser compreendido apenas como distingdo entre dois
elementos. Sem duvida, ndo estamos negando que Platdo distingue, em
varias passagens, corpo e alma, sensivel e inteligivel, raciocinio e apetite.
Posicionamo-nos contra a atribuicdo de um “dualismo” a filosofia platonica
no sentido de que ela sustentaria varias separagdes radicais entre dois unicos e
impermeaveis elementos. Estamos reconsiderando tais distingdes qualitativa
e quantitativamente, levando em conta a inter-relacdo e a unidade entre
elas, garantida por um terceiro elemento, intermediario, conforme podemos

1 Aplicacdes do procedimento de divisdes pelo didlogo podem ser observadas em todos os Dialogos
platdnicos. Chamamos a atengéo para os Dialogos Sofista e Politico. “A regra exata seria, quando nos
apercebermos de que um certo nimero de coisas possui algo em comum, ndo abandona-las antes
de haver distinguido, naquilo que tétm em comum, todas as diferengas que constituem as espécies;
e, com relagdo as dessemelhancas de toda espécie, que podemos observar numa multiddo, ndo nos
desencorajarmos nem delas nos separarmos antes de havermos reunido, em uma Unica similitude, todos
os tracos de semelhanca que elas encerram, reunindo-as na esséncia de um género” (Politico 285b).
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observar no texto platonico, dentre os quais destacaremos a Republica e o
Timeu.

Poder-se-ia objetar também que ha, aqui, uma questdo hermenéutica: ler
um texto € interpreta-lo e nossa interpretagdo nao estaria livre de encontrar-se
distante do que teria sido a expressao e a intengao de Platdo, nem estaria livre de
equivocos com relagdo a compreensao do proprio texto grego. Estamos cientes
disso e ¢ exatamente dentro de tais limitagdes, e diante dessas dificuldades,
que pretendemos seguir o rastro de algumas passagens de certos Dialogos
para defender a hipotese de que a filosofia de Platdo deve ser reconhecida
como, no minimo, “triddica”, por identificar relagdes de mediagdo entre os
diversos elementos que compdem a realidade. E nesse sentido que sugerimos
que, antes de avaliar a possibilidade de uma nova interpretacdo de Platdo a
partir da hipotese de doutrinas ndo-escritas, deve-se buscar entender os textos
escritos por esse fildsofo e realizar uma (re)leitura das concepgdes presentes
no proprio texto platdnico.

1. Arelacéo sensivel (ousia divisivel), alma cdsmica (ousia entre o di-
visivel e o indivisivel), inteligivel (ousia indivisivel) — e ndo o dualismo
sensivel vs. inteligivel

Platdo teria separado dois mundos, mundo sensivel e mundo das Idéias?
Além de encontrarmos aqui um uso inapropriado do termo “mundo”, o
equivoco dessa forma de interpretar o texto de Platdo esta em desconsiderar
sua afirmagdo da alma cosmica como “terceira espécie de ousia”.

Tratemos do primeiro ponto. Desconhecemos qualquer passagem dos
Dialogos em que Platdo tenha utilizado o termo késmos (mundo, universo) para
referir-se as Idéias. No mito do Fedro, ha ocorréncia do termo topos (lugar)
em referéncia aquelas,” mas trata-se de uma alusio mitica a respeito da alma
alcangar (ou ndo) o saber inteligivel, € ndo um lugar fisico, pois as esséncias
sdo realidades incorpdreas existentes fora do ambito espago-temporal do céu
(ta éxo tol ourano(; 247cl) a serem rememoradas pela alma, igualmente
incorpoérea.’ As Idéias ou Formas inteligiveis sdo entes os mais iluminados pela
verdade e que subsistem em si mesmos, ou seja, a sua existéncia independe

2 “O ser que é sem cor, sem figura, intangivel, que é realmente (ousia 6ntos), o ser que somente pode ser
contemplado pelo intelecto (ndoi), o piloto da alma, o ser que é o objeto do conhecimento verdadeiro, é
ele quem ocupa esse lugar” (Fedro 247c).

3 Timeu 34b3-4; 36e6; 46d.
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da mente humana, bem como do todo espago-temporal do kdésmos.* Dai a
afirmacdo de que as esséncias existem para além do conjunto corpo-alma do
céu (ton huperouranion toépon; 247¢3),> diferentemente dos entes sensiveis,
dotados de dimensao espago-temporal.

Portanto, dizer que as Idéias encontram-se em um determinado lugar no
universo ¢ fazer uma interpretacdo isolada e literal de uma passagem mitica,
desconsiderando completamente as propriedades de tais esséncias ¢ aquelas
do kdsmos. Tal incorrecdo € apontada pelo proprio filésofo em um de seus
Dialogos, o Timeu: “as expressdes ‘ele era’,-“‘ele serd’ sdo espécies engendradas
do tempo, e é de modo incorreto que nods as aplicamos ao ser que € eterno (ten
aidion ousian)” (37e4-e7); pois, “somente a expressdo ‘ele ¢’ aplica-se ao
ser que ¢ eterno” (38al). Portanto, ndo ha um “mundo” espago-temporal das
Idéias. Essa deturpagao do texto platonico ofende e obscurece sua filosofia.

No Fédon, ao afirmar ser preciso postular a existéncia de esséncias que
subsistem em si e por si, 0 Socrates platdnico nao as separa, de modo absoluto,
de sua relagdo com o sensivel. E a diferenca das coisas sensiveis entre si que
traz a necessidade de admitir (e a possibilidade de rememorar) a existéncia de
realidades unas e imutaveis, distintas do que ¢ mutavel e corporeo: “Essas coisas
(sensiveis) parecem-nos iguais assim como o que ¢ Igual em si? Falta-lhes ou
nao lhes falta algo para poderem convir ao Igual? — Oh, falta-lhes muito! (...)
— Portanto, € necessario que tenhamos anteriormente conhecido o Igual” (74d-
e). Ha uma inter-relagdo entre sensivel e inteligivel, seja do ponto de vista
epistemologico (conhecimento) ou ontologico (participagdo, determinagio,
causalidade). Na Republica, temos que ha distintos modos de conhecer aquilo
que ¢ mais iluminado pela verdade ou menos iluminado por ela. Os estados
(pathémata) da alma sdo varios (suposigéo, crenga, entendimento, intelec¢io;
511d-e) e nao apenas dois. Eles resultam, para a alma, em opinido ou em
verdadeira ciéncia, mas ndo em uma separacgdo entre dois “mundos”.® Tanto
que Platdo nao postula “dois” objetos de conhecimento, mas varios (imagens,
seres animados, entes matematicos, Formas inteligiveis), que podem ser
interpretados também como vérios niveis do mesmo objeto.

4 O kdésmos é dotado de alma e corpo, sendo aquela incorpérea e este, o conjunto dos astros em movimento
(incluindo o sol e a lua e tendo a terra como ponto central), somado a esfera das estrelas fixas (astros
ndo-errantes) e as varias espécies de seres vivos gerados (Timeu 35a-b; 38c-d; 40a-d). O tempo nasce
“com” o céu (ourands), pela ordenacéo do corpo do késmos, promovida pela alma césmica (Timeu 37d6-
7; 37e). Portanto, as esséncias ndo dependem do késmos para existir e ndo estdo em outro “mundo”; ha
um késmos somente.

5 A equivaléncia entre céu e kdsmos é clara em Timeu 28b3; e Politico 269d7-8.

6 Sobre os diferentes modos de ser e de aparecer, segundo a Republica V, ver discussdo mais aprofundada
em Marques (2006).
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Aprofundemos, entdo, o segundo ponto da questdo que colocamos
inicialmente, a mediagdo ontologica entre sensivel e inteligivel pela alma
cosmica (e sua conseqiiente intermediacao cognitiva e ética), o que € detalhado
por Platdo em um de seus provaveis tltimos textos, o Timeu, motivo para
darmos crédito a ele, e ndo para descarta-lo.

Na narrativa cosmologica do Timeu, o texto platdnico ndo afirma a
existéncia de “dois mundos™ e sim de trés espécies de “modo de ser” (ousia)’
em inter-relagdo. Segundo 28a-35b, sdo eles: o que devém (o sensivel), o que
¢ sempre (as Idéias, o modelo), e uma terceira espécie de ousia, a psykhé
cOsmica, mistura entre uma terceira espécie de ser, uma terceira espécie de
mesmo e uma terceira espécie de outro, intermediarias entre o divisivel e
o indivisivel. Vejamos a passagem que narra a composi¢do da psykhé que
governa o corpo do kdsmos:

A partir da esséncia indivisivel e do que sempre se mantém conforme as mesmas
coisas e a partir da divisivel que, ao contrario, vem a ser nos corpos, a partir de
ambas, no meio, ele [0 Demiurgo] misturou uma terceira espécie de Esséncia, tanto
a partir da (esséncia) do Mesmo, no que diz respeito entdo a Natureza, quanto a
partir da (esséncia) do Outro (tés te tautol physeos {al péri} kai tés tol hetérou) e
inseriu-os, do mesmo modo, no meio, tanto do que ¢ indivisivel dentre elas, quanto
do divisivel conforme os corpos. E tomando esses trés entes, ele misturou numa
Unica idéa todas as coisas, a natureza do Outro, que ¢ dificil de mesclar-se com o
Mesmo, harmonizando pela forga. E tendo mesclado com a Esséncia, também tendo
feito, a partir dos trés, um, de novo este todo ele dividiu em quantas partes convinha,
cada parte a partir do Mesmo e do Outro e da Esséncia mesclada (Timeu 35a-b).

De acordo com a narrativa, que ¢ de dificil tradugdo e compreensao, a
partir da mistura da ousia indivisivel (o modo de ser que é comum as Formas
inteligiveis) com a ousia divisivel (o modo de ser que devém nos corpos)
o Demiurgo mistura uma terceira espécie de ousia ou esséncia, ou seja,
constitui um terceiro “modo de ser”, distinto do divisivel e do indivisivel.
Esses componentes permitem a alma a capacidade de relacionar-se com o que
¢ material e com o que ¢ formal, sem que a alma cosmica seja um ser sensivel
ou uma Forma inteligivel.® Acrescenta-se, ao primeiro passo da composicéo,
a mistura de uma terceira espécie de identidade e uma terceira espécie de
alteridade, “no meio” do que ha entre elas de indivisivel e de divisivel. Tais

7 Devemos a compreensdo de ousia como “modo de ser” a Monique Dixsaut, o que é sustentado pela
autora tanto em sua tradugéo do Fédon (1991), como naquela da Republica VI-VII (1986).

8 A alma do todo ndo é dotada de extensdo espacial, nem de elementos irracionais, ela é incorpdrea e
invisivel (Timeu 34b3-4, 36e6, 46d). Sobre tais caracteristicas, ver o excelente capitulo sobre a alma
césmica na tese de L. Brisson (1998) sobre o Timeu.
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componentes, uma terceira espécie de ousia (esséncia, modo de ser) do mesmo
(inserida entre o indivisivel e o divisivel) e uma terceira espécie de ousia do
outro (inserida entre o indivisivel e o divisivel),” permitirdo a alma coésmica
conhecer o que ha de mesmo e de outro, seja no sensivel, seja no ambito das
Formas inteligiveis.

Como pode ser observado, ao final da passagem, os trés entes da
composic¢ao (a terceira espécie de ser, a terceira espécie de mesmo, a terceira
espécie de outro) sao misturados numa unidade, cujas propriedades (distintas
daquelas dos seres sensiveis ¢ das Idéias) fazem dessa “nova ousia” uma
alma. A natureza de tal composi¢ao da a alma césmica a capacidade de inter-
relacdo com o que “é” e com o que devém. A existéncia dessa terceira espécie
de ousia, portanto, é que permite a alma humana o conhecimento inteligivel
(além de outras propriedades dindmicas, cognitivas e éticas)'’ e, ao kdsmos, a
acdo da causalidade inteligente sobre a causalidade necessaria.

Ao intermediar a relacdo inteligivel-sensivel, a alma cdsmica ndo esgota
seu ser em nenhum desses planos, pois ela distingue-se deles. Como dissemos,
ha trés categorias ontologicas em inter-relagdo: o que €, a psykhé césmica, e
o que devém. Somente pela alma cdsmica € que o kG6SMOS constitui-se como
conjunto ordenado (espago-temporalmente) de todas as coisas. Nesse sentido,
o Timeu reafirma a independéncia ontologica das Idéias (o “para além” do
ambito espaco-temporal celeste) em relagdo ao kKOSmos.

O fato de Platdo ndo reafirmar em outros Didlogos esse estatuto da alma
cosmica como “terceira espécie de ousia”, ndo é motivo suficiente para
despreza-lo. O Timeu foi o lugar privilegiado para tanto, visto que ele discorre
sobre a origem ¢ o ser do “todo” (27¢).

9 Ousia do Mesmo (e ndo natureza do Mesmo, isto é, ndo da prépria Forma inteligivel do Mesmo) e ousia
do Outro (e ndo natureza do Outro, isto é, ndo da propria Forma inteligivel do Outro. Cornford (1948, p.
61) e Brisson (Trad. Timée, Critias, 1992) em seu Anexo 1, assim como na edi¢édo de sua tese (BRISSON,
1998, p. 275), apontam, respectivamente, como a fase final da composicédo da alma c6smica, uma mistura
de Diferenga, Igualdade e Existéncia “intermediarias” (Cornford), uma mistura de Outro, Mesmo e Ser
“intermediarios” (Brisson). De nossa parte, entendemos tratar-se, esse passo, da mistura entre as terceiras
espécies de Mesmo, de Outro e de Ser, inseridas entre o indivisivel e o divisivel.

10 Para maior detalhamento da relagéo entre alma humana e alma césmica, ver nossa discussdo em Reis
(2007b, c.1). Quanto as potencialidades motoras, cognitivas e éticas: a alma césmica torna os astros
seres viventes e moéveis; e, pelo movimento destes, possibilita a existéncia do tempo. Ela pode ter um
conhecimento que surge em relagéo ao sensivel (opinides/déxai e crengas/pisteis firmes e verdadeiras),
proporcionado pelo circulo do outro, ou um conhecimento que surge em torno do racional (intelecgéo/nods
e ciéncia/epistéme), determinado pelo circulo do mesmo, segundo Timeu 37c. O seu circulo do mesmo
€ responsavel pelo conhecimento inteligivel e o seu circulo do outro pelo saber referente ao sensivel. A
alma césmica possui, portanto, capacidade motora (movimento e vida), bem como capacidade cognitiva
(conhecimento em relacdo ao sensivel e ao inteligivel) e uma potencialidade ética, dada sua propria
composicdo, ou seja, o fato de tratar-se de uma composicao justa (da qual decorre sua capacidade de
governar o késmos de maneira harmoniosa e justa, e de tornar possivel para 0 homem a realizagdo do
melhor).
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2. A relacdo apetitivo, irascivel, racional — e ndo o dualismo apetite
Vs. razéo

Para muitos autores, Platdo teria separado razao e apetite (seja no sentido
da epithimia, do pathos, ou mesmo do éros)'' e isso faria, desse fildsofo,
um racionalista.'” O equivoco dessa interpretacdo esta em desconsiderar as
referéncias do texto platonico a unidade e a interagdo entre os trés géneros
da psykhé, a importancia de 6rgdos corporeos € do elemento irascivel da
alma como intermediarios entre razdo e apetite, assim como a diferenca entre
“apetite em si” (género apetitivo) e “apetite de algo” (resultado da interacao
entre os trés géneros da alma).

Desde os Dialogos socraticos aos provaveis ultimos Dialogos, pode-
se encontrar referéncias as potencialidades psiquicas humanas de querer,
perceber, desejar, afetar, ser afetado, agir, ter apetites, escolher, raciocinar,
dentre outras. Destacadamente nos textos da Republica e do Timeu, a alma
humana ¢ vista como dotada de apetites (alguns benéficos, como o de beber
quando se tem sede; alguns destrutivos, como o de matar), de sentimentos
(afecgdes como ira, medo, animo, temeridade etc.), de opinides (proximas
ou afastadas da verdade). Nesses textos, pode-se notar a dindmica interna
a psykhé humana, a inter-relagdo dialética entre os seus trés géneros (eide;
meéros):'* o apetitivo, o irascivel e o racional, o que ¢ denominado por alguns
comentadores (e ndo por Platdo) de “teoria da triparticdo da alma”. O uso
do termo “triparticao” € obviamente questionavel, pois ndo se trata de partes
materiais de algo corporeo, mas de principios psiquicos de motivagdo para a
acdo, que conduzem o homem a agir bem ou mal, conforme forem direcionados
— o que faz da psicologia platonica uma das bases de sua teoria ético-politica.

Em Republica IV, o debate a respeito da possibilidade da justica na alma
humana culmina com a postulacdo de trés distintos principios internos a

11 Na filosofia platonica, o uso de epithymia (apetite de algo) distingue-se daquele do éros (desejo, amor).
O sentido do primeiro termo é mais restrito que o do segundo. A epithymia refere-se a um tipo de impeto
proprio a parte apetitiva da alma, voltado para determinado objeto (apetite de algo), ligado as experiéncias
de caréncia e suprimento, de prazer e dor. J& o éros refere-se ao impulso da totalidade da alma (e ndo de
parte dela), seu élan vital, movimento que conduz a alma a continuidade, a unidade, bem como elemento
unificador do multiplo. Cf. Dixsaut (1994, p. 131-138), sobre epithymia e éros. Vale retomarmos aqui o
Fedro: hd um “acordo comum” de que “o amor (éros) € um apetite (epithymia)” (Fedro 237d). Contudo,
trata-se de principios distintos: “um é o inato apetite pelos prazeres (epithymia hédondn); o outro, que é
uma maneira de ver adquirida, [é] a aspiragdo ao melhor (ephieméne tou aristou)” (237e).

12 Como j& apontamos, ndo desejamos fazer oposi¢do a um ou outro autor em particular, mas a um certo
modo de interpretar o texto platonico, dai ndo fazermos referéncia a um ou outro nome.

13 Traduzimos eide por “géneros” no sentido amplo de carater, conformacéo, indicando a presenca de
naturezas ou disposi¢des distintas no interior da alma, e ndo no sentido de forma inteligivel ou ainda de
raca; pelos mesmos motivos, evitamos a referéncia a “partes” da alma. Quanto aos raros artigos a respeito
da “teoria da triparticdo da alma”, ver algumas indicagdes em nossa lista de referéncias bibliogréficas.
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psykhé. Aprendemos, irritamo-nos e temos apetites com diferentes géneros
da/na alma (436a-e). Compete ao principio apetitivo (t0 epithymetikdn) a
satisfac@o de suas disposi¢des; ao racional (t0 logistikdn), deliberar e governar
a alma como um todo, agindo sobre os demais géneros da alma; ao irascivel
(to thymoeidés), elemento intermediario entre aqueles dois, compete combater
como sudito e aliado do racional, executando os comandos deste e contendo
os apetites nocivos ao todo (441e-442b). Para que tais potencialidades possam
atuar plenamente € necessaria a educagao da alma, pois tais géneros voltam-se
um para o outro e encontram-se em constante interagcdo, o que ja coloca em
questdo a interpretacdo por um dualismo que opde razdo e apetite; mas o texto
vai além disso.

A alma humana possui inimeros apetites especificos, cuja formagao
varia segundo a educac¢ao recebida (RepUblica ITV-IX), sendo exemplos deles:
apetite de saber, apetite de honras, apetite de aquisi¢des, apetites necessarios,
apetites ndo-necessarios a sobrevivéncia, apetites a margem da lei (perversos),
apetite de vinganga, apetite de matar, apetite de dinheiro, apetite de poder etc.
Isso porque ha um “fluxo apetitivo” a ser direcionado (educado) e porque ha
uma diferenga entre “apetite em si” e “apetite de algo”.

Em Republica VI 485d-e, o fluxo apetitivo é comparado a imagem
de uma torrente (um rio) que pode ser desviada em diferentes diregdes,'*
o que indica que os apetites especificos (apetites de algo) resultam de um
direcionamento da energia apetitiva (apetite em si) para determinados objetos
de desejo, conformes a educagao.' Essa inter-relagao do género apetitivo com
os outros géneros da alma ja havia sido indicada no livro I'V pela diferenciagdo
entre apetite “em si” e apetite “de algo bom”. O “apetite em si” restringe-
se a disposicao a saciedade, por exemplo, o apetite de beber. O “apetite de
algo” ¢ o apetite por certa quantidade e qualidade de algo especifico, por
exemplo, o apetite de beber um tanto de determinada bebida boa (438a-b).'* O
impeto do apetite em si (género apetitivo) ndo necessariamente coincide com

14 “— Mas, na verdade, quando os apetites se inclinam com violéncia para um sé objeto, sabemos que, de
algum modo, tornam-se mais débeis para o resto, como se fossem uma torrente (reima) desviada para
aquele lado. — Sem duvida. — Se a torrente for em diregdo as ciéncias ou atividades dessa espécie, julgo
que ndo cuidara sendo do prazer da alma em si, e deixar& o que vem através do corpo” (Republica 485d-e,
com modificagdes).

15 Gill (1985, p. 19-20), ressalta a importancia dessa passagem do livro VI em relagdo as anteriores: “Plato
seems to presuppose here (485d) a rather different notion of desire from that employed elsewhere in the
Republic. Desire (epithymia) is not just a function of the epithymetikon (the locus of sensual desires) but of
any, and all, of the elements in the psykhé”.

16 “Entdo, em relacdo a uma bebida determinada, had também uma sede determinada, mas a sede nela
mesma nédo € nem ‘de’ muito nem ‘de’ pouco, nem ‘de’ uma boa, nem ‘de’ uma ma (bebida), nem em
uma palavra ‘de’ uma bebida determinada, mas a sede como tal é por natureza somente sede da bebida
como tal? — Sim, certamente” (Rep. 439a).
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o discernimento da razao (gé€nero racional), podendo o género apetitivo, bem
como o género irascivel (também irracional), opor-se ao gé€nero racional da
alma.'” Os trés géneros da alma encontram-se em constante tensdo e mutua
influéncia. Mas os diversos direcionamentos do fluxo apetitivo, ou seja, os
apetites de algo especifico serdo construidos exatamente a partir da acgdo
(externa e interna) do género racional sobre o apetitivo e o irascivel, isto é, por
aquilo que a razdo, os costumes, a educagdo estabelecerem como benéficos,
desejaveis ou possiveis.

Assim, ainda que alguns apetites de algo possam opor-se as prescrigoes
da reta razdo, sdo os apetites a ela interligados — o apetite de conhecimento,
o apetite pelo bem, o apetite pela verdade — que a fazem langar-se a busca de
tais objetos. Isso mostra-nos algo significativo (e que abala a interpretagido
de que Platdo teria oposto razdo e apetite, ou razdo e desejo): a capacidade
de raciocinar ¢ mobilizada pelo apetite de algo; conhecer, escolher, julgar,
discernir, raciocinar, trata-se todos de estados psiquicos dotados de impulso
apetitivo.'® Em outros termos, o éros é mobilizador e condutor da razdo. Dai
o texto platdnico (Cf. RepUblica, Leis) sustentar que, quando a alma é mal
educada, a razdo encontra-se escravizada pelo €ros tiranico,' o raciocinio
encontra-se ofuscado e dominado pela tirania de determinados apetites
e afec¢des,” enquanto que, na alma que recebe a reta educa¢do de seus
trés géneros internos, o raciocinio é auténomo, a razao ¢ guiada pelo €ros
filosdfico.

A inter-relagdo dialética entre os trés géneros da/na alma ¢ também
indicada na definigdo das quatro virtudes na alma humana, em Republica IV, o
que ¢ deduzido exatamente apds o debate sobre a estrutura triadica da alma. A
posse da unidade na inter-relagdo entre os trés géneros da alma caracterizara
a conquista da virtude da justica (443c-d). Nao so a justica, mas todas as
virtudes na alma sdo apresentadas ndo como atributos de uma determinada
“parte” da alma, mas como um modo de relag@o entre as trés fontes internas de
motivagao para agir: sintonia entre as trés, na temperanga; ciéncia do racional

17 Ver o caso de Ledncio em Republica IV, 439e-440a. Ver também Leis IX: “[o thym6s] é uma propriedade
tanto conflitante como combativa, que transtorna tudo por sua violéncia irracional” (863a7-b5).

18 Ou, numa terminologia ndo utilizada por Platdo, sdo dotados de vontade, de desejo, de irracionalidade, de
paixdo, de afeto (e ndo apenas do valor moral referente ao objeto de desejo).

19 Na alma do tirano, o éros filoséfico encontra-se escravizado por apetites perversos: “Eros, como vive a
maneira de um tirano na sua alma, numa total anarquia e auséncia de leis, e é soberano Unico, conduzira
o0 homem, no qual habita como numa cidade, a toda espécie de audacias” (Republica 575a; 576b).

20 Observe-se, por exemplo, em Leis IX 876e5, que as agressdes deliberadas sdo assim praticadas por
“um querer refletido (dianoetheis téi boulései)”, o individuo age com a intencéo deliberada e refletida de
matar.
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sobre o irascivel e o apetitivo, na sabedoria; agdo do irascivel sobre o apetitivo
pelo discernimento do racional, na coragem (442b-d).

Diante de todas essas passagens, devemos reconhecer que a psicologia
platonica concebe a alma humana triddica como uma poténcia de relagdo.?!

A interagdo, particularmente entre o racional e o apetitivo, ocorre de
varios modos. Dois deles estdo expostos em Republica IV: por meio da agdo
do género irascivel como intermediario na contengdo de alguns apetites e pelo
direcionamento do apetitivo a formacao de apetites de algo bom segundo a reta
educacado (como o apetite de conhecer, o apetite pelo bem, pela verdade). Outro
modo ¢ mencionado na narrativa do Timeu: através da acdo de substancias
corpdreas que executam comandos do racional sobre o apetitivo (como a agdo
da bile, recompensando ou penalizando o apetitivo, ao gerar sintomas como
nauseas, ou afec¢cdes como medo, alegria, tristeza, adivinhagdo; 71a-b).

A unidade e a intera¢do entre os trés géneros da psykhé também se
encontram presentes nas passagens do Timeu sobre as trés regides do todo
corpo-alma®* e que subentendem o que consideramos como uma “unidade
corpoalma”, o que veremos a seguir.

3. Arelagéo corpo, medula, alma (s) — e ndo o dualismo corpo vs. alma

Ja afirmamos reconhecer a distingdo, apresentada no texto platonico,
entre corpo e alma humanos. A relacao entre ambos é complexa e, no tecido de
cada Dialogo, pode-se perceber aspectos importantes e ndo necessariamente
complementares dessa complexidade. Diante disso, pretendemos aqui apenas
apresentar posi¢do contraria a uma interpretagdo freqiiente (que ocorre mais
sob a forma de discurso oral do que textual) acerca daquela relacdo, qual seja,
a de que Platdo teria “separado” corpo e alma.”® A leitura de uma oposi¢do
dual entre corpo e alma equivoca-se ao desconsiderar que tais instancias sao
apresentadas no texto platonico como uma unidade na raca humana mortal
encarnada. Nao ha corpo humano vivo sem alma (Fédon). Nao ha a psykhé

21 A alma é referida como “poténcia” tanto na Republica 436b-437b como no Fedro 270c-d.

22 Assim como nas passagens que abordam as doencgas da alma, cuja extensédo e complexidade nos impede
de apresenta-las e discuti-las no presente texto, o que ja fizemos em outros (cf. REIS, 2007b, c.2; REIS,
2007a, p. 12-16), em que discutimos também sobre a independéncia (apenas) do principio imortal da
alma humana (dotado de nodis) em relagdo ao corpo.

23 Como indica Vaz (2001, p. 38), “o lugar-comum que faz de Platdo um ‘dualista’ tipico na sua concepgéo
do homem néo parece respeitar a complexidade de motivos do pensamento antropolégico platénico.
Na verdade, esses motivos entrelagam-se numa visdo do homem de surpreendente riqueza”. Uma
diferenciacéo entre corpo e alma ja poderia ser encontrada anteriormente a filosofia platnica, no orfismo
e no pitagorismo, embora as trés perspectivas nédo se igualem (Cf. IGLESIAS, 1988, p. 24; REIS, 2000, p.
10-17).



POR UMA NOVA INTERPRETAGAO DAS DOUTRINAS ESCRITAS: A FILOSOFIA DE PLATAO E TRIADICA 389

triadica sem encéfalo, coragdo-pulmio, figado-intestinos, mediados pela
medula (Timeu).

De acordo com o Fédon, o homem ¢ constituido, por um lado, de corpo,
por outro, de alma,?* mas sob uma relagdo de comunhéo (synousia) entre eles
(81c¢). A alma esta unida ao corpo (65¢c-d, 66¢, 67a, 80a), “colada” a ele (82d-e,
83d), ainda que isso dificulte manifestar-se a ela o que é verdadeiro, invisivel
¢ mais real (65a-c, 82d, 83b). Posi¢do semelhante encontra-se também no
Fedro. Nesse Dialogo, a alma ¢ referida como “fixada” ao corpo (246¢) pela
encarnacgdo. Antes desta, seu estado originario teria sido o de pureza, quando
a alma teria contemplado os seres imutaveis e, assim, “nao tinhamos a marca
(séma) deste que agora, portando-o, chamamos de corpo, como uma ostra esta
ligada a sua concha” (250c-d, grifo nosso).” O termo “séma”, comumente
interpretado como “tumulo”, pode igualmente ser traduzido por “signo”,
“marca”, isto €, sem qualquer carater negativo, e sim compreendendo o corpo
vivo como signo da alma no homem encarnado.?

No Timeu, corpo e alma do kdsmos encontram-se em unidade. No caso do
homem, ainda que a alma encarnada (triadica) possua elementos irracionais
que possam levar o homem ao conflito, ao desequilibrio (abrindo o campo para
um mau carater ¢ um modo de agir mal), o estado de completo entrelagamento
entre corpo ¢ alma, no homem vivo, ¢ destacavel em varias passagens.
Discutiremos algumas delas.

A alma ligada (syndouménes) ao corpo torna efetiva a existéncia da raca
humana mortal (73b4-b5).>” Na narrativa mitica do Timeu, chama a atengao
que tanto um “principio” imortal da alma humana encontre-se “envolvido no
corpo” como aquilo que ha de mortal na alma humana seja “construido no
corpo’:

[os deuses] apds terem recebido o principio imortal da alma (arkhén psykhés
athanaton), envolveram-no em um corpo mortal e deram a ele, por veiculo, o corpo
todo inteiro; além disso, eles construiram nesse corpo um outro género de alma, que ¢
mortal (thnetén) e que comporta, nele mesmo, afecgdes terriveis e inevitaveis (69¢5-
d1, colchetes e grifos nossos).

24 Fédon 79b: Phére dé, hé d’hds, allo ti hémon to mén s6ma esti, to dé psykhé?

25 Fedro 250c-d, com modificag8es (séma: sinal/signo, timulo; dedesmeuménoi: ligado, preso).

26 Logo, ndo had uma condenagéo do corpo. Platdo trata de suas limitacdes e possibilidades, bem como nédo
condena a presenca da irracionalidade na alma, capaz de ser direcionada pelo racional.

27 Araca humana e as demais racgas de seres vivos sdo mortais. Quanto a isso, é notavel que Reale (2002,
p. 183) afirme que uma “concepgédo dualista em sentido ontolégico, ou seja, metafisico, é inegavel em
Platdo”, referindo-se a uma diferenciacdo entre a “natureza da alma imortal” e a “natureza do corpo
mortal”. O autor desconsidera o carater mortal do composto alma-corpo humanos, bem como a referéncia
do Timeu a espécie “mortal” da alma humana encarnada (69c5-d1) e sua diferenciagdo do “principio
imortal”, noético (o que se encontra na passagem gue comentaremaos a seguir).
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O que da alma participa da coragem e do animo, que ¢ amigo da vitdria, eles
estabeleceram mais proximo da cabeca, entre o diafragma e o pescogo para que
ouvisse a razdo e pudesse estar em comunicagdo com ela a fim de conter, pela forga,
a espécie dos apetites (...) Por outro lado, tudo o que, na alma, tem apetite de comida
¢ bebida e que se sustenta como necessidade através da natureza do corpo, eles
estabeleceram na regido do corpo que esta entre o diafragma e o limite do umbigo
(70a2-70d7, grifos nossos).

Trés regides do composto alma-corpo sdo constituidas em unidade,
a regido apetitiva dotada dos orgdos corpdreos correspondentes, a regido
irascivel com suas afecgdes e orgaos afins, a regido do racional marcada pelo
encéfalo, numa disposi¢ao a melhor possivel para que atuem plenamente entre
si e na interagdo do homem com o sensivel e com outros seres.

Esses trés sitios t€m como ponto de partida, e garantia de sua unidade, a
medula (encéfalo, medula espinhal e medula 6ssea):

(...) ele fabricou a medula. Depois, ele implantou nela as diferentes espécies (géne)
de almas. (...) E o que da medula, como uma gleba, deveria receber, nela mesma, a
semente divina, ele a fez como figura esférica e nomeou esta parte de encéfalo (73c,
grifos nossos).

Nao se trata de uma terceira espécie de ser, pois a medula é composta de
uma mistura bem proporcionada de agua, terra, fogo, ar (73¢2). No entanto,
ela possui propriedades especificas para permitir a intermedia¢do entre as
regides do composto alma-corpo e para estabelecer os “lagos” da alma “toda
inteira” (73d5). A fim de possibilitar os “movimentos” préprios do que ha
de imortal e de mortal na alma, a por¢do encefalica da medula tem forma
esférica e a medula espinhal é dividida em figuras (skhémata) tanto redondas
como alongadas, permitindo também o movimento retilineo (73c-d), de modo
a intermediar uma justa unidade corpo-alma e particularmente entre as suas
trés “regides”.

Além do encéfalo, ja referido em ligacao ao gé€nero racional da alma, ha
orgdos ligados ao género irascivel (coragdo-pulmao), bem como ao género
apetitivo (figado-intestinos) (70a-73d). Nao vamos apresentar aqui os detalhes
dessa relagdo,?® bastando lembrarmos que estes 6rgdos sdo constituidos nao
em oposi¢do a alma, mas, ao contrario, para servirem a cada um de seus trés
géneros.”

28 Ja discutidos em outros textos (Cf. REIS, 2007a, p. 10-13; REIS, 2007b, p. 106-122).
29 Ver Pender (1997) e Steel (2001) sobre a linguagem utilizada por Platdo para referir-se a relagdo corpo-
alma.
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As passagens do Timeu sobre a unidade corpo-alma no homem vivo
mostram que os trés géneros da alma encontram-se em constante inter-relagao
entre si e com o corpo, mediados pelas propriedades da medula.

4. A relagdo inteligéncia, persuasédo, necessidade — e ndo o dualismo
vida politica vs. vida filoséfica

E preciso identificar, a0 menos, mais uma “triade”. A filosofia platonica
discute as condigdes para a conquista de uma constitui¢ao politica virtuosa no
interior da alma (RepuUblica, Timeu, Leis) e no ambito da cidade (Republica,
Politico, Leis), sendo ja constitutivamente justo o KGSmos, o universo o melhor
possivel (Timeu). Em todos esses trés ambitos, o elemento noético*® ndo é
descartado e, menos ainda, o trabalho da persuasio racional.

Entretanto, ¢ comum haver quem defenda que Platdo teria oposto
inteligéncia e necessidade, vida filosofica (contemplacdo) e vida politica
(acd0). O equivoco dessa espécie de interpretacdo esta em desconsiderar —
seja no espago politico da cidade, seja no plano maior do kdsmos, seja no
ambito interno da alma — o elemento filosofico (noético) como fundamental
para a conquista de uma vida politica virtuosa. Também se desconsidera que,
nas relagdes triddicas apontadas pela filosofia platdnica, o espago politico,
permitido pela agdo da persuasdo, constitui o elemento intermediario entre
racionalidade e irracionalidade, multiplicidade e unidade, na cidade, no kdsmos,
e no proprio homem. Vejamos a triade inteligéncia, persuasdo, necessidade,
nos trés ambitos mencionados.

No ambito césmico (Timeu), ela atua na agéo persuasiva da causalidade
inteligente sobre anecessidade, estaregida pela causalidade errante. No kdsmos,
ha aquilo que nasce pela inteligéncia e aquilo que nasce pela necessidade
(47e4-e5), mediados pela capacidade persuasiva da primeira. Portanto, a
vitéria da sabedoria sobre a necessidade predomina no conjunto de forgas
presentes no kGSmos, pois a primeira age sobre a segunda conduzindo-a de
modo a orientar para o melhor a maior parte das coisas que nascem (48a2-a4).
Esse trabalho da persuasdo no ambito do todo se projeta constantemente, pois
a causalidade errante e seu constante residuo de irracionalidade encontram-
se constantemente presentes. Diante de tal conjunto de forgas, visto que a
irracionalidade também esta presente no plano menor da alma humana, fica

30 Consideramos como “elemento noético” o nods (inteligéncia) que se encontra presente na alma césmica
(30b3-5), assim como no “principio imortal” da alma humana (semelhante a composigao da alma césmica,
41d6-7, mas afetado pela encarnacéo, 44a, devendo ser despertado pela educacéo).
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clara a importdncia da educagdo das potencialidades racionais da psykhé
humana, de modo a permitir essa a¢ao vitoriosa da sabedoria.

Se a posse de uma constitui¢do politica justa ndo ¢ garantida na alma do
homem, no plano maior do kdsmos ela é garantida pela acdo da alma sobre
o corpo do todo. Segundo a narrativa do Timeu, o deus-artesdo “coloca” a
inteligéncia (nods) na alma (30b3-b5)*' e a alma, no corpo, formando um
kdsmos harménico, belo. Portanto, dado que o ndus demiurgico esta presente
na alma cdsmica, ela ndo apenas promove movimento ¢ vida a todos os seres
nascidos, como garante e sustenta a harmonia (de for¢as e de composicdes
distintas) no conjunto corpo-alma do kosmos.

No ambito do homem particular, o elemento noético precisa ser despertado
pela educagdo da alma como um todo (Republica, Timeu, Leis).*> Tal paidéia
compreende o direcionamento dos apetites e prazeres para fins construtivos; o
apaziguamento de afec¢oes como a temeridade, a inveja, a agressividade, a tristeza
ou o0 medo; a obediéncia a leis comuns e o direcionamento da ira para o combate a
injusticas; o questionamento das opinides dadas como certas e a busca pela opinido
verdadeira (aquela capaz de harmonizar a alma e a cidade), seja pela dialética
(Republica), seja seguindo-se as melhores leis (Leis). Nessa educa¢do da alma
como um todo, o elemento filosofico age sobre os demais, a persuasao racional
atua como elemento de mediaco entre razao e irracionalidade, conduzindo (e, em
alguns casos, contendo) esta ultima. Um dos resultados desse direcionamento seria
o de o principio irascivel passar a realizar na agdo, na vida ético-politica, aquilo que
0 principio noético discerne como o melhor para o todo.

A finalidade do trabalho educativo-persuasivo ¢ a posse da virtude na
alma, condicdo para o bem agir na vida ético-politica. Por isso, seja na alma
em desequilibrio (Timeu), ou naquela de carater mau (Leis IX), a prevengéo e a
cura de tais estados de injustica interna dependem fundamentalmente do dificil
trabalho reeducativo da alma. Isso ocorre fornecendo-se o alimento correto
aos trés géneros da alma e belos discursos e regimes politicos (Timeu), bem
como pela formulacdo de corretos preambulos as leis (conjugando persuasio
e coagdo), junto a penalidades capazes de atuar de modo curativo sobre o

31 J& que “seria impossivel que a inteligéncia (nods) estivesse presente em qualquer coisa desprovida de
uma alma” (Timeu 30b); cf. Sofista 249a. O nols demilrgico possui independéncia em relagdo a alma
césmica. Como destaca Brisson (1998, p. 84): “a alma do mundo tem um nods, e o Demiurgo é um
nods”.

32 A alma humana possui um principio imortal “limitado” pela encarnagédo e géneros mortais “em agéo”
(Timeu 42a-44c); cf. Reis (2007b, p. 72-87). No presente texto, ndo discutiremos a provavel diferenca de
estatuto entre o “principio imortal” da alma (Timeu) e o género racional da alma (o logistikén da Republica
IV), o que ja fizemos em outros momentos (Cf. REIS, 20073, p. 8-9; REIS, 2007b, c.2).
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género da alma que motivou o modo de agir mal (Leis IX),* por isso devendo
o legislador ter conhecimento a respeito da psykhé humana.

Quanto a triade inteligéncia, persuasdo, necessidade, no ambito da cidade,
vale o que dissemos ao tratarmos da relagao corpo e alma: é preciso reconhecer
as diferentes nuances da posigdo platonica, conformes a problematica de cada
Dialogo. No caso da politica, inclusive, ndo pretendemos defender e sequer
supor que Platdo possua uma mesma teoria ético-politica do primeiro ao tltimo
de seus Didlogos. Também nao pretendemos empreender, neste momento,
um estudo de seus destacaveis Dialogos politicos RepUblica e Leis. Nossa
pretensdo restringe-se a destacar a importancia dada ao elemento noético para
o todo da cidade, nesses Dialogos.

Na Republica, o papel do elemento filosofico para a cidade como um
todo é mais evidente que aquele presente nas Leis. Pois, a virtude na cidade
depende do governo do rei-filésofo, aquele que desenvolve ao méximo sua
capacidade noética (Cf. Republica IV-VII).

Nas Leis, o regime de governo proposto para a colonia em Magnésia
envolve vérias espécies de magistratura (juridica, pedagdgica, militar, religiosa
etc.) e uma constituicdo politica que conjuga elementos da democracia e da
monarquia, quais sejam, “a liberdade e a amizade, com sabedoria” (111 693d7-
el). Isto porque uma excessiva liberdade ndo conduz a situagao de soberania (o
ser mestre/kyrios) de si e de um povo. O elemento noético nao esta descartado
nesse regime, pois a cidade devera ser regida pela medida (métron; 689a-
¢, 698bl), pela inteligéncia (noln; 701d8) e pela virtude (712 a).** Aqueles
que recebem a educacao filosofica (Conselho Noturno) tém uma importancia
fundamental: comparados a alma ou intelecto (noQs) da cidade (632c¢, 961d,
964e, 969b), por serem guiados pelo discernimento e pela opinido verdadeira
(632¢3-c7), possuem as melhores condigdes para formular leis dotadas dessa
sabedoria, e para modifica-las. Para o todo da cidade, tais leis educativo-
persuasivas, elaboradas por legisladores-filosofos, funcionam como a reta
opinido. O agir ético-politico dos cidaddos, decorrente da educagdo da alma
por essa doxa capaz de harmonizar a alma como um todo, deverd ser um
agir justo.’> A sabedoria e o dialogo filosoficos ser@o aplicados também para

33 Cf. Lisi (2000); Reis (2007, c.4).

34 Nesse sentido, como observa Balaudé (1996, p. 52), as Leis realizam a proposta do Politico: “mostram,
com efeito, como deve ser colocada em obra a boa legislagédo, conforme a arte real, que, no Politico, se
revela ser uma arte da justa medida (metrion e metrétike, cf. 283b-285c), uma arte que é a capacidade
propria do nods. A idéia de justa medida esta presente por toda parte nas Leis: € ela que permite pensar
a atividade legisladora (Cf. por exemplo IV 718-719)".

35 “Mas, se a opinido sobre o melhor — sob qualquer modo que cidades ou individuos considerem que
(ela) venha a ser - dominando nas almas, coloca em ordem o homem todo, mesmo se algum dano for
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instruir membros mais jovens do proprio Conselho, os impios ¢ jovens futuros
governantes.3®

Nos diferentes projetos politicos debatidos na Republica e nas Leis,
pode-se notar que a soberania — tanto da cidade como da alma — dependera
da agdo da medida sobre a necessidade (isto €, sobre os elementos que nio
sdo, por natureza, regidos pela razdo),” trabalho a ser exercido por instancias
de persuasdao. Em ambos os Dialogos, no plano (paradigmatico) da cidade,
o carater intermediario da a¢do da persuasdo esta atuante no ideal de uma
constituicdo politica que viabilize o bom governo e o exercicio de uma
cidadania virtuosa, no carater regulador das magistraturas e instancias que
compdem a vida politica da cidade e no papel educativo das leis.

5. Aimportancia do elemento intermediario

A alma cosmica, a khdra, a medula, a persuasdo, o género irascivel, sdo
alguns dos elementos intermediarios a outros, apresentados no texto platonico.
Tais elementos intermedidrios permitem-nos repensar a filosofia platonica, por
varios motivos:

- eles permitem a ligacdo entre entes inteligiveis (divindades, segundo o
texto) e sensiveis; respectivamente: entre “o que €¢” ¢ “o que devém”, entre
Idéias e seres corporeos, entre principio imortal e géneros mortais do todo
corpo-alma, entre noQs e necessidade, entre o racional e o apetitivo;

- o carater de tal ligacdo é nobre, pois permite a comunicagdo, a unidade, a
interagdo dinamica, a afetagdo hierarquica e a respectiva ascese do elemento
“inferior” a um estatuto entdo direcionado ao melhor;

- a mediagdo realizada pelo elemento intermediario viabiliza uma acao
inteligente para o todo, pois possibilita a superacao dialética de um estado
inicialmente desarmdnico entre dois ou mais elementos a posse de um novo
estado de coisas, ou seja, ela torna possivel ou a criagdo do novo, ou, ao
menos, a configuracdo de uma relagdo de tensdo harmonica entre eles.

produzido, nés diremos ser justo” (Leis IX 864a).

36 Para um aprofundamento a respeito do Conselho Noturno, ver Saunders (1962, p. 44-47), assim como 0s
comentarios as tradugdes de Brisson e Pradeau (2006, |, p. 39-43; 451-452), bem como a traducéo de Lisi
(1999, p. 113-116).

37 O estado de coisas contrario a este significa a condigdo de escraviddo de um povo; ou, no caso do
homem, o estado de escraviddo de si mesmo.
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Concluséao

Platao trata como tessitura politica — como entrelagamento dinamico de
elementos que se distinguem e se inter-relacionam — as estruturas da alma
humana, da cidade, do kdsmos (aqui incluindo sua relagdo com aquilo que
“¢ para além” dele). Esses entrelagamentos devem ser reconhecidos como
(no minimo) triadicos, e ndo duais, pois o texto platdnico estabelece uma
dinamica triadica entre sensivel, alma cosmica, inteligivel; apetite, thymos,
raciocinio; corpo, medula, alma; noQs, persuasio, necessidade (além de varias
outras dinamicas, que ndo discutimos no presente texto, como entre Formas
inteligiveis, Demiurgo, khora; Demiurgo, deuses auxiliares, o mortal; o ser,
a khora, a geragdo; circulo do mesmo, circulo do outro, o irracional; saber
inteligivel, principio imortal, géneros mortais da alma; ndesis, didnoia, doxa;
identidade, ser, alteridade; unidade, éros, multiplicidade).

Nessas relagoes triadicas, o elemento intermediario ¢ fundamental,
dado o carater da mediagdo que realiza entre elementos distintos, sem se
confundir com eles, promovendo inter-relagcdo, unidade, harmonia, identidade
na alteridade, entrelacamento, movimento. A¢des de mediacao em relagdes
triadicas sdo constantes no texto platonico.

Pode ser apresentado como objecdo metodologica o argumento de que
estariamos fazendo uma leitura sistematica da obra de Platdo, por admitir que
algumas de suas concepgdes encontram-se presentes com a mesma fun¢éo em
varios Dialogos. Entretanto, ndo consideramos ser nossa leitura “sistematica”,
pois nosso pressuposto ndo despreza as particularidades das problematicas e
das posicdes tedricas contidas em cada Didlogo, nem desconsidera que uma
mesma teoria ndo necessariamente precisa ser encontrada em todos eles. Isto
ndo impede, contudo, o reconhecimento de que uma concepcao ou estrutura
encontre-se presente em varios Dialogos.

Que toda leitura € uma interpretacao do texto, isso ndo ha quem questione.
Mas, ha leituras e leituras. Uma que seja infiel ao proprio texto estudado €, no
minimo, ingrata ao esfor¢o do fildsofo em questdo. E fundamental para todos
nos a leitura cuidadosa do texto do filosofo. E preciso incentivar os alunos a
isso ou a buscarem tradugdes as mais fiéis possiveis. Mas, antes, € preciso que
o professor faga 0 mesmo. A proposito, esperamos ter argumentado o suficiente
para instalar a divida na alma do professor que, para “explicar Platdo”, divide
o espaco do quadro-negro ao meio e afirma que Platdo dividiu a realidade em
duas partes, assim como o homem. Talvez uma melhor imagem seja desenhar
varios tridangulos, ou varias elipses. Ou pedir aos alunos que movam os seus



396 Maria Dulce Reis

olhares para dentro de si mesmos, para o lado... (etapa fundamental), e para
cima.*®
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