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RESUMO Este artigo pretende introduzir o conceito de “interpela¢do
fantasmagorica”. O esforgo teorico se inspira nos conceitos de ‘‘fantasmagoria”,
de Walter Benjamin, e de “interpelagdo ideologica”, de Louis Althusser. A
proposta é aliar suas respectivas filosofias em processo a seus materialismos
“antropologico” e “aleatorio”, a fim de fazer uma andlise sociopolitica da
estética capitalista de hoje, tal como ela aparece na arquitetura pos-moderna
e no design da vida cotidiana. Trata-se também de abrir novas perspectivas de
resisténcias a normatividade do imagindrio consumista com uma interpretagdo
critica das criagoes culturais (teatro, cinema...) que, conforme a inspira¢do

dos autores, pode desvelar um novo sujeito capaz de surgir na cena da historia.
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ABSTRACT This article aims at presenting the concept of
“phantasmagorical interpellation”. This theoretical effort is inspired from
Walter Benjamins concept of “phantasmagoria” and Louis Althusser’s
concept
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of “ideological interpellation”. The proposal is to connect their respective
philosophical work-in-progress in their “anthropological” and “aleatory”
materialisms for a socio-political analysis of today s capitalist aesthetic as
displayed in postmodern architecture and the design of everyday life. It is
also to open new perspectives of resistance to the normativity of the consumer
imaginary with a critical interpretation of cultural creations (theatre, cinema...)
that, following the inspiration of both authors, could reveal a new subject of
history able to suddenly appear on the scene of history.

Keywords Karl Marx, Sigmund Freud, Jacques Lacan, ideology, fantasy,
anthropological materialism, aleatory materialism.

Marx disse que as revolucdes sdo o trem da historia mundial. Mas talvez isso possa
ser um pouco diferente. E possivel que as revolugdes sejam a forma com que a raga
humana viajando nesse trem aciona o freio de emergéncia.

Walter Benjamin

O filosofo idealista ¢ um homem que, quando toma um trem, sabe desde o inicio a
estacdo de partida e a de chegada, a origem e o fim do trajeto, assim como conhece a
origem e o destino do homem, da histéria e do mundo.
O fil6ésofo materialista, por outro lado, ¢ um homem que sempre toma um “trem em
movimento”, como os herdis dos westerns estadunidenses.

Louis Althusser

Introducao

Este artigo pretende propor o conceito de “interpelacdo fantasmagodrica”
a partir de um esforgo tedrico inspirado nos conceitos de “fantasmagoria”,
delineado pelo escritor e filésofo alemao Walter Benjamin (1892-1940), e no
de “interpelacao ideoldgica”, desenvolvido pelo tedrico francés Louis Althusser
(1918-1990). Isso nos permite chegar, a0 mesmo tempo, a uma concepgao
negativa da subjetivacao (a sujeicdo) e a uma concepgao positiva (a emancipacao).
O proposito aqui ¢ retificar uma concepcdo com a outra, além de apresentar
suas respectivas filosofias, que permaneceram inconclusas, para uma possivel
analise socioldgica da estética capitalista de hoje, tal como ela se manifesta
na arquitetura poés-moderna ou no design da vida cotidiana (tematizacdo de
espagos comerciais, decoragao de interiores etc.).
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O objetivo do conceito de “fantasmagoria” de Benjamin era decifrar o
imagindrio capitalista consolidado em determinados espagos urbanos, como as
exposicdes universais e 0s centros comerciais, nos quais as pessoas admiram
e adquirem bens produzidos pela sociedade industrial.! A meta é integrar essa
analise a uma teoria da subjetivacdo entendida como a transformacdo de um
individuo isolado em um sujeito que compartilha, com outros sujeitos, uma
narrativa e um imaginario comuns. Essa teoria interpretard o modo como a
estrutura dos mundos tematicos (por exemplo, a Disneylandia) pode subjugar o
desejo individual das pessoas, da mesma forma como ¢ possivel resistir mediante
outra narrativa (por exemplo, uma narrativa politica) e recuperar dialeticamente
os proprios sonhos, até entdo capturados por esses espacos ficticios, a fim de
articula-los em um movimento social (o passo do sujeito subjugado ao sujeito
autébnomo).

Portanto, a partir da confrontacdo da fantasmagoria de Benjamin ¢ da
interpelacdo de Althusser,? abrem-se novas perspectivas para a compreensao
do que € “tornar-se um sujeito” dentro de uma sociedade capitalista. De fato,
tanto o processo fantasmagorico dirigido ao consumidor quanto o exemplo de
Althusser da interpelagao policial podem ser entendidos do mesmo modo: assim
como o pedestre se reconhece na ordem simbolica do Estado quando um policial
o chama (“Ei, vocé!”), o consumidor confirma a ordem imaginaria do capital
quando uma mensagem comercial lhe chega (“Ei, vocé é especial!”’). Trata-se
aqui de sistematizar esse deslocamento do simbolico (o discurso do Estado) ao
fantasioso (o mundo de sonho das mercadorias), a fim de construir um conceito
social que pode ser util para a analise de nosso mundo contemporaneo.

1 “Ei, vocé!”. Duas cenas primarias da interpelacio: a rua e o centro
comercial

Para se compreender o alcance desta proposta, alguns termos precisam ser
definidos. A “subjetivacdo” deve ser entendida aqui como o processo mediante
o qual um “individuo”, aparentemente livre de ideologia ou discurso e do
imaginario coletivo, converte-se em um “sujeito”: sujeito de um discurso, do

1 Para um tratamento sistematico da nogéo de fantasmagoria em Benjamin, ver Berdet (2015).

2 Sobre o problema da ideologia e da interpelagdo em Althusser, ver “Marxisme et humanisme”, em Althusser
(1965a, pp. 223-249); “Du Capital a la philosophie de Marx”, em Althusser (1965b, pp. 3-79); Lénine et la
philosophie, em Althusser (1969); “Lettres a D.”, em Althusser (1993, pp. 55-110); “Trois notes sur la théorie
des discours”, em Althusser (1993, pp. 111-171); “Marx dans ses limites”, em Althusser (1994c, pp. 357-524);
“Idéologie et appareils idéologiques d’Etat”, em Althusser (1976, pp. 67-125); “La reproduction des rapports
de production”, em Althusser (1995b, pp. 19-252); e “Note sur les AIEs”, em Althusser (1995b, pp. 253-267).
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Outro, de um mundo simbolico ja estruturado ou de um imaginario organizado
(esta ultima possibilidade, benjaminiana, pode supor consequéncias diferentes
das da anterior, althusseriana).

Althusser localiza tal transformacdo no momento paradigmatico da
“interpelag@o” e a conceitualiza a partir do relato de uma anedota ficticia em
uma rua, que corresponde ao que chamariamos de Urszene (cena originaria)
da ideologia. Um policial chama um pedestre, que geralmente esta de costas,
com a frase “Ei, vocé!”. No mesmo instante em que esse individuo se vira, ele
se reconhece como sujeito da interpelagdo, e assim se converte em um sujeito,
aceitando a responsabilidade e o destino vinculados a conversao iniciada nesse
momento (neste caso, ele se torna um sujeito da ordem simbolica do Estado).
Esse processo foi comentado, questionado e criticado por uma ampla gama
de estudiosos® ao redor duma aporia central ¢ do problema da redugdo da
subjetivacdo a sujeicao: o individuo que se vira ndo seria jd um sujeito do poder
para ser capaz de reconhecer a interpelacdo? E nao existiriam diferentes tipos
de subjetivacdo conforme os diferentes grupos, e notavelmente subjetivacdes
positivas, resistentes, rebeldes, que se identificam a uma outra ordem simbolica,
por exemplo a revolugdo ou o comunismo? Ou serd que cada subjetivagao
corresponde a uma cristalizacdo da identidade do individuo que o prive da sua
poténcia de atuar? O processo de sujei¢do, quando um individuo aparentemente
auténomo se converte em um sujeito subjugado, € apenas um dos modos de
subjetivacdo, o negativo.

Como Judith Butler (1997) ja argumentou consistentemente, os modelos
estruturalista e pos-estruturalista dificultam a reflexdo sobre as capacidades do
sujeito resistente ao poder. Ainda que os pos-estruturalistas tenham proposto
certas diregdes, seus autores parecem presos na ideia da interiorizagao circular
do poder pelo proprio sujeito, isto €, na Urszene da interpelacdo. As técnicas
individuais do sujeito (do self) que Michel Foucault — para dar um exemplo
— exp0Oe em seus ultimos textos “pds-estruturalistas” ndo parecem levar a
um sujeito convincentemente capaz de resistir a ldgica interna e psiquica de
reproducgdo do aparato disciplinador, o qual ele conceitualiza tdo solidamente
em seus primeiros textos “estruturalistas”.* Tal aporia pode ter comegado com

3 Slavoj Zizek (1989, 1999), Judith Butler (1997), Ernesto Laclau e Chantal Mouffe (1985, 2005), Michael Hardt
e Antonio Negri (2006), Etienne Balibar (1991). Pela nova geragao: Dietenbach, 2013.

4 Foucault, 1976-1984. Para dar outro exemplo pés-estruturalista mais ¢bvio, é possivel argumentar que os
belos exemplos de resisténcia de Jacques Derrida — o dom, o perdao, a hospitalidade — também parecem
estar circunscritos ao individuo, ainda que eles tenham potencialidades coletivas. Também é preciso assinalar
que tal potencialidade esta inspirada justamente em uma filosofia judaica, no préprio Benjamin em particular,
cuja perspectiva esta integrada a filosofia pds-althusseriana de Derrida (Derrida, 1993 e 1997).
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a recusa da tradi¢do alema a qual Benjamin pertence (a saber, a Escola de
Frankfurt), que buscava possiveis subjetividades resistentes na historia. Tal
recusa ¢ exemplar quando Foucault — para continuar com o mesmo exemplo
— desqualifica, no inicio da sua Historia da sexualidade,’ o freudo-marxismo
ao atacar a hipotese de Marcuse de uma repressdo do sujeito pelo poder — em
beneficio, ¢ claro, da hipétese althusseriana da produg¢do do sujeito pelo poder.

Em Walter Benjamin, podemos observar uma Urszene similar que nio
acontece na rua, mas sim em um centro comercial (Berdet, 2013). Os espagos
comerciais fechados contém uma mensagem similar embutida nos espagos
tematicos onde algumas propagandas adquirem sentido: “Ei, vocé ¢ especial!”. O
proposito desses espagos cheios de sonho (natureza mitica tropical, tecnologias
futuristas, cidade mediterranea idealizada, modernidade luxuosa...) é preparar
a recepgdo de tais mensagens, desconectar o consumidor de sua vida cotidiana
(sua posi¢ao econdmica, opinido politica...) e entdo lang¢a-lo —um pouco como o
flaneur — em um mundo de ficcdo onde ele pode ser o hero6i de seu novo destino.
Assim, o individuo aparentemente autonomo, que pretendia, por exemplo, utilizar
o espacgo de modo utilitario (s6 entrou ali para comprar uma simples chave de
fenda), acaba se transformando, quando recebe a mensagem “Ei!...”, no sujeito
narcisista do mundo imaginario do consumo (e eventualmente compra uma
camisa havaiana — feita na China —, de acordo com o novo estilo de vida que
ele “elege” em meio ao encantamento dos espagos tematicos, talvez pensando
“Isto € realmente a minha cara!”). Pode-se ver concretamente o resultado
da recepcao de tal mensagem na transformacdo de uma deambulagdo direta
¢ objetiva em uma deambulagdo erratica e ziguezagueante — transformagao
antecipada e projetada pelos construtores dos centros comerciais, que chamam
isso de “Efeito Gruen”.

Em ambas as cenas (na rua e no centro comercial), o individuo “vira-se”,
reconhecendo de modo performativo (conscientemente ou nao) sua adesao
a uma ordem externa. No entanto, em Althusser, trata-se de uma adesio ao
discurso (ou a ideologia) do outro, que € assintoticamente o gérmen do Outro
lacaniano (o paradigma deste é Deus, pois Althusser destaca o exemplo de
Moisés, que aceita a submissao de seu destino aos designios de Deus, os quais
sdo, ¢ claro, impenetraveis), enquanto, em Benjamin, trata-se de uma adesao
a ordem imaginaria do capital (da mercadoria). A proposta aqui ¢ deslocar a

5 Foucault, “L’hypothése répressive”, 1976-1984, |, pp. 23-67.
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interpelag@o simbdlica (Althusser) a imaginaria (Benjamin), fazendo com que
a teoria desta tltima se beneficie da teoria da primeira.®

2 Da interpelagao ideoldgica a interpelacao fantasmagoérica

Se Althusser insiste na criagdo de uma ordem simbdlica que estrutura o
sujeito a partir de dispositivos de interpelagdo (poderiamos dizer: a ideologia
como processo, tratando-se aqui de um tipo de instituicdo simbolica da ideologia),
ele também define a ideologia como uma relagdo imagindria entre as pessoas
e as suas condicdes de existéncia reais (poderiamos dizer: a ideologia como
resultado, tratando-se aqui de uma tentativa do sujeito — originado no processo
precedente — de reconhecer as suas condi¢oes de existéncias reais, o que geraria,
assim, uma imagem destas). O filosofo propde, nesse contexto, a nogdo de
reconnaissance/méconnaissance (reconhecimento/desconhecimento) para
apreender o duplo efeito da ideologia (duplo obstaculo da simples connaissance,
do conhecimento cientifico). Por exemplo — de acordo com a teoria de Marx sobre
o fetichismo em O Capital —, reconhece-se a origem social do valor de troca (as
relagdes entre producdo, exploragao e dominagao) através do desconhecimento
provocado pela onipresenga desse proprio valor de troca (o prego dos objetos
exibidos). Com esse argumento, Althusser introduz algo que ndo pode ser
reduzido a uma submissao ao discurso do outro (ao discurso simbdlico que —de
acordo com Lacan, citado por Althusser — pode irromper no circulo das falsas
identificagdes), e que ¢ precisamente a dimensdo imaginaria que alimenta o
circulo das identifica¢des, dos reconhecimentos e desconhecimentos — niao o
que um policial produz em termos de discurso, e sim o que uma mercadoria
gera em termos de imagem.

Marx ja pressentia a importancia da dimensao figurativa do capital ao usar
a palavra Phantasmagorie (fantasmagoria), em sua famosa andlise do carater
fetichista da mercadoria (Marx, 2011, livro 1, capitulo 1.4), para denominar
esse momento de reconhecimento/desconhecimento. Benjamin, por sua

6 O jogo de analogias e diferengas pode ser produtivo, mas a distingdo entre “simbdlica” e “imaginaria” ndo
corresponde aqui a distingdo entre “simbolo” e “alegoria” feita por Walter Benjamin, mas sim a uma diferenga
de olhar entre Althusser e Benjamin: enquanto Althusser esta observando a légica da ordem simbdlica (o
discurso do grande Outro que dita o seu poder com a palavra do Estado), Benjamin esta observando uma
légica imaginaria (o fluxo de imagens e sonhos coletivos gerados pela estética da mercadoria produzida pelo
capitalismo industrial). Talvez a distincéo entre a ordem simbodlica e a ldgica imaginaria corresponda também
a uma diferenga entre o Estado, que protege a lei, e o capitalismo interestadual, com a sua estética onirica,
sendo que dessa diferenca surge uma cumplicidade dentro dos mecanismos de poder (o Estado nacional
como ajudante juridico — por exemplo, na sua defesa da propriedade privada — do capitalismo internacional).
Essa cumplicidade objetiva torna ainda mais necessaria a alianca entre Althusser e Benjamin, entre o conceito
de “interpelacdo” e o conceito de “fantasmagoria”.
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vez, sublinhava enfaticamente essa dimensdo ao tentar desenvolver a ideia
geral de Phantasmagorien (fantasmagorias) burguesas que acompanhavam
o capitalismo nascente. De fato, a interpretacdo de Althusser do movimento
ideologico de reconhecimento/desconhecimento explica muito bem o estado de
consciéncia de um individuo capturado em um espago fantasmagorico. O €xito
das primeirissimas fantasmagorias do capital, um espetaculo do século XIX que
consistia em conjurar fantasmas (Phantasma) para um publico (4gora) em um
espaco publico fechado (4gora, novamente), devia-se ao leve calafrio que eles
podiam causar nas pessoas cultivadas em um mundo tristemente desencantado.
A Marquesa du Deffand, uma volteriana, afirmava entdo: “Je ne crois pas aux
fantdmes, mais j’en ai peur” (“Nao acredito em fantasmas, mas tenho medo
deles”). Essa afirmacdo-negagao se encontra claramente nas fantasmagorias do
capital, por exemplo, nos centros comerciais: as pessoas nao “acreditam” no
centro comercial (declaram que preferem o bom e velho centro urbano a esse
simulacro artificial), mas o aproveitam (ndo vao ao centro urbano, mas sim ao
centro comercial). Sua negacao (o desconhecimento) adquire a forma de: “Sei
muito bem disso, mas... (¢ assim que me divirto)”.

Portanto, existe um gozo vinculado a subordinag@o a um poder subjugador
— principalmente no nivel do imaginario, em que a ordem simbolica ndo ¢
tao perceptivel —, que deveria ser explorada psicanaliticamente a fim de se
compreender como o individuo pode responder a interpelagao com tanto prazer.
Assim, sem ter consciéncia disso, Althusser deu um passo em dire¢do a uma
analise da fantasmagoria do capital ao tratar do processo subjetivo de fidelidade
a esta: ele se inclinou pelo conceito de “interpelagao fantasmagodrica”. Uma pista
disso € o projeto que o filosofo tinha ao final de sua vida, quando trabalhava em
seu “materialismo do encontro” (também chamado de “materialismo aleatério™),
qual seja, estudar a “nova estratégia da burguesia para o século XXI”, seu “regime
magico”, tomando como exemplo a Disneylandia (Althusser, 1994b, p. 25).

Cruzar as concepgdes de Benjamin e Althusser revela-se, por conseguinte,
muito Gtil para uma teoria contemporanea ligada sociologicamente a compreensao
dos processos de dominagao subjetiva: as constru¢des fantasmagoricas e objetivas
da sociedade (edificios, design, espacos comerciais, parques tematicos...)
podem, agora, vincular-se a estrutura subjetiva e psiquica do individuo. Essa
também ¢ uma forma de relacionar uma analise socioldgica marxista heterodoxa
da dominagdo a uma concepgao psicanalitica freudiana heterodoxa do desejo.
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3 No cruzamento do marxismo e da psicanalise

A intersecgdo critica de uma psicanalise reformada ¢ um marxismo
heterodoxo ¢ central em ambos os autores: Benjamin tenta, por exemplo,
corrigir Freud com Proust; e Althusser, com Lacan; Benjamin subverte Marx
com Fourier; e Althusser, com Spinoza. Ambos os autores, assim, constroem sua
teoria do sujeito, de seus desejos e suas paixdes baseando-se nessa renovagao
dupla. Benjamin pretendia escrever um artigo sobre a “imagem mitica”, que
seria uma critica severa a algumas concepgoes do “inconsciente coletivo” tal
como este aparece em Carl Gustav Jung e Ludwig Klages. Ele desenvolveu,
progressivamente, um entendimento alternativo daquilo que € coletivamente
reprimido, baseando-se no psicologo Theodor Reik e repensando Freud na
questdo da memoria, o que o levou ao conceito da “memoria involuntaria” de
Marcel Proust aplicado ao coletivo.

Do outro lado do Reno e 40 anos depois, Louis Althusser teve uma discussao
semelhante com a psicanalise de seu proprio tempo, particularmente com o
ortodoxo (freudiano) René Diatkine, seu analista, com quem o filésofo francés
trocou uma correspondéncia importante sobre seu proprio caso e sua teoria
psicanalitica em geral (principalmente sobre Freud e Lacan). Althusser também
conheceu Jacques Lacan em pessoa, convidou-o a Ecole Normale Supérieure e
trocou com ele cartas decisivas, que serviram de base para seus proprios textos
e aulas sobre a psicanalise.

Esse encontro produtivo, para ambos os autores, entre a psicanalise e o
marxismo ecoa em seus respectivos conceitos de “fantasmagoria” e “interpelagio”.
Mas, para unir Walter Benjamin e Louis Althusser sob o possivel conceito de
“interpelag@o fantasmagorica”, seria Uitil romper esse significativo impasse no
qual o pensamento pos-estruturalista geralmente permanece preso: a incapacidade
de pensar o sujeito resistente.

4 Contra o trem teleoldgico

Como bem assinalou Judith Butler (1997) em sua obra sobre a vida psiquica
do poder — inspirada em Michel Foucault e Jacques Derrida —, as analises
estruturalista e pos-estruturalista do poder e da dominagéo tém sido incapazes,
até o momento, de examinar a subjetivagdo dialeticamente: isto €, analisar ndo
apenas a sujei¢do (tornar-se sujeito através da submissao as institui¢des), mas
também a resisténcia (tornar-se sujeito articulando o proprio desejo em um
discurso novo e original). Tal conceitualizagdo unidimensional da subjetivagado
(tornar-se sujeito apenas do ponto de vista da dominagdo) €, de fato, cega
para as concepgOes emancipadoras de Walter Benjamin e Louis Althusser,
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que complementam a analise da dominagdo (ideologica/fantasmagorica) que
acabamos de ver, com as dimensdes utdpica e aleatdria da historia, uma concepgao
ndo teleoldgica da historia compartilhada por ambos.

E surpreendente que ambos os autores tenham tentado subverter a imagem
do trem, comumente utilizada para a representagao teleologica da historia: o trem
tem uma origem, um destino e permanece nos trilhos para concluir a sua viagem.
Para Marx, por exemplo, em uma formulagao muito hegeliana e teleologica, as
revolucdes sdo o trem da historia mundial. Essa formulagao desagrada tanto a
Benjamin quanto a Althusser. Nas notas preparatorias de Uber den Begriff der
Geschichte [Teses sobre o conceito de historia] (I, p. 1232 y e 2011, pp. 40 e
48), Benjamin se pergunta: e se as revolugdes nao sdo uma viagem de trem?
E se elas, em vez disso, s3o uma tentativa de acionar o freio de emergéncia?
De modo muito parecido, em seu poético Portrait du philosophe matérialiste
[Retrato do filosofo materialista] (Althusser, 1994c, pp. 581-582), no qual
articula o materialismo do encontro, Althusser critica o idealista que se informa
sobre os horarios antes de subir no trem, e que conhece as estagoes de partida
e de chegada (a origem e o destino). O verdadeiro materialista, ao contrario,
sobe no trem em movimento, caminha dentro dele, conhece pessoas, fala com
elas, desembarca de repente, compra algumas vacas, revoluciona o modo de
producdo, sobe novamente no trem...

Enquanto, no exemplo de Benjamin, ha uma for¢a antropologica e vertical
que nos impele a deter a teleologia horizontal e catastrofica da historia, em
Althusser os encontros sdo possiveis ao longo do caminho e transformam a
historia: o materialismo “antropoldgico” de Benjamin e o materialismo “do
encontro” de Althusser sdo ambos uma tentativa de construir uma teoria do
sujeito da historia (ou do evento na histdria) que nao seja tradicional, teleologica,
hegeliana-marxista.” Ao mesmo tempo, também sdo teorias de sujeitos que
resistem ao império da fantasmagoria burguesa, como a fantasmagoria do
progresso ou do eterno retorno do mesmo, e, ao peso da interpelagdo, que cria
sujeitos a partir de um “virar-se” teleoldgico.® Tal concepgdo ndo apenas suscita
a questdo da dominagdo (dominagdo da teleologia: a aparente continuidade da
histdria dos vencedores), mas também a questao da emancipacao (a interrupgao

7 Sobre o materialismo antropolégico em Benjamin, ver Bolz e van Reijen (1991), Duttlinger et al. (2012), Lindner
(2009), Weigel (1992) e a revista e o blog de pesquisas <www.am.revues.org> e <www.anthropologicalmaterialism.
hypotheses.org>. Sobre o materialismo aleatério em Althusser, ver Albiac (1993, 1997), Beaulieu (2003), Bourdin
(2005, 2008), Dietenbach (2013), Ibrahim (2012), Montag (2010, 2013), Moulier-Boutang (2005), Tosel (2005).
Para uma comparacado de ambos, ver Berdet e Ebke (2014).

8 Criando a ilusédo de um destino para o sujeito — reprimenda que Althusser dirige a seu psicanalista René
Diatkine em uma carta e em anotacdes particulares. Cf. “Lettre a D. (n° 1)”, 18 de julho de 1966, e “Notes de
L. A. sur un texte de René Diatkine”, ALT2. A39-01.04 e ALT2.A39-01.05. Arquivos Louis Althusser — IMEC.
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dessa linha horizontal mediante a irrup¢do de um novo acontecimento ¢ um
novo sujeito).

A pergunta que deveria ser feita a Althusser nao é apenas: “Por que o
individuo se vira?”. Ainda que essa pergunta se justifique pela (aparente)
aporia central na obra de Althusser (o individuo chamado nédo deveria ja ser
um sujeito para dar a volta, isto é, para entender a situagdo de interpelacdo?),
ela deveria levar a pergunta correlata: “como € possivel resistir?”, ou “como o
individuo poderia se virar a fim de se deparar com outro discurso”, ou ainda,
“seria possivel um outro encontro que nao fosse com um policial?”.

5 Materialismo aleatorio e antropolégico, o flaneur e o sujeito resistente

O materialismo do encontro de Louis Althusser ¢ justamente, assim como
o materialismo antropoldgico de Walter Benjamin, uma tentativa de abordar
a questdo da constituicdo de um sujeito coletivo que resista as fantasmagorias
burguesas e as interpelagdes ideoldgicas. Ainda que o encontro entre o pedestre
e o policial (ou entre Moisés e Deus) seja, de certo modo, um acontecimento
historico real, ele é o ponto de partida de uma escrita erronea da historia, isto €, a
historia teleoldgica do sujeito que “entende” que o seu destino € servir ao Estado
(ou a religido). Para Althusser, contudo, esse encontro nao revela uma génese
(o que seria uma interpretagdo ideoldgica, ou idealista, da propria ideologia),
mas permanece imanentemente um encontro (o que seria uma interpretagao
materialista), isto é, uma irrup¢do na trajetoria do individuo. E a fidelidade
ndo elegida a essa irrupgdo que constitui retroativamente o sujeito (ideologico)
como algo que sempre esteve ali: essa narrativa (“Sempre tive essa vocacao,
mas nao sabia.”) cria a ilusdo de um sujeito permanente, e em consequéncia
de um Estado (ou religido) também permanente apoiado por tais sujeitos. Esse
encontro esta ligado apenas a uma conjuntura, ele ¢ puramente aleatorio. Muitos
acontecimentos na historia entendidos teleologicamente como o resultado de uma
génese fatal sdo, na verdade, o resultado de combinacdes aleatorias: segundo
Althusser, o capitalismo ndo estava in utero, esperando o século XIX nascer,
mas resultou de um encontro imprevisivel entre o trabalhador e o capitalista.’

Para Althusser, a cena primeira e origindria da ideologia acontece com o
“pedestre” (o transeunte) confrontado pela interpelag@o do policial. Benjamin,
em seu texto sobre Franz Hessel, Die Wiederkehr des Flaneurs [O regresso
do flaneur] (111, pp. 194-199), observa precisamente que o flaneur, ainda que
ndo sinta nenhuma culpa (como o pedestre de Althusser), ¢ sempre tido por

9 O que é comparavel a andlise de Deleuze e Guattari sobre tal encontro em O anti-Edipo.
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suspeito por deambular sem nenhum objetivo e observar as cenas urbanas com
interesse, € por isso sempre tem medo de uma interpelagdo policial, medo de
escutar “Ei, vocé!” as suas costas. Portanto, o flaneur ja conhece a cena de
interpelacdo de Althusser. Como Benjamin (I, pp. 537-569) explica em seus
textos sobre Charles Baudelaire, o fldneur que vai as passagens sem ter nada
em particular para fazer acaba cativado pelas vitrines: se no inicio ele era
um individuo livre, ele acaba como um sujeito subjugado pela interpelagio
fantasmagorica da mercadoria. Sob a figura do poeta que deambula pelo bulevar,
o flaneur ¢ ainda mais paradigmatico da sujeicao a autoridade da interpelagao
e ao feiti¢o da fantasmagoria: ele estetiza seu proprio personagem (na figura
do dandi, por exemplo) a fim de chamar a atencdo de seus potenciais leitores,
isto €, de publicizar sua propria produgdo literaria. Nesse sentido, ele estetiza
e vende a sua préopria personalidade, seguindo a mesma légica da mercadoria
exibida nas vitrines — ou da prostituta, com a qual, segundo Benjamin, ele forma
uma comunidade. Neste caso, o flaneur possibilita o “encontro” entre o poeta
vagabundo e maldito e o nascente mercado livreiro do século XIX, um tipo de
encontro particular em meio ao encontro genérico do trabalhador proletario
com o capitalista.

Ao encarnar o processo fantasmagoérico da mercadoria, o fldneur também
afirma, paradoxalmente, sua resisténcia a nova vida urbana capitalista: por
exemplo, ele vai as passagens passear com sua tartaruga. Ainda que isso seja,
muitas vezes, uma ilusdo (a tartaruga também € parte de seu personagem a venda),
¢ verdade que, ao explorar os suburbios, o fldneur busca uma subjetividade
obscura, reprimida, que surja em meio a névoa (€ o tema do poema de Baudelaire
“Les sept vieillards”, “Os sete velhos”, comentado por Benjamin [I, pp. 600-
604 y 747-748; V, pp. 70-71]). O préprio personagem historico de Baudelaire
uniu-se brevemente as massas reprimidas de 1848. Nesse caso, ao contrario
do anterior, o flaneur possibilita a alianga “antropoldgica” benjaminiana — ou
o encontro “aleatorio” althusseriano — entre a boemia literaria de Paris e o
movimento dos trabalhadores. O flaneur oscila, assim, entre a interpelacdo
ideologica, a interpelagcdo fantasmagorica e as subjetividades resistentes no
contexto de um materialismo antropolégico e aleatdrio.

Considerando o exemplo do flaneur como crucial entre Althusser e Benjamin,
podemos indagar se o poeta vagabundo e maldito (por exemplo, Baudelaire)
nao esta, nesse sentido, “encontrando” o nascente mercado livreiro do século
XIX, ao introduzir a figura moderna do autor que antecipa as regras do mercado
enquanto escreve (ele “adapta” seu texto para o publico, como um bravo cineasta
hollywoodiano). Mas essa direcdo de pesquisa ndo deve obscurecer o fato de
que, para Althusser, a ideia de um “encontro” na origem dos acontecimentos
historicos (em vez de um “nascimento” ou uma “génese”) ¢ uma forma de
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reabrir a histdria e, assim, de sugerir novos encontros ¢ novas trajetorias nao
previstas que podem ter passado desapercebidas. Nesse sentido, outro encontro
¢ tao possivel quanto aquele entre o poeta maldito e o mercado livreiro; ele
jé& aconteceu, ¢ o encontro — sublinhado por Benjamin em Passagens e em
Baudelaire — da boemia cultural literaria e proletaria com o movimento social
apoiado pelos proudhonianos e os blanquistas em 1871 (I, pp. 513-536; V,
pp. 852-898 e 949-956). Rimbaud pode ser considerado o paradigma desse
encontro, enquanto Baudelaire oscila constantemente entre os dois encontros, o
capitalista e o revolucionario, cristalizando em si todos os elementos aleatorios
desse momento histoérico. Benjamin propde compreender tal encontro entre
uma revolta literaria e uma insurrei¢@o popular, entre Rimbaud e a Comuna,
a partir da ideia de um “materialismo antropolégico” capaz de apreender a
corporeidade do coletivo (Leibraum), ja que o filésofo considera o marxismo
ortodoxo muito esquematico para dar conta disso.

Benjamin também propunha compreender outro encontro histdrico: aquele
entre 0 movimento social e as utopias socialistas que provocou a insurreigao
de 1830 que da conta duma mescla surrealista de inconformismo moral, critica
espontanea ao progresso e visao religiosa do comunismo (anterior a cientifica,
exposta por Marx e Engels no Manifesto). O momento em que os trabalhadores
comegam, espontaneamente, a abrir fogo contra os relogios (narrado nas 7eses
sobre o conceito de historia [1, p. 702]) €, para Benjamin, representativo desse
momento nao teleolodgico, da tentativa de fugir ao tempo vazio e homogéneo
dos vencedores. O fato de que os historiadores de hoje ndo encontrem uma
prova desse acontecimento, mas apenas varias imagens que o representem,
reforca a ideia de uma liga¢do entre um imaginario totalmente néo teleologico
e um movimento revolucionario. Com o materialismo antropoldgico, Benjamin
observa, portanto, um sujeito coletivo, um Leibraum, um corpo coletivo, que tem
um Bildraum, um espago figurativo (I, p. 309) capaz de subverter ideologias,
fantasmagorias e outras teleologias burguesas.

Na concepgdo de Benjamin da “segunda técnica”, isto é, da nova gama
de possibilidades abertas pela técnica moderna e industrial, o proprio tedrico
alemao sugere, na década de 1930, que o espago figurativo (Bildraum) do cinema
em sua dimensdo mais progressista (surpreendentemente, Charles Chaplin e o
jovem Walt Disney) poderia ser uma preparagao para a “inervagdo técnica do
corpo coletivo (Leibraum)” (“Fourier”, V, p. 777). Assim, Benjamin introduz
um novo conceito de técnica que libertaria os potenciais da humanidade e
da natureza, em vez de reproduzir a dominagdo do homem pelo homem e da
natureza pelo homem: um fantastico conceito ecologico avant la lettre, inspirado
no socialista francés Charles Fourier.
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O materialismo do encontro de Althusser e o materialismo antropologico
de Benjamin reabrem, portanto, as possibilidades da histéria e de um sujeito
coletivo, ou, mais precisamente, de um encontro que possa engendrar novas
trajetorias, em geral bloqueadas pela visdo teleologica do “trem da historia”. Essa
concepgao “positiva” da subjetivagdo antropoldgica/aleatoria € a outra face da
concepcao “negativa” da sujeicdo fantasmagorica/interpelativa, € ambas devem
ser integradas ao conceito de “interpelagdo fantasmagoérica”. Tal concepgao
positiva da subjetivagdo ¢ exemplificada (e performada) paradigmaticamente
na estética de Benjamin e Althusser, que constituird a Gltima trilha aberta aqui.

6 A estética do materialismo aleatério e antropologico

Em suas criticas teatrais, literarias e cinematograficas, Benjamin e Althusser
buscam a presenca secreta — presente na estética (pelo olhar do critico), mas
a ser criada na esfera do politico — de um sujeito coletivo capaz de irromper
na cena da historia. Para ambos, a tarefa da critica é “ler as entrelinhas” a fim
de revelar a subjetividade (ou a capacidade de subjetivagdo). Essa concepcao
de estética deve ser reavaliada no tocante a sua base fedrica (1) e a prdtica de
uma critica estética (2).

1) Em termos tedricos, Benjamin conceitualiza desde o inicio de sua vida
filosofica a tarefa da critica por meio de uma critica ao conceito romantico de
estética. A critica deve, portanto, libertar (ou “potencializar”, para usar o termo de
Novalis) o conteudo latente, ou “teor de verdade” (Warheitsgehalt), de uma obra
de arte depois de ter penetrado e analisado o seu contetido manifesto, ou “teor
coisal” (Sachgehalt) (I, p. 125). Por exemplo, enquanto o conteudo manifesto
de As afinidades eletivas de Goethe ¢ a atmosfera mitica que torna os adultos
do romance infelizes (uma atmosfera de culpa gerada, segundo Benjamin, pela
institui¢do matrimonial, a qual tem uma origem mitica), o contetido de verdade
esta na felicidade do jovem casal de uma historia que Goethe insere no romance.
Mais precisamente, Benjamin revela o contetido de verdade sob a forma de
uma estrela fugaz (a estrela da felicidade) que surge brevemente na paisagem
mental dos amantes adultos que se fazem promessas que jamais serdo capazes
de cumprir (I, p. 200). A fungdo da critica ¢ atribuir a esse momento tdo breve
e intermitente a promessa de felicidade para aqueles que nunca foram felizes!'
—momento de reapropriagdo, pelos personagens como pelos leitores, do desejo
intimo contra a culpabilidade provocada pela institui¢ao burguesa do casamento.

10 O que revela o sentido da famosa frase final da critica, frequentemente mal compreendida: “Somente para
os desesperados é que nos foi dada a esperanca” (I, p. 201). Cf. Goethe, 1998, p. 191.
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Em termos mais gerais, 0 objetivo ¢ libertar o sujeito preso pelas for¢as miticas
e ideoldgicas — e as vezes preso pelo proprio autor, neste caso por Goethe — a
fim de demonstrar a possibilidade de uma subjetivagcdo emancipadora.

De modo muito similar, Althusser conceitualiza a tarefa critica de uma lecture
symptomale (leitura sintomatica) que pode libertar o contetdo latente do texto
(por exemplo, de O Capital de Marx) contra o conteudo manifesto, que bloqueia
um significado mais profundo e potencialmente irruptivo (Althusser, 1965b):
como em Benjamin, tal leitura contribui para um processo de subjetivacao,
assim como aquele que se passa no diva do psicanalista. Trata-se de uma forma
de descerrar a camada superficial e defensiva do significado com o intuito de
libertar novos fragmentos de desejo, que podem se articular de maneira diferente
em dire¢do a uma trajetoria mais emancipadora do sujeito e a libertagdo da
subjetividade de qualquer culpa historica, institucional ¢ ideologica.

2) Althusser e Benjamin praticam a critica que teorizam. Ainda que nao
se refira explicitamente a leitura sintomatica, teorizada em seus primeiros
textos (em Lire le Capital [Ler O Capital]), parece claro que Althusser a aplica
ao comentar obras de arte em seus trabalhos tardios. No texto intitulado Le
“piccolo”, Bertolazzi et Brecht (Notes sur un thédtre matérialiste) [O “Piccolo
Teatro”: Bertolazzi e Brecht. Notas sobre um teatro materialista] (1965a,
pp. 131-152), Althusser tenciona desvelar o significado latente que afeta o
espectador e que descerra, de maneira brechtiana, o mundo mitico de uma
consciéncia ilusoria. Segundo o autor, tal consciéncia provém precisamente do
efeito reflexivo de um processo infinito de reconnaissance/méconnaissance —
isto €, da logica da interpelagdo ideologica/fantasmagorica. Na representagao
de El Nost Milan, de Carlo Bertolazzi, Althusser percebe momentos de irrupgao
desse reconhecimento/desconhecimento circular (1965a, p. 152). Ao final
do primeiro e do segundo ato, por exemplo, depois de uma longa espera que
dilata o longo sofrimento do Lumpenproletariat milanés, certos “clardes”
decisivos aparecem repentinamente sob a forma da prefiguracdo do destino
dos personagens, ocasionando o “encontro” dramatico entre dois personagens
que parecem representar negativamente a promessa de um encontro positivo, a
partir do qual uma nova subjetividade poderia irromper (o proletariado italiano).

Assim como a estrela fugaz de 4s afinidades eletivas de Goethe, destacada
por Benjamin, os “clardes” de £/ Nost Milan de Bertolazzi continuam vivendo
silenciosamente na subjetividade do espectador, perseguindo-o em seu processo
inacabado de subjetivacao e esperando a possibilidade de realiza-los na historia.!!

11 Essa operagao de revelar o significado latente para se alcancarem novas possibilidades de subjetivacao
pode ser vista tanto nos textos de Althusser sobre o teatro de Carlo Bertolazzi, Bertold Brecht e Carlo Goldoni
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Ha, aqui, um paralelo com Benjamin quanto ao ponto de vista estético sobre a
subjetividade que contrapde a interpelacao fantasmagorica.

A interpretagdo de Chaplin e dos desenhos animados da Disney leva Walter
Benjamin a uma compreensdo da possibilidade técnica de uma “inervagao
coletiva”, uma relagdo nova e emancipadora com a natureza e com outros
homens através de uma técnica pacificada:!'? por um lado, esses desenhos
animados colocam em cena uma libertagao dos instintos sadicos do publico, que
de outra forma poderiam ser realizados na histéria (fungdo catartica); por outro
lado, eles representam certas imagens utdpicas que o publico identifica como
possiveis realizagdes da técnica moderna (fingdo utdpica). Benjamin também
¢ leitor do teatro de seu tempo, principalmente o de Brecht, cujo conceito de
“distanciamento” esta no nucleo da leitura teatral althusseriana. Para Benjamin,
a técnica de interrupg¢ao em Brecht engendra historias atravessadas por lampejos
de “imagens dialéticas”, mecanismos figurativos que interrompem o fluxo
das representagdes ideologicas e das imagens miticas modernas, jogando o
espectador para fora do espetaculo a fim de for¢a-lo a compreender o que esta
acontecendo na cena e, consequentemente, no seu proprio contexto. Desse
modo, as imagens dialéticas sdo a encarnagdo (ou melhor, o lugar figurativo
de irrupgdo) do verdadeiro desejo coletivo. Por outro lado, Benjamin critica
certos autores como Ernst Jiinger ou Stefan Georg por exibirem as “imagens
miticas”, isto é, as dimensdes reprimidas do inconsciente, sem vinculd-las a
historia: segundo a concepcao do filosofo, eles apenas jogam com os instintos
reacionarios e conservadores das massas e abrem caminho para a estética fascista
(V, pp. 490-510). A tarefa da critica é justamente libertar as imagens utopicas,
as imagens da felicidade, das imagens miticas e demoniacas da pré-historia.
Benjamin busca tais imagens utopicas no texto de autores franceses e alemaes
que considera “materialistas antropoldgicos”, tais como Georg Biichner, Gottfried
Keller, ou os surrealistas franceses (entre outros) (V, pp. 779, 973, 974). Em sua
obra poética, esses autores sensibilizam o leitor ao Leibraum (o corpo coletivo),
¢ a tarefa da critica almejada por Benjamin ¢ tornar explicita a presenca de uma
subjetividade coletiva, vociferante e utopica que foi reprimida pela historia.

O materialismo do encontro de Althusser e o materialismo antropologico
de Benjamin podem ser considerados o pano de fundo da analise estética de
ambos os autores. Com sua leitura sintomatica que liberta o significado latente,

(também dirigido por Giorgio Strehlet no Piccolo Teatro de Mildo) quanto naqueles sobre as pinturas de
Leonardo Crémonini, Lucio Fanti, Wilfredo Lam, Roberto Alvarez-Rios e os surrealistas.

12 “Aobra de arte na época da sua reprodutibilidade técnica”, especialmente a segunda versao, em francés, e
as notas preparatérias, em Benjamin (1972-1999, |, pp. 462, 732, 1004 e 1040).
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reprimido, mas a0 mesmo tempo expressado pelo significado manifesto (como
em um sonho que deve ser analisado pelo psicanalista), ambos visam localizar
o lugar da possivel irrup¢do de uma nova subjetividade para além de qualquer
efeito de desconhecimento ideologico/fantasmagorico. Reinterpretar a estética
de ambos ao esbogar uma resisténcia a “interpelagdo fantasmagoérica” pode,
portanto, nos ajudar a introduzir esse conceito em uma verdadeira dialética da
subjetivagdo, da sujeicdo a emancipagao.

Conclusao

Durante os acalorados debates politicos dos anos 1970, Althusser se
associava frequentemente a escola francesa estruturalista da “corrente fria” do
marxismo, enquanto a escola alema, representada por Ernst Bloch (que criou
essa distin¢do) e por membros da Escola de Frankfurt, da qual Benjamin era
proximo, associava-se a “corrente quente”. Essa polémica distingdo significa que
os franceses analisavam (friamente) as (frias) estruturas do aparato ideoldgico
estatal com uma forte critica a categoria do sujeito (quente), compreendido como
uma construgdo ideologica e burguesa (eles tentavam “matar” o sujeito), enquanto
aescola alema desenvolvia a critica de um sujeito “alienado” pelo capitalismo,
a fim de revelar sua esséncia “verdadeira” (eles tentavam “salvar” o sujeito).
Se seguirmos a logica da polémica, do ponto de vista dos alemaes, os franceses
teriam sido alienados pela sua categoria positivista de ciéncia,"® enquanto, do
ponto de vista dos franceses, os alemaes teriam sofrido a mistificagdo de sua
categoria ingénua de sujeito.

Essa polarizagdo ¢ reducionista e contraproducente, sobretudo para Benjamin
e Althusser, cujas filosofias singulares ndo podem ser reduzidas a posturas
caricaturadas. Relacionar Benjamin a um humanismo preso a uma categoria
de sujeito e Althusser a um anti-humanismo contrario a qualquer subjetivagao
parece forcado, desnecessario e anacronico. Ao lermos os comentadores mais
proximos do primeiro e do segundo, a saber, Theodor W. Adorno (1990) e
Alain Badiou (1998), somos pressionados a reconhecer o “antissubjetivismo”
de Walter Benjamin e a “subjetividade sem sujeito” de Louis Althusser. A ideia
benjaminiana de um materialismo antropoldgico nao esta centrada na nostalgia
de um sujeito livre e transparente para si mesmo, como o cartesiano, mas gira

13 Enquanto Foucault criticava Marcuse, Jirgen Habermas acusava (com certo exagero) Foucault e outros
filésofos franceses de “reacionarios” por terem matado o sujeito humanista, e opunha a eles seu préprio sujeito
“comunicacional”, o que impediu qualquer discussdo com a teoria francesa (Habermas, 1989, pp. 279-313,
“Vernunftkritische Entlarvung der Humanwissenschaften: Foucault”).
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em torno de uma dimensdo utopica e poética da historia: uma subjetividade
reprimida que s6 irrompe em parte (e esteticamente), € que se encontra mais nas
coisas (as passagens em ruinas) do que no sujeito. Por sua vez, se Althusser pensa
na subjetividade sem a categoria de “sujeito”, com Spinoza e contra Descartes,
ele o faz considerando linhas de subjetivagao aleatérias e emancipadoras. O
ultimo Althusser reintroduziu explicitamente a possibilidade de subjetivagio
para além das estruturas (uma ligdo que o seu discipulo Michel Foucault ndo
esquecera, embora ele a reduza ao individuo singular): ha restos e fragmentos de
subjetividades resistentes que poderiam, juntos, romper as teleologias dominantes
e criar novos e imprevisiveis encontros na historia.

A tese principal dessa proposta ¢ que se pode valorizar uma afinidade
subterranea entre Walter Benjamin e Louis Althusser, ¢ que se pode explicita-
la apor meio da construgdo de um conceito rigoroso de “interpelagado
fantasmagorica”, util para a compreensao socioldgica do mundo imaginario que
acompanha o capitalismo (espagos comerciais, parques tematicos, [magineering,
design etc.). Tal constru¢do implica a relagdo critica de ambos os autores
com a psicanalise do seu tempo, além do modo como eles tentaram infundir
uma teoria singular do desejo em um marxismo reformado e heterodoxo —
integrando as revolugdes epistemolodgicas de Freud e Lacan em seu materialismo
antropoldgico ou aleatdrio. O ponto de encontro entre os filésofos nao serve
apenas para compreender a logica fantasmatica da dominagao incorporada pelo
sujeito (a sujeicao), mas também para esbocar uma possivel 16gica da libertagao
de uma formacao teleologica da subjetividade (a emancipag@o), uma nova
subjetividade que irrompa de uma configuragdo antropologica e aleatoria. No
ambito estético, é possivel compreender como ambos autores percebem uma
subjetividade coletiva reprimida na obra de arte, e como o critico deve intervir
para libertar (ou “potencializar”) as potencialidades da subjetivagdo presas
em uma consciéncia mitica. No contexto de um materialismo antropologico e
aleatorio, o critico pode revelar novos encontros, assim como linhas de fuga
utopicas, isto é, novas subjetividades historicas por vir.
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