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Este artigo discute o processo de enraizamento da tradicdo religiosa da
peniténcia no Juazeiro do Norte, Ceard — um dos maiores centros de peregrinacao
do Brasil. A peniténcia foi trazida para o Juazeiro pelos primeiros missionarios,
tendo sido parte da visdo de mundo de muitos dos lideres religiosos que viveram
e andaram pelo sertdo (por exemplo: Padre Ibiapina, Antonio Conselheiro, Padre
Cicero, Beato Zé Lourengo e outros). O que interessa aqui discutir € como, em
Juazeiro, uma prética trazida por missionarios catdlicos — e o ethos a ela relacionado
(piedade e misericordia) — se enraiza, tornando-se ela mesma identidade do
lugar. Paralelamente a esse processo simbdlico e cultural, muitos peregrinos/
romeiros que para la se deslocam, passam a morar, viver e morrer na cidade de
Juazeiro do Norte e, assim, também se enraizam la. Nesse sentido, 0s romeiros
que para Juazeiro se movem, bem como 0s penitentes que passam a la residir,
performam uma busca de sentido e verdade que é centripeta (Segato 1999a),
para o interior dela (Juazeiro) mesma, posto que ela é a Terra que o Eterno
prometeu, onde a nagdo comegou e onde tudo se consumara.

“Deslocamento” é aqui usado no sentido ambiguo a fim de preservar as
diferentes dimensBes da realidade social que o termo pretende representar. Tal
conceito em sua acepcdo mais comum se refere ao fendbmeno empirico do
deslocamento de pessoas e tradi¢es culturais através de espagos. Deslocamentos
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de sentidos, subjetivos, identitarios e espaciais sdo temas da sociologia e da
antropologia contemporaneas. Autores como Bauman (1996) e Clifford (1997)
elegem peregrinacdo como a metéfora para 0s tempos contemporaneos. Simon
Coleman e John Eade (2004) ampliam o sentido do termo, descentrando a
analise da peregrinagdo ao santuario e desvinculam a relagdo supostamente
necessaria entre deslocamento e espaco. Preservam, todavia, a idéia de
movimento, passando a incluir ao lado do espacial, outras formas de
deslocamentos — corporificados (embodied), imaginados e metaféricos.

A simples definicdo de deslocamento/peregrinacdo traz consigo todo um
debate da teoria sdcio-antropoldgica contemporanea. Autores se dividem entre
diferentes interpretacdes do fendbmeno de identidades emergentes surgidas através
de processos macro sociais tais como poés-colonialismo, globalizacdo e migrag&o.
Muitos enfatizam os aspectos da desterritorializacdo, fluidez e hibridizagéo,
favorecendo uma agenda liberal (Appadurai 1998; Bhabha 1998). Outros autores
chamam a atencdo para fenbmenos que envolvem processos contrarios aos
anteriores, como fixacdo e territorializacdo produzidos e mediados por sistemas
de reciprocidade enraizados localmente (Sahlins 1997). Numa outra linha
interpretativa, alguns enfatizam a dimensdo do enraizamento da tradigdo no/ao
lugar e sdo mais reticentes a idéia de tradicdo separada de espaco, fazendo uma
critica contundente a nogao genealdgica de tradicdo (heranca/conhecimento
cognitivo e simbdlico). Ingold e Kurttila (2000) expressam bem esta critica:

Argumentar, entretanto, que o conhecimento tradicional é
completamente recebido na sua forma completa e acabada de
antecedentes genealdgicos, como um legado do passado, é tautoldgico
da admissdo que a experiéncia cotidiana de habitar a terra nédo
toma qualquer lugar no processo da constituicdo desta. Uma vez
que o acervo da tradicdo pode ser passado, como um bastdo de
revezamento, de geracdo a geracdao, ndo ha diferenca, em principio,
onde as pessoas estdo, com quem vivem, ou que fazem para sobreviver.
()

Os principios do modelo genealdgico, construidos como a definicdo formal
do status do ser indigena, tiveram na sua aplicagdo consequiéncias fatais
para as populagfes assim designadas. Os administradores publicos
frequentemente recorrem a tais principios para justificar politicas
de remogdo de populacdes indigenas de suas terras. Argumentam
que para assegurar a continuidade do saber tradicional nada mais
€ necessario do que adequados mecanismos institucionais de
armazenamento em acervos e replicacdo. Dessa forma, recursos para
a preservacdo das culturas indigenas sdo alocados em museus, em
cursos das linguas nativas e artesanato (handicraft), pesquisa sobre
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folclore e outros. Contrastando com essa perspectiva, as populagdes
locais entendem que o conhecimento tradicional é inseparavel de
suas praticas atuais de habitar a terra. Pela razdo de que € através dos
relacionamentos estabelecidos com a terra, com 0s animais e com a vida
vegetal, que o conhecimento é gerado. Portanto quando os fazendeiros
Sami, estudados por Bjerkli, dizem que sua tradicdo é como eles
fazem aqui (Bjerkli 1996:9), eles estdo se referindo ao conhecimento
fundado em atividades de um certo modo de vida em comum
(livehood) que fazem da terra, para eles, um lugar. (Ingold & Kurttila
2000:186). (minha traducdo e grifo meu).

Pessoalmente, tomo um caminho interpretativo intermediario, préximo aos
desenvolvimentos de S. Coleman e J. Eade (2004), P Basu (2004) e Mitchell
(2001). Coleman e Eade (2004), em Reframing Pilgrimage, cultures in motion,
comentam que se é possivel falar em processos disjuntivos também devemos
observar que em muitos fendmenos de peregrinagdo ha referéncias afetivas e
simbdlicas relativas ao lar/casa, raizes culturais e ancestrais, etc. A etnografia
de Paul Basu (2004) sobre turistas americanos na Escoécia, ilustra tipicamente o
argumento de Coleman e Eade (2004), uma vez que entre esses peregrinos ha
a presenca marcante de metéaforas de fixacdo, lar, ancestralidade cultural e
genealdgica. Defendo, portanto, que os processos envolvidos no deslocamento
podem ser sempre estudados em sua dupla dimensdo, ou seja, incorporando mais
que excluindo suas oposicdes (localismo e deslocamento, juncdo e disjuncéo,
territorializacdo e desterritorializacdo), como André Droogers (2008) ja salienta
em seu artigo nesta presente edicdo de Religido e Sociedade.

A partir da etnografia sobre os Ave de Jesus — um grupo de penitentes em
Juazeiro do Norte, Ceara — pretendo explorar como o deslocamento (peregrinacéo)
se combina com a fixacdo (territorializacdo de uma tradicdo religiosa através de
um processo simbdlico de sacralizagdo do espago na cidade do Juazeiro do
Norte), em ambos os aspectos espacial e simbélico (o processo de sacralizagdo
do espaco e peregrinos/romeiros que se tornam moradores locais). A proposta
interpretativa deste artigo estd, portanto, em analisar como um sistema de praticas
religiosas trazidas pelos primeiros missionarios se transforma na identidade do
lugar em Juazeiro do Norte. Por outro lado, interessa ainda analisar a peregrinacao
menos como discurso e representacdo, e mais como algo que é vivido e
experimentado, e, sobretudo, expresso material e afetivamente (embodied na
paisagem e no corpo) (Coleman 2002; Coleman & Eade 2004; Mitchell 2001).
Entendo ainda que ao largo do processo de territorializacdo, podem ocorrer
efeitos de deslocamentos de sentido e significacdo (juncdo e disjungdo) de
acordo como o acervo simbdlico religioso da peniténcia € acionado pelos diversos
grupos dentro e fora do contexto de Juazeiro do Norte.
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Peregrinacdo: reproducdo, communitas ou multivocalidade?
E ainda uma quarta vertente

Em minha tese de doutorado (Campos 2001) ao fazer a revisdo das
abordagens tedricas sobre peregrinacdo e milenarismo, identifiquei trés principais:
A funcionalista (de Durkheim (1996) em sua versdo mais estrita), a communitas
dos Turner (Tuner & Turner 1978) e a vertente Contesting the Sacred (Eade &
Sallnow 1991). Correntes que vao também ser identificadas e analisadas por
Steil (1996; 2003). No entanto, mais recentemente, poderiamos acrescentar uma
quarta e nova abordagem que explora a dimensdo da experiéncia, do corpo e
das formas de devocdo religiosa na peregrinacgao.

De acordo com a abordagem funcionalista, peregrinagdo € uma expressao
e um mecanismo ritual e simbolico da reproducdo dos valores da sociedade mais
abrangente. Ainda relacionando peregrinacdo a estrutura social, a visdo turneriana
defende que peregrinacdo é um estado de liminaridade. Essa segunda interpretacdo
defende a idéia da peregrinacdo como sendo uma forma temporaria e transitoria
de idealizacdo de uma ordem social igualitaria, communitas — de forma que esse
fendmeno religioso é facilmente traduzido como um tipo de rebelido simbolica
contra a ordem social vigente. Uma terceira e mais recente abordagem, defendida
por Eade & Sallnow em Contesting the Sacred (1991), se opde a tese de Turner
(Coleman 2002, 2004; Steil 2003), criticando o suposto carater transiente e
temporario, e salientando a multiplicidade de sentidos e significados associados
a peregrinacdo. Essa abordagem toma a peregrinagdo como um espaco onde se
expressam e competem entre si diferentes discursos, religiosos e nao religiosos.
Um dos argumentos centrais é que os diversos grupos de peregrinos sao
constituidos por diferentes tipos e perfis de atores sociais, cada um destes podendo
ter uma visdo particular e especifica, e muitas vezes contrastantes, da peregrinag&o.
Esses autores percebem mais continuidade que rupturas entre as esferas sagradas
e profanas, em contraste com a transitoriedade turneriana. Derivando de ambas
as tradicBes (“turneriana” e “Contesting”) e dialogando com teorias antropolégicas
e sociolégicas contemporaneas, uma quarta e mais recente abordagem acrescenta
a polifonia e a multiplicidade de sentidos a relativizagdo da relagdo entre
deslocamento e espaco e a visdo de que a transitoriedade/mobilidade/
deslocamento e mudanca s@o elementos cronicos ao longo da vida das pessoas.
Coleman e Eade (2004) incorporam ainda ao modelo de Eade e Sallnow (1991)
a dimensdo da experiéncia, ampliando, portanto, a abordagem da peregrinacéo,
através da andlise da dimenséo subjetiva, afetiva e material. No Brasil, os estudos
de Carlos Steil (2003, 2001a) e Sandra Carneiro (2003) se aproximam bastante
deste quarto modelo, mas através dos escritos de Thomas Csordas, dao
preeminéncia as categorias “experiéncia”, “self” e ao que chamam “condicao
pés-moderna” para 0s contextos das peregrinacdes que pesquisaram.
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Para 0 caso dos Ave de Jesus e penitentes residentes do Juazeiro do Norte
estarei explorando a multiplicidade de sentidos e “contestando o sagrado”, para
usar expressdo de Eade e Sallnow (1991); i.e, questiono a transitoriedade da
peregrinagéo, e exploro a nogéo de tradicdo menos como discurso e representacao
e mais como algo experimentado afetiva e materialmente.

De fato, 0s grupos de penitentes, beatos e romeiros no Juazeiro sdo
heterogéneos, apresentando diferentes concepcdes de peniténcia e diversos tipos
e graus de relacdo com a lIgreja. Os peregrinos sdo de diferentes lugares do
Brasil; algumas vezes turistas, outras vezes romeiros, muitos sao residentes do
Juazeiro, outros tém apenas interesses comerciais no santuario. No entanto,
Juazeiro é conhecida e reconhecida pelos romeiros e penitentes como a Terra da
Misericordia, a terra da Mae de Deus. Imagem também privilegiada na midia
jornalistica e cinematogréafica. O que destacamos aqui e que pretendemos
desenvolver ao longo deste artigo é que parece haver em Juazeiro uma
convergéncia em torno da misericordia como o simbolo chave para interpretacao.
A preferéncia por “simbolo chave” vem do fato de perceber convergéncia mas
ndo hegemonia. Mais do que discursos em disputa por hegemonia, melhor seria
pensar em discursos justapostos. Como Coleman (2002:359) observa sobre a
vertente Contesting the Sacred:

(...) contestacdo se desloca em direcdo a uma metafora mais suave
de um tipo de “trafficking”, através da qual os individuos ou grupos
se levam em consideragdo mas sem necessariamente interagir uns
com os outros. Torna-se possivel perceber como a justaposi¢cdo de
varias interpretacdes e praticas ndo precisa ser considerada, por
definigdo, como um reflexo de lutas por hegemonia em restritos
espagos culturais e geogréaficos. (Coleman 2002:359)

Através da discussdo da etnografia de Bownan (apud Coleman 2002),
Coleman acrescenta ainda que o carater de disputa ou harménico entre esses
discursos pode variar ao longo do tempo em um mesmo santuario. De acordo
com Coleman (2002):

Bownan (1993) busca as condigfes sob as quais identidades e
posicdes expressas publicamente se tornam consolidadas. Seu
argumento é de que a multivocalidade de um lugar sagrado pode
se tornar mais univoca ou pelo menos mais ‘fixa’ em periodos de
intenso conflito social através da unido das diversas comunidades,
que podem ser submetidas ao risco de sobrevivéncia por um
antagonismo externo. (Coleman 2002:360)
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De forma que neste artigo ndo se estard defendendo, em Juazeiro do
Norte, ao que concerne a sua multivocalidade, qualquer nogdo de disputa
hegemonica ou conflito direto entre os diferentes grupos e suas interpretacoes.
Por outro lado, ndo se imagina um estado de harmonia, mas a presenca justaposta
de uma multiplicidade de vozes que coexistem e que sdo contrastantes e
conflituosas, embora, de alguma forma, ocorram de tal maneira que seus agentes
ndo as acionem conscientemente em disputa pela hegemonia, ainda que as
acionem em contraste a outros discursos — podendo evidentemente tornarem-se
mais disputadas e contestadas de acordo com as condi¢Bes sociais e historicas
ao longo do tempo. Mas, entdo, por que elegi a peniténcia, o sofrimento, o ethos
de misericordia e piedade como as referéncias simbolicas ou a chave simbdlica
do lugar?

Sherry Ortner (1979:93-94) em seu famoso artigo On Key Symbols ajuda
a entender a minha estratégia analitica metodoldgica.

Duas abordagens metodolGgicas para estabelecer certos simbolos
como “centro” ou “chave” para um sistema cultural foram
empregadas. A primeira abordagem, menos comum, envolve a andlise
do sistema (ou dominio) pelos elementos subjacentes — distingdes
cognitivas, orientacdes por valores, etc. — identificadas em imagens
ou figuras que parecem formular, com certa relatividade, uma forma
pura, das orientagdes subjacentes expostas na analise. O melhor
exemplo dessa abordagem é a andlise do Parentesco Americano
feita por David Schneider (1968). (...)

Na segunda abordagem, mais comumente empregada, o investigador
observa a existéncia do que parece ser um objeto de interesse
cultural, e analisa-0 em termos de seus significados. A observacdo
de que algum simbolo é foco de interesse cultural ndo precisa ser
muito misterioso ou intuitivo (...). A maioria dos simbolos chaves,
eu sugiro, sera sinalizada por mais de um indicador:

1. O nativo nos diz que X tem importancia cultural.

2. Os nativos parecem tocados positivamente ou negativamente por
X, mais do que lhes sdo indiferentes.

3. X aparece em varios e diferentes contextos. Esses contextos podem
ser comportamentais ou sistematicos: X aparece em muitos tipos de
situacOes de acdo ou conversagdo. Ou ainda, X aparece em muitos
dominios simbdlicos (mitico, ritual, arte, retorica formal, etc.).

4. Existe uma grande elaboracdo em torno de X, por exemplo,
elaboracdo de vocabulario, ou elaboracdo de detalhes sobre sua
natureza, comparados com outros fenébmenos na cultura.

5. Existe uma série de restri¢des culturais em torno de X, ambas em
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termos de regras ou severas sangdes N0 que concerne 0s Seus maus
usos.

Em Juazeiro, eu vi penitentes, beatos e pedintes; no dizer dos Ave de
Jesus: “penitentes, pilidrinos e piddes”. Também ouvi e me foram contados causos
e cantados benditos! que falavam de sofrimento, peniténcia e misericordia.
Também ouvi discursos que, de alguma forma, negativam a peniténcia,
depoimentos de jovens, alguns hoje ja adultos, moradores de Juazeiro que
relatavam medo, vergonha e outros sentimentos em relacdo aos penitentes. Até
mesmo sobre um certo desconforto com a peregrinacdao ao santuério perturbando
0 cotidiano escolar, interrompido pelo grande fluxo de penitentes, romeiros e
pedintes. Também aparecem relatos sobre 0 mau cheiro e a sujeira da cidade.
E nesses relatos o desejo de que Juazeiro seja vista em sua multiplicidade. O
que inclui a prépria peniténcia, mas ndo s6 e unicamente ela. E outros que
mesmo assim, contestando a peniténcia, entendem essa pratica como uma tradicao
que da identidade ao lugar e que deve ser preservada.

Em entrevista com o Padre Murilo, paroco do Juazeiro, na época de meu
trabalho de campo, ele me falou sobre os penitentes e sobre 0s Ave de Jesus, que
se destacariam de muitos outros penitentes por se inspirarem em livros antigos,
dos tempos dos primeiros missionarios.

Os livros sdo todos antigos, benditos também, da forma de meditagéo,
interior formagdo da piedade, preocupacdo com o viver e celebrar
a fé em Jesus Cristo. S0 dos tempos dos mensageiros de Deus,
peregrinos da metade do século XIX que invadiram o nordeste... E
com 0 messianismo quase que imediato, pregando a vinda do reino
de Deus: Padre lIbiapina, Padre Cicero, frei Damido.

(...) ,

Vivem com 0 corddo de Sdo Francisco amarrado... E peniténcia com
oracdes. E horas e horas no sol quente... esperando entrar na Igreja
para fazer um ritual. E de visitacdo aos templos sagrados... a peniténcia
para eles é de joelhos... constrito... ndo é assim de se flagelar... é
fazer peniténcia interior. Contrariar a vontade.

(...)

Mas sdo pessoas de muito valor, eu sinto, nada de agressdo a Igreja
Catolica. Agora os tipos de padre sdo por eles mesmos escolhidos...
quanto mais o padre se aproxima do Padre Ibiapina, do Padre Cicero,
tanto mais responde ao padrdo deles. Eles sdo muito fechados.

Destaca-se na fala do Padre Murilo a amenizacdo do grau de contestacdo,
nos oferecendo uma imagem alternativa de justaposicdo. Ao mesmo tempo, me
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pareceu na época de meu trabalho de campo, que era nos Ave de Jesus que eu
encontraria uma pista interpretativa de uma linha imaginada por mim, naquele
momento, entre a fundacdo histérica de Juazeiro do Norte e a experiéncia e
forma de devocgdo religiosa expressa na pratica da peniténcia. Contrariando a
I6gica do rigor do método, da representacdo estatistica e a logica da Igreja
Oficial que via nos Ave de Jesus como 0s penitentes “diferentes” dos outros,
fugindo do que é geral, normal e representativo, segui a intui¢do, segui uma
pista, segui o caminho, como diz Geertz (1978), nem da deducdo nem da
inducdo, mas da abducéo.

Foi por isso que comecei a me interessar pelo significado do sofrimento,
da misericordia, da piedade e de sua importancia para o modo de viver dos
diferentes grupos de penitentes, em especial para os Ave de Jesus. N&o foi
surpresa encontrar na historia da cidade a presenca desse ethos e descobrir que
Juazeiro do Norte tem um outro nome, Terra da Mae de Deus, Terra da
Misericordia.

Alguns antecedentes histdricos e etnogréaficos sobre peniténcia e crencas
messidnicas no Juazeiro do Norte. Ou como a peniténcia tornou-se parte
da identidade do lugar: Juazeiro do Norte, a Terra da Mé&e de Deus

A peniténcia é uma pratica religiosa muito antiga e foi uma maneira bem
comum de atividade milenarista entre os séculos XIII e XIV. Nesses tempos
medievais, a peniténcia era um ritual tradicional performado em procissdes
promovidas e organizadas pela Igreja Cat6lica, que o prescrevia como uma forma
de indulgéncia. No Brasil, esse tipo de ritual foi introduzido pelos primeiros
missionarios catolicos, a quem se pode atribuir a inser¢do da forte tendéncia a
crencas milenaristas e messianicas entre os habitantes das regiGes brasileiras
mais isoladas e interiores, como ainda €, em certa medida, o sertdo nordestino.

Mais particularmente, na histéria da fundagdo do Juazeiro do Norte no
Ceard, observo que a forte presenca de tais praticas e crengas constitui uma
verdadeira tradicdo cultural (Campos 2006). Desde a época dos primeiros
missionarios, passando por Padre Ibiapina até Padre Cicero, grupos e comunidades
combinaram peniténcia, crencas milenaristas e messianicas. Os Serenos, 0s beatos
Zé Lourenco e a comunidade de Caldeirdo marcaram a cidade de Juazeiro nos
tempos mais remotos.

Foi em 1850 que chegaram ao Crato — cidade que faz fronteira com a
cidade do Juazeiro — 0s missionarios vindos da Europa pregando a aproximagéo
do fim do mundo. Religiosos saiam da igreja do Crato em dire¢do aos arredores,
“choramingando” e rezando. Formavam um tipo de ordem religiosa, “Os Serenos”,
que primeiramente vivia de esmolas, mas que logo comecou a praticar roubos
em face da impossibilidade de viver da caridade (Anderson 1971:30). Como
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comento em artigo anterior (Campos 2006), a figura do Padre Ibiapina (1806-
1883) ¢, ainda, e talvez, a mais importante nesse cenario histérico, certamente,
uma das principais fontes da base moral e religiosa presentes em muitas das
formas de peniténcia contemporaneas no Juazeiro do Norte.

Padre lbiapina ndo s6 renunciou mas repudiou a riqueza, combateu a
prostituicdo, a inveja e a exploracdo do trabalho. A fim de colocar em prética
a visdo particular que tinha da mensagem biblica, ele fundou as Casas de
Caridade — instituicdo missionaria que teve significativo impacto na vida religiosa
e na cultura do sertdo nordestino.

Fazia parte dessas Casas uma ordem secular também criada por Padre
Ibiapina, chamada “Beatos”. Os beatos eram normalmente recrutados das classes
populares, passavam por um treinamento rigido, vestiam habitos e faziam votos
de castidade e pobreza (Anderson 1970; Della Cava 1970; Paz 1998). Os principais
elementos que formavam o modo vida daqueles que pertenciam a essa ordem
consistiam em: sair em caminhadas pelos arredores levando suporte espiritual e
material (reparando igrejas, cemitérios, etc.), viver da mendicancia e praticar
caridade. Apesar dessas ordens religiosas seculares nunca terem sido reconhecidas
oficialmente pela Igreja, outros padres continuaram a ordenar beatos seguindo
a tradicdo de Padre lIbiapina. Padre Cicero deu continuidade ao trabalho de
Ibiapina, todavia a sua maneira. A continuidade da tradi¢do, evitando a
perseguicdo da Igreja, exigia mudancas. Apesar das beatas de Padre Cicero
fazerem o voto de castidade, elas ndo viviam enclausuradas, ou sob o mesmo
teto, afastadas de suas familias. Ao contrario, viviam em suas proprias casas,
algumas trabalhavam para sua sobrevivéncia, outras recebiam ajuda financeira
de Padre Cicero. Entre as beatas destaca-se Maria Araujo, figura central nos
eventos extraordinarios ocorridos em 1889, que ficaram conhecidos como o
“Milagre de Juazeiro”. Apesar das mudancas nas Casas de Caridade do tempo
de Ibiapina para o tempo de Cicero, as beatas e beatos continuaram a expressar
0 mesmo ethos dessa instituicdo. Misericordia, piedade, castidade e obediéncia
eram qualidades psicologicas exigidas (Paz 1998).

Antonio Conselheiro talvez tenha sido o mais famoso dos beatos
influenciados pelos ensinamentos de Ibiapina. Além de Conselheiro, outros
também tiveram destaque histérico, como Beato Zé Lourenco, lider do movimento
de Caldeirdo (Juazeiro do Norte-CE) e o beato Pedro Batista, conhecido como
o conselheiro que deu certo, lider do movimento messianico de Sta. Brigida
(Bahia). Existiram ainda aqueles que ndo fundaram comunidades; viviam por si
s6s, nos tempos de Padre Cicero, perambulando, rezando e mendigando. Entre
esses, estd 0 beato da Cruz, fazendeiro rico nos idos de 1890, que abandonou
tudo para viver na peniténcia, acompanhado apenas de um cabrito. Seus trajes
sdo reproduzidos por alguns dos penitentes atuais (como os Flagelantes de
Barbalha), com indumentéria coberta de cruzes e muitos rosarios. Outro beato,
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Francelino, também contemporaneo de Padre Cicero, era negro e tinha uma
indumentaria mais sobria, simples e sem aderegos, lembrando trajes dos religiosos
da época. A existéncia desses beatos, que viviam por sua propria conta,
inventando trajes e peniténcias de forma bastante individualizada, inspirados
por imagens da tradi¢do da Igreja medieval, levou a interpretacdo, por muitos
estudiosos, de que, na virada do século XX, essas ordens religiosas teriam entrado
em declinio. De acordo com Anderson (1970:34), elas vieram a se tornar
individuos que disputavam entre si esmolas e perambulavam nos arredores de Juazeiro.
Entretanto, o que observamos nas ruas de Juazeiro nos dias atuais é que, apesar do
declinio dessas ordens religiosas como instituicdo, houve uma espécie de proliferacéo
dos “beatos” e penitentes. De uma organizagdo institucional, regulada por uma
hierarquia eclesiastica, as ordens religiosas, fundadas nos tempos de Ibiapina e
Cicero, viraram uma espécie de modo de vida — adotado por individuos de uma
forma bastante pessoal e diversificada. Livres da regulagdo de um mediador religioso,
cada beato pdde criativamente inventar (vestimentas, rituais purgatorios, pregacdo,
etc.) sua peniténcia, tornando-a assim, mais do que nunca, um modo de vida. Se,
por um lado, é verdade que essa pratica sofreu transformacfes na forma e no
sentido, por outro, essas mesmas transformagdes de modo algum significaram o
seu declinio para o contexto de Juazeiro do Norte, mas o contrario: a propria
possibilidade de sua continuidade. Essas ordens mudaram e por isso mesmo
continuam nos dias de hoje (Sahlins 1990).

Os penitentes proliferaram tanto que se tornaram imagens de referéncia
identitaria da propria localidade.

Até entdo nao diferenciei beatos de penitentes, apesar de haver uma clara
distincdo entre eles. A categoria de beatos, em oposi¢do a penitentes, tem um
sentido mais estrito uma vez que esses constituiam uma ordem secular regulada,
de maneira ndo oficial, por um membro da hierarquia eclesistica. Os Serenos,
um grupo de penitentes que perambulavam nos arredores do Crato no século
XIX, choramingando e anunciando o final dos tempos — que eu ja mencionei
anteriormente —, e os Beatos que faziam parte das Casas de Caridade fundadas
por Padre Ibiapina podem ser considerados como formas tradicionais ou mais
antigas de penitentes do sertdo do Cariri. Atualmente, a palavra “beato” designa
aquele sujeito que pertence ao laicado e ajuda o clérigo local nos assuntos
diarios da paroquia e suas festividades, sem que necessariamente pratique
peniténcia. JA penitente, como uso aqui, € uma categoria mais ampla associada
tanto a um modo de vida como a uma prética ritual que envolve sofrimento
(flagelo). Portanto, beatos do passado podem ser considerados como uma forma
ou uma versdo de penitente.

Ainda nos dias de hoje em Juazeiro do Norte e em seus arredores, muitos
penitentes que ndo tém qualquer relacdo, oficial ou ndo, com a Igreja podem
ser vistos, vestidos como beatos, praticando a mendicancia e sustentando crengas
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milenaristas. Alguns sdo capazes, como comentado anteriormente, de se organizar
numa comunidade como, por exemplo, 0s Ave de Jesus, a Irmandade de
Flagelantes de Barbalha e a Danca de S&o Gongalo. Outros se tornam penitentes
que individualmente, sem formar uma comunidade ou grupo, revivem a estética
e as praticas dos primeiros beatos ordenados por padre Ibiapina e padre Cicero.
Como ja comentei anteriormente se, por um lado, ndo podemos negar que
essas praticas sofreram transformacdes na forma e no seu sentido, por outro,
somos obrigados a concordar que isso necessariamente nao significou o seu
declinio, mas a propria possibilidade de sua continuidade. No século XIX, os
grupos messianicos representavam uma ameaca a ordem social e politica e foram
violentamente reprimidos pelo Estado. Hoje, 0os grupos ditos messianicos sdo
interpretados como uma espécie de patriménio cultural, de potencial turistico,
algumas vezes sdo até mesmo explorados pelas prefeituras municipais.
Quando estiver em Juazeiro, qualquer visitante podera observar pelas ruas
penitentes vestidos como os beatos dos tempos de Ibiapina e Cicero, cada um
a sua maneira vivendo na e da peniténcia. Uns vestem marrom com uma corda
na cintura, lembrando S&o Francisco de Assis. Algumas vezes encontramos outros
com a indumentaria, “as vestes” como gostam de dizer, colorida em vermelho e
roxo aludindo a paixdo de Cristo (a via crucis); outras vezes, a indumentaria é
simples, de cor preta tal qual a batina de Padre Cicero. Muitos ou quase todos
carregam em volta de seus pescogcos um ou mais rosarios. Se todos tém como
pratica a mendicancia, cada um, a sua maneira, inventa suas purgacoes (flagelo
fisico, romarias, danca, viver apenas de esmolas, etc.) e, ao seu modo, expressa
escolhas devocionais e estéticas nas suas indumentarias. Outros penitentes foram
capazes de se agregar e se organizar de forma mais estruturada, socialmente
engendrando, cada grupo, uma comunidade fundada na peniténcia. Os Ave de
Jesus € um desses grupos de penitentes que residem no Juazeiro. Muitos de seus
integrantes chegaram |4 como romeiros, e ali se fixaram como penitentes locais.
Um outro tipo de penitente é o “romeiro”. Neste caso, a peniténcia ndo
é parte de um modo de vida, de um cotidiano. Os romeiros, na verdade,
tornam-se penitentes em tempo ritual — quando em romaria, em peregrinacéo;
quando infligem a si mesmos sofrimento fisico como pagamento de uma promessa.
Mas, por outro lado, se levarmos mais a sério a sugestdo interpretativa de
Coleman e Eade (2004), sabemos que a peregrinacdo pode continuar como
marca identitaria do peregrino no seu dia-a-dia. Além disso, os romeiros fazem
parte de uma tradicdo cultural, pois suas praticas e valores remetem a um
sistema simbolico compartilhado e acionado na construcdo de uma identidade
local. E comum falar-se “penitentes de Juazeiro”, ou identificar a pratica da
peniténcia ao lugar. Ou mesmo, e mais interessante, a identificagdo do préprio
ethos dessas praticas ao lugar: “Juazeiro: terra de misericordia”. Esta expressao
nos indica, ou, pelo menos, como ja comentei anteriormente, nos sugere que o
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sofrimento, a peniténcia estd enraizada no lugar, tornando-se a identidade do
proprio local. O que me faz argumentar que peniténcia/peregrinacdo é mais que
um momento ritual: é a identificacdo de um lugar e de suas qualidades. Aqui
estd o meu argumento fundamental: o catolicismo do Juazeiro, praticado por
esses penitentes, ndo se confunde com o catolicismo de outros lugares que se
tornaram centros de peregrinagdo e turismo religioso no Brasil, onde a
especificidade do lugar parece contar pouco. No Juazeiro do Norte, hd a
consagracdo de um ethos de misericérdia ou piedade como tradi¢do cultural que
identifica o lugar, a Terra da Mée de Deus. Os romeiros que para la se movem
caracterizam o que Segato (1999a) descreve como um processo inacabado de
interiorizacdo, de busca voltada para dentro. Em Juazeiro, a busca que é interior
se faz através de uma forma de devocdo que desafia 0 modelo representacional
de tal experiéncia que a reduz a um processo mental e cognitivo. Ainda que
seja também representacdo, realiza-se, sobretudo, através da experiéncia estética,
através de objetos, musicas, benditos, lugares sagrados e de divindades que sdo
personagens histéricas, de carne e 0ss0. A representacdo € preeminentemente
corporificada e assim vivida a sua verdade, localmente, enraizadamente.

De fato, os efeitos desse processo simboélico de sacralizagdo do lugar
distinguem-se daqueles de outros contextos de peregrinacdo, em especial aqueles
de aparicdo mariana com forte influéncia da RCC (Renovagdo Carismatica
Catdlica), identificados como um catolicismo globalizado e desterritorializado
(Segato 2003; Steil 2001a, 2001b), que se expressa numa condi¢do p6s-moderna.
Nestes contextos, haveria uma penetracdo do ethos carismatico na comunidade,
que se sobrepde, segundo os pesquisadores, ao ethos local, camponés e popular.
Retomando a referéncia teérica de Sahlins (1990), destaca-se, nesse ambiente,
0 poder de objetivacdo dos carismaticos por sua prdpria condigdo de classe que
se faz através da divulgacdo midiatica, possibilitando a sua reproducgdo e
plausibilidade. Em muitas dessas pesquisas, a multivocalidade é assim superada
por uma imagem da hegemonia dos grupos carismaticos.

Ja em Juazeiro, 0 que se destaca prioritariamente sdo processos simbolicos
de enraizamento. Um destes processos estd na propria estrutura das apari¢Ges
que explorei em artigo anterior (Campos 2003) e numa forte relacdo entre
sofrimento (ethos de misericérdia) e sacralizagdo do lugar (Campos 2007). Em
Juazeiro, as divindades, distintivamente de outros contextos, ndo se apresentam
aos seus fiéis nem por experiéncias visionarias nem por interlocucdo interior, ou
pelo menos ndo sdo estas as formas privilegiadas, encarnadas historicamente. Os
membros do grupo de penitentes Ave de Jesus, por exemplo, acreditam viver em
tempos biblicos, sendo o0s eventos biblicos parte de sua prépria histéria. Em
outras palavras, os eventos e personagens biblicos aconteceram e viveram nas
redondezas do Juazeiro do Norte.

3

Para entender tudo isso é necessario retornar no tempo. Tudo comegou
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muitos anos antes. Foi por volta da Proclamacdo da Republica e da Romanizagéo
do Catolicismo no Brasil que ocorreram eventos extraordinarios em Juazeiro do
Norte. Em 1889, a beata Maria de Araljo passou a ter experiéncias extaticas,
caindo em transe ao receber de Padre Cicero a hostia da comunhédo durante as
missas. E dito também que as hostias sangravam. Entretanto foi s quatro anos
depois da morte de Padre Cicero, em 1938, que uma forte e entusiastica devo¢édo
a sua figura comecou. Apo6s varios relatos de sua apari¢do, o milagre se espalhou
do Cariri para todo o Brasil. E desde entéo, muitos esperam o retorno de Cicero,
quando ele libertara seu povo, tal qual Dom Sebastido?, de todo o sofrimento.

Foi assim que um homem nascido em Pernambuco, ndo se sabe se pequeno
agricultor ou trabalhador rural ou mesmo comerciante, migrou para Juazeiro.
Esse homem, Mestre José, junto com outros Ave de Jesus, viveu nos arredores
de Juazeiro em voto de castidade e pobreza esperando pelo final dos tempos, até
a sua morte.

Esses e muitos outros penitentes, além dos romeiros de Juazeiro do Norte,
acreditam viver em tempos biblicos, sendo o0s eventos passados e atuais classificados
e legitimados através de imagens biblicas. Através de um acervo de imagens
biblicas os Ave de Jesus explicam a realidade, ao mesmo tempo em que o
utilizam para a validacdo de suas interpretacGes evidéncias materiais, como as
pegadas de Maria e José nos arredores de Juazeiro do Norte, bem como a
corporificacdo das divindades (Jesus Cristo e Nossa Senhora) em personagens
historicas como Padre Cicero, acreditado ser Jesus, e a mendicante chamada
Mae Angela (“Anja”) do Horto, acreditada ser Nossa Senhora.

Os Ave de Jesus

Nao se sabem ao certo as datas e trajetdrias pessoais de seus membros, pois
guem entra para a comunidade passa por um ritual, chamado “batismo na cruz”,
qguando queimam documentos oficiais (carteira de identidade, certiddo de
nascimento, CPF, etc.) e renascem com outro nome. De qualquer forma, o
pouco que se conta é que foi nos idos dos anos 1970 que José, lider da
comunidade de penitentes Ave de Jesus, migrou para o Juazeiro junto com a sua
costela®, Regina, acompanhados por Nosso Senhor Jesus Cristo. José contou que
Padre Cicero colocou em seu coracdo o desejo de que ele fosse a Terra da Méae
de Deus — como se tornou conhecido Juazeiro do Norte. Chegando |4, José e
Regina conheceram uma penitente, a quem chamam “Mae Angela do Horto”,
que teria dito a eles para viverem da mendicincia, chamarem a si mesmos
Maria e José e vestirem azul e branco lembrando as cores de Nossa Senhora.
Desde entdo, José viveu no Juazeiro em companhia de Padrinho Cicero e Nossa
Senhora Mé&e das Dores, até o dia de sua morte, em margo de 2000. Acredita-
se que ele morreu de desilusdo, pois esperava que 0 mundo chegasse a seu fim.*
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Seguindo os ensinamentos de “M&e Anja” (Angela) do Horto, os Ave de
Jesus, que chamam a si mesmos de Marias e Josés, vivem de modo ascético e
restritivo como em uma ordem monastica. Fazem peregrinacdo a igreja Nossa das
Dores todo domingo e dia santo®, e anunciam a peniténcia vestidos nas cores
azul e branca, os homens com longas barbas e as mulheres com lengos sobre suas
cabecas e saias abaixo dos joelhos. O rosario ndao pode faltar; esta sempre
pendurado em seus pescocos. Carregam consigo bandeirinhas com as iniciais “P.
P P” (Penitente, Pilidrino e Pidao), e seguem, cantando seus benditos.

Como tantos outros penitentes, eles acreditam que os eventos biblicos
aconteceram em Juazeiro: 0 comeco dos tempos, a Paixdo e Ressurreicdo do
Cristo. Ndo é apenas uma questdo de crenca, dizem saber e provam com
evidéncias materiais: as pegadas de José e Maria, os fosseis de peixes, facilmente
encontrados na regido do Cariri, sdo evidéncias de que ali, naquele mesmo
lugar, houve o dilivio, o nascimento do Cristo e sua ressurreigdo. Destaca-se
ainda que se acredita que padre Cicero seja o0 Filho de Deus reencarnado, e 0
Proprio Pai. Aqui se destaca uma visdo teoldgica presente entre muitos romeiros
e penitentes: a ndo distincdo entre Pai, Filho e Espirito Santo que encontra
ressonancia nos livros dos antigos missionarios do seculo XIX. O que se acrescenta
para 0 contexto do Juazeiro é a inclusdo de Nossa Senhora das Dores na divina
trindade, visto ser ela o préprio Padre Cicero também. Além disso, 0 que chama
atencdo nessas crencas € que toda sua construcdo simbdlica se refere a imagens
concretas, eventos e personagens historicos. Imagens que ndo se pode separar do
espaco, melhor dizendo, do lugar. Imagens que sdo profundamente ligadas a
historia e criacdo de Juazeiro do Norte.

Tal concepgdo religiosa do mundo é tdo fortemente presente e expressa na
linguagem dos Ave de Jesus que se torna bastante dificil estabelecer as fronteiras
entre o sagrado e o profano. Tal borramento entre as esferas sagradas e profanas
pode ser observado no costume tradicional sertanejo dos oratérios no interior
das casas, assim como, de forma mais vivida, na presenga de imagens e metéaforas
biblicas constantemente utilizadas na linguagem do cotidiano. Essas referéncias
biblicas sdo usadas para iluminar um argumento, uma idéia ou evento. Causos
sobre padre Cicero e frases a ele atribuidas sdo usadas como alegorias e metaforas
para situacfes para as quais desejam explicar ou conferir algum sentido. Os
benditos sdo também utilizados para as mesmas situacdes. Destaca-se a propria
maneira de se dirigir uns aos outros através de nomenclaturas de parentesco
religioso (padrinho, madrinha, comadre e compadre). As roupas e suas cores
(azul e branco), as relagfes sociais internas e, talvez principalmente, a atividade
principal de subsisténcia — a mendicancia —, tudo é derivado do sagrado, de
imagens sagradas. De forma que a linguagem néo apenas separa 0s Ave de Jesus
do mundo, mas é certamente a maneira pela qual eles fabricam seu prdprio
mundo. (Goodman 1978; Burke 1966).
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Portanto, a linguagem dos Ave de Jesus mais do que fazer um corte entre
as dimensdes profanas e sagradas, parece sutura-las, produzindo, assim, mais
continuidade do que ruptura. Por isso o argumento de Coleman e Eade (2004)
se aplica aqui: peregrinagdo ndo se reduz a um estado transitério ou extraordinario.
Ao contréario, a peregrinacdo pode ser algo ordinario, continuo, crbnico entre
estes romeiros e penitentes. Por exemplo, entre os Ave de Jesus (e suas regras
de etiqueta), o cumprimentar obedece as suas concepgOes estéticas de correcdo
moral e religiosa. Dar e aceitar um presente ¢ mais do que um ato fraterno e
generoso, ou mesmo de bom tom. Tal ato de presentear requer uma forma
religiosa de fazé-lo. Jamais alguém deve dar ou receber um presente com a méao
esquerda. A mdo esquerda é considerada do mal, crenca que foi sustenta pela
Igreja Catolica até mais recentemente. Os Ave de Jesus jamais respondem uma
oferta ou gentileza dizendo “obrigado”, mas “Jesus seja louvado” ou “o Senhor
seja louvado”. Até mesmo a mais comum das expressdes cotidianas tem conotacao
religiosa. Eles ndo dizem “old”, “oi”, ou mesmo “como vai?”; mas “Jesus seja
louvado”. Para quem o cumprimento foi dirigido, este ou esta responde: “para
sempre Ele seja louvado” ou “para sempre as dores de Nossa Senhora sejam
lembradas”. A resposta ao corriqueiro “como vai?” sempre se acompanha de: “eu
vou muito bem, gracas a Deus”. Contrastando com todo o cuidado estético da
linguagem cotidiana, a linguagem do mundo de fora é considerada feia e
desrespeitosa. De fato, o que é belo é sempre relacionado ao bom. E interessante
notar, aqui, que Umberto Eco (2007) comenta que é na ldade Média que a Igreja
vai desassociar a beleza da bondade, expressando todo repldio a materialidade e,
dentro desta, ao corpo. Pode-se ser feio e bom. O Cristo magro, sujo, nu ¢ bom. Mas
ha ainda que se observar, entre esses penitentes, uma experiéncia estética particular
em que o sofrimento e a tristeza sdo belos (Campos 2001).

O lddico e o humor também podem ser percebidos na maneira como
manipulam as palavras. Por exemplo, a maneira de usar cumprimentos pode ser
carregada de ironia; ao mesmo tempo em que conferem um senso de serem
diferentes e separados do mundo. No inicio de meu trabalho de campo, mestre
José ainda ndo estava certo de minha presenca na comunidade, e desconfiava
de minhas intencdes e interesses. Quando eu me despedia deles, em geral por
volta da hora do Angelus (18h), quando se recolhem para oragdes e vio entdo
dormir, eu sempre dizia “Adeus, até amanha!”. Ele, entdo, respondia: “Quem te
trouxe que te leve”. O que ele queria dizer é quem quer que me levara ali que
fosse meu companheiro no caminho de volta a cidade: Deus ou o Diabo, qualquer
que fosse o0 caso. Eu me senti bastante aliviada quando ele comecou a dizer:
“Que Deus a acompanhe, minha filha.”

A linguagem dos Ave de Jesus € abundante em imagens concretas derivadas
da paisagem (montanhas, pedras, sol, lua, estrelas, etc.). Eu entendo que essas
palavras funcionam como categorias conceituais no sentido dado por Lévi-Strauss,
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em O Pensamento Selvagem (1997). Essa idéia pode ser encontrada na terminologia
de parentesco e nas palavras usadas pelos Ave de Jesus referentes a natureza e
a paisagem. Mestre José, por exemplo, me contou que o Sol 14 em cima, no céu,
é Deus, que clareia o dia e permite as plantas crescerem e dar frutos. Mas Deus
é também o mesmo Sol, a grande estrela que seca as plantas levando o povo a
fome e ao sofrimento. O Deus de quem fala mestre José é sem duvida um deus
moral; um deus herdico e impiedoso que, a0 mesmo tempo em que cria, destroi
num ato violento de justica. Desde o ato da criacdo, a ordem divina foi
estabelecida no mundo e mantida através do cumprimento da vontade de Deus,
encontrada na Biblia, fonte da Lei e da sabedoria. No entanto, 0 homem tem
se corrompido pelo desejo material, levando o mundo a desordem.

N&o sdo apenas figuras césmicas que compdem a fala de mestre José a
respeito de sua historia pessoal, mas categorias de parentesco também aparecem
e sdo constantemente repetidas em sua fala sobre a realidade ao seu redor,
como, por exemplo, pai, méde, padrinho, madrinha, comunidade de irmé&os, etc.

Eu s6 quero Pai, num quero padrasto. Eu tenho Pai. Eu, na terra,
num tive padrasto, tinha mée, meu pai morreu. Com seis anos,
minha mae morreu; e eu fiquei aqui neste mundo mais Deus, Pai
do Céu. O pai da terra, Deus chamou. O pai, mae da terra, mae
de carne, Deus chamou. Eu fiquei mais o Pai do Céu, esse que num
morre nunca, que num se acaba nunca.

E importante notar que relacdes de parentesco e compadrio tém marcado
a base estrutural da socia(bi)lidade na regido do sertdo nordestino; e que,
apesar do intenso processo de urbanizagdo sofrido e de certa modernizacdo do
processo produtivo e da organizacdo politica desta area, elementos do
patriarcalismo continuam presentes no exercicio do poder local. De fato, muitos
estudos sobre o “movimento” messianico no Juazeiro, a0 modo funcionalista,
entendem que a fé no Padre Cicero € reflexo dessa estrutura social. Outros,
inspirados na visdo turneriana, verdo communitas — percebendo nessa fé um
potencial de rebelido. Essas duas formas de abordagem fazem uma estreita ligacao
entre a estrutura e a devogdo ao Padre Cicero. Mais recentemente, os autores
vao explorar, num tom mais p6s-moderno, a multivocalidade do fendmeno,
inspirados pelo trabalho seminal de Eade & Sallnow (1991). Aqui, neste artigo,
sigo uma linha mais conciliatéria inspirada nas discussdes de Simon Coleman
(2002, 2004), na tentativa de preservar mais a ambiglidade do fendmeno da
peregrinacdo, ja apontada por Edith e Victor Turner (ver Coleman 2002).
Considerando que mesmo diante das transformacOes sofridas por essa estrutura
social em Juazeiro Norte, a forma de religiosidade (a Fé em meu Padinho Padre
Cicero) tem se mantido sem grandes alteracdes desde a derrotada da aristocracia
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rural pela burguesia urbana. O que parece ocorrer em Juazeiro € o que Coleman
defende na sua interpretacdo do fendmeno da peregrinacao:

N6s reconhecemos as redes de relagbes de poder, demarcacdo coletiva
de fronteiras e o papel da mdtua vigilancia em contextos de
peregrinacdo. Uma das mais freqlientes citagcdes da introdugédo de
Eade e Sallnow é a descricdo (1991:15) do centro sagrado como um
“vacuo religioso, um espaco ritual capaz de acomodar diferentes
significados e préaticas”. Ainda assim, no meu entender, ndo
importando qudo pés-moderno seja seu tom, ndo implica que eles
ou o0s outros colaboradores do livro desconsiderem 0s
constrangimentos nas praticas individuais. A maioria das
contestacOes tratadas no volume ocorrem entre grupos e construtos
ideoldgicos coletivos. Em Lourdes (como discutido nos artigos de
Eade e Dahlberg), os vérios significados impressos no sofrimento
fisico sdo incorporados dentro de discursos contrastantes do
milacuroso e do sacrificial, os quais, por sua vez, refletem estruturas
de compreensdo e de motivagdo laica versus eclesiastica. (minha
traducao)

No entanto, Coleman (2004) reconhece que no famoso livro Contesting the
Sacred de Eade & Sallnow (1991) ha certa tendéncia a reduzir o fenébmeno da
peregrinacdo a sua dimensao discursiva e ideoldgica, ainda que na perspectiva
de discursos concorrentes. Coleman (2002, 2004), em seus trabalhos, chama
atencdo para a experiéncia religiosa na sua dimensdo vivida em seus aspectos
estéticos e materiais. Inspirada em Coleman, entendo que, entre os Ave de
Jesus, as imagens, icones e emblemas ndo apenas justificam o status quo como
recriam e estruturam a socialidade que o sustenta. Dito de outro modo, 0s
romeiros e penitentes recriam a tradicdo através de formas estéticas e materiais
de devocéo.

A figura do Padre Cicero como um “padrinho” ¢ uma boa alegoria para se
demonstrar como uma imagem religiosa esta associada a uma forma particular
de socialidade sem que isso signifique ou possa se reduzir a funcdo de reproducédo
do status quo ou da expressdo simbolica de rebelido. Diferentemente da figura
do padre comum, Padre Cicero vai além de suas atribui¢des sacerdotais. Ele ndo
apenas realizava servicos religiosos, como também dava conselhos de ordem
pessoal e ajudava os fiéis em questdes materiais (ensinava-lhes um oficio, ajudava
em problemas de salde, intervinha em brigas pessoais, etc.). Assim, enquanto
0s padres normalmente permanecem dentro da esfera sagrada, Padre Cicero
ultrapassa os limites desta combinando-a com as questfes profanas da vida. Essa
forma de estabelecer relacdo com os fiéis tornou Padre Cicero um padrinho



Campos: Como Juazeiro do Norte se tornou a Terra da Mae de Deus 163

(padinho): alguém que zela pelas questbes religiosas de seus afilhados e que,
como um pai, cuida das questbes materiais e emocionais de seus filhos.

Tal imagem do padre Cicero entre os Ave de Jesus estd intimamente
associada a forma politica de organizacdo social baseada num sistema de
reciprocidade de favores e obrigacdes onde o sagrado e o profano ainda nao se
separaram. Na visdo de mestre José, o Estado deveria ser governado por uma
figura Pai-Rei, que tomaria conta dos brasileiros com amor e justica. Um pai,
mestre José defende, olha por seus filhos, sustenta-os e protege os desvalidos e
sofredores. “Deus é consolagdo dos sofridos. Deus € chefe-rei dos abandonados.
Deus é Pai dos desgracados, dos miseraveis (...).”

O modelo ideal paternalista de mestre José promete, assim, uma justica
social que ele ndo encontra nos dias de hoje. A forma de socia(bi)lidade baseada
em relagbes de parentesco (autoridade, lealdade, reciprocidade, etc.) estd de
alguma maneira associada a concep¢do monarquica do mundo dos Ave de Jesus.
Deus € Pai e Rei; Maria € Mae e Rainha, além da Biblia ser uma espécie de
historia de reis e clas. Para mestre José, a separacdo entre a Igreja e o Estado
pode ter acontecido historicamente, mas a monarquia permanece ainda como
um valor e sustenta uma verdade.

E por essa razdo que entendo que padrinho, pai e rei sdo categorias
conceituais que pertencem a linguagem dos Ave de Jesus. A referéncia a Lévi-
Strauss (1997) aqui é inequivoca. Tais categorias sdo frutos da experiéncia do
concreto, no entanto, ha nelas desejo e intencdo de abstracdo (Campos 2007).
De fato, muitas palavras derivadas de tais categorias aparecem na fala quotidiana
de mestre José. Assim, 0 que parece para noés, antropdlogos, como simples recurso
metaférico, é em verdade uma rica linguagem figurativa que fala ndo s6 de
homologias e semelhangas, mas também, e principalmente, de uma visdo de
mundo e de sua verdade produzida em préaticas jamais reduzidas a dimensdo de
representacoes.

De fato, mestre José usa a palavra rei de varias formas, por exemplo, para
falar de relacbes de género, parentesco e de eventos (biblicos e historicos).t

A senhora num disse que é casada? Num tem seu marido? Olhe ai!
Na republica... No tribunal dos reis, a senhora num podia fazer esse
servico [se refere ao fato de eu estar trabalhando e morando distante
do meu marido] e esse outro que ele ta fazendo. Ele quem fazia pra
sustentar a senhora ... 0s panos de sua casa. Ele é o rei da senhora.
Jesus é Rei de nds todos.

A linguagem dos Ave de Jesus expressa assim uma visdo de mundo em
que o homem, a natureza e o profano estdo infundidos e projetados numa
dimensdo sagrada, de tal forma que eles acreditam viver em um espaco e tempo
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biblicos. Temos aqui uma experiéncia particular do texto biblico. O mais
interessante € que estamos falando de pessoas iletradas, que mal assinam seus
nomes, quando o sabem. O texto sagrado é aqui vivido e reproduzido
ritualisticamente na forma estética; € materializado pela devocdo e ndo apenas
na imposicdo de sentidos aos eventos cotidianos. A narrativa biblica também
estd na forma de vestir, como adornam suas casas, nos objetos que usam (recusam
0 plastico; s6 usam ceramica e barro, etc.), nos benditos e causos que cantam
e contam, e na pratica da mendicancia. Mais exemplarmente, estd também na
maneira de experimentar o tempo. Como ja comentei anteriormente, entre 0s
Ave de Jesus, os eventos biblicos se confundem com o tempo historico.

Naquele tempo do Pai num se salvou ninguém, ndo. Ele mandou o
profeta Noé pregar... ele pregou cem anos... num se converteu
nenhum, quer dizer que ndo se salvou nenhum de cento e sessenta
e cinco trilhdes e meio. Ai ficou para esse novo texto... ai no novo
texto tai desse jeito!

(...)

No6s somos terra. E o freio da terra é a religido. A terra ndo esta
guardando a religido...esse nome... ndo é guardado. A terra deveria
ser governada... n6s devemos guardar religido para termos freio
porque ela faz 50678 rotagdes por segundo. Gira muito rapido, muito
rapido. E o freio que segura o golo terrestre. Sem lei e religido ela
rola ladeira abaixo... Buuuuuu! Acabou-se. Se acabou I& embaixo.

Uma das razbes atribuidas por mestre José para a desordem do mundo é
a separacdo entre Estado e Igreja e o fim da monarquia.

(...) porque Deus deixou Pedro e Paulo para o governo do mundo.
Nada pode existir no mundo sem comando. Tudo tem seu superior.
Existem trés poderes supremos mais o Estado num sé, o Unico.

Olhe, minha filha, foi batizado é brasileiro. Agora sendo pagdo ele
ndo é brasileiro. Para Deus ndo é nada.

Jesus fez o homem santo... e o homem pecou para nés haver: o
mundo. Entdo tinha de haver a Republica, a conformidade do engano
da serpente...

Os trés poderes supremos sdo o Pai, o Filho e o Espirito Santo. O
trés juntos é um sd, o proprio Deus. E o Estado deve expressar a
vontade do Deus.
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Na fala de mestre José fica claro que a existéncia humana € parte de uma
realidade mais ampla que é compreendida, revelada, através da Biblia. Podemos
dizer mais: ele interpreta seu tempo histdrico através da Revelacdo. E através
de todas essas imagens que ele constréi seu proprio entendimento, assim como
muitos romeiros e penitentes, da condicdo humana e de seu destino.

Ele entende que estamos vivendo em tempo biblico que é, na verdade,
apenas uma sequéncia de eventos que é parte da narrativa biblica (o Tempo do
Filho, ou o Livro do Filho, o Segundo Testamento). Nessa visdo, Padre Cicero
é Jesus reencarnado, Juazeiro é Jerusalém e M&e Angela do Horto é Nossa
Senhora, M&e das dores. Da mesma forma, Padre Cicero e M&e Angela néo
morreram, mas ressuscitaram. Seus corpos desapareceram e este fato é prova de
suas divindades.

E interessante ainda observar que as divindades que tém centralidade em
suas narrativas ndo sdo apari¢des, visdes ou encontros espirituais com o sagrado,
mas tomam a forma de individuos encarnados historicamente, num tempo e
espaco também historicos. Todavia, esses eventos sdo compreendidos através do
texto sagrado, a Biblia.

Padre Cicero e Madrinha (Anja) Angela do Horto sdo identificados como
Jesus e Nossa Senhora muito provavelmente pelo tipo de vida que levaram
(misericordiosa e santa) e talvez, e principalmente, pela separacdo deste mundo
sem morte, visto que seus corpos desapareceram.

A presenca de divindades na vida pessoal ndo é fato restrito as crengas
dos Ave de Jesus. Muitos romeiros tém pelo menos um causo ou uma passagem
para contar. Essas histérias relatam um evento passado; na maioria das vezes,
extraordinario, sem evidéncias objetivas de seu acontecimento ou de sua veracidade.
Apesar de esteticamente serem contadas como uma lenda, sua inten¢éo narrativa
é verdadeira e real. Normalmente, Padre Cicero, ou aquele que conta ou algum
parente ou conhecido faz parte da histéria. Candice Slater (1986), na sua tese de
doutorado A Trail of Miracles, analisou muitos desses causos e também entende que
essas historias s&o uma maneira de lembrar ndo somente Padre Cicero mas também
a primeira romaria a Juazeiro. Ainda no entender da autora, elas servem para
justificar ou ilustrar uma decisao dificil de ser tomada. N&o € diferente entre os Ave
de Jesus. De fato, eles usam eventos biblicos e causos da mesma forma que o0s
romeiros comuns usam seus causos e descrevem a realidade e os eventos que
ocorreram em suas vidas pessoais. Algumas vezes eles contam um causo no qual um
parente toma parte; outras vezes, contam um evento biblico para dar entendimento
a uma situacdo ou para justifica-la. Por exemplo: um Ave de Jesus me contou um
causo para que eu melhor entendesse 0 modo de vida deles; ou seja, a opcao pelo
sofrimento: “Um dia um homem chegou para Padinho Cicero e disse: — meu Padinho,
eu nunca senti uma dor. Padinho Cicero entdo respondeu: — Oh, meu filho, vocé
nunca ajudou Jesus a carregar a cruz.”
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Contar um causo pode também ser uma maneira de expressar emogdes.
Slater observou que:

Apesar de nem todo visitante a Juazeiro do Norte apresentar 0 mesmo
tipo de intensa reagdo aos eventos e pessoas, muitos sentem uma
necessidade urgente de falar. Essas pessoas podem tentar (...) traduzir
fortes emocBes nas suas estorias para expressar idéias e experiéncias
que, do contrério, encontrariam dificuldade para compartilhar. De outro
modo, suas narrativas servem como afirmacdo daquilo que sempre
souberam mas guardaram |& no fundo de si mesmos; até que s6 entdo,
naquele dia, conseguiram expressar. (Slater 1986:81)

Um outro ponto a se destacar é que o fato de que fazer parte da historia
que é contada ou encontrar alguma personalidade sagrada em algum lugar e
momento parece ser um importante elemento da validacdo da verdade destes
relatos (Campos 2007, 2003).

Nesse sentido, é importante salientar o fato de que o objeto da devocéao
no Cristianismo é um Deus humanamente personificado, Jesus. A identificacdo
de Mae Angela com Nossa Senhora e de Padre Cicero com Jesus e Nossa
Senhora é uma forma de personificacdo do Deus em personagens que fizeram e
fazem parte dos eventos histéricos do grupo e de Juazeiro do Norte. Pode-se
dizer ainda que a personificacdo de Deus e 0 reverso, ou seja, a deificacdo de
humanos, é parte essencial da possibilidade de amor ao Deus.

Meu Padinho nunca nasceu, nem renasceu, nem morreu. Ele nunca
morre. Isto é algo que ninguém na Terra pode explicar. Nés explica
assim: Ele é Deus porque Deus veio como o Filho...

A gente cré pelo passado e futuro, se ele nasceu de mulher...
apareceu uma crianga... uma mulher sentou-se na cama de mae
Quind [mée de Padre Cicero], deixou l& aquela criancinha e levou
a dela... que tava la na cama... acontece que 0s homens s6 querem
contaminar a estéria como ndo fosse passado isso. Serd que meu
Padinho ndo é Deus? Pra num ser passado isso?

Mestre José me disse que o final dos tempos (0 tempo do Pai e do Filho)
vai chegar. O Apocalipse ird acontecer no lugar onde tudo comegou: no Juazeiro
do Norte. O tempo (tempo fisico) terminara em colapso com o espaco, surgindo
entdo a eternidade, onde a visdo profana que separa tempo e espago ndo faz
sentido. A total e glorificada destruicdo acontecerd na “cidade quadrada”,
chamada Juazeiro do Norte, a terra da Mae de Deus. Ela é quadrada porque
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fica justamente no meio do mundo, no seu centro. Ela fica a 18 mil léguas de
cada lado do mundo (norte, sul, leste, oeste).

O comecgo da Nacéo foi aqui. Addo foi de barro, e foi continuado
a nacdo num cavaco, numa calha de cavaco, né? Num pé de uma
serra, no Horto... por ai...

E onde € que a Nagdo pode ser terminada, onde €? Num é onde
comecgou? Onde é que estd o pé da arvore que estimulou essa
geracdo de 165 trilhdes e meio? Onde é€? Aqui é o bico do compasso,
onde assinar... ¢ de rotacdo... € o globo terrestre todo. E nove mil
légua... 18 mil légua, né? E nove mil légua daqui para onde o sol
nasce; nove mil légua para onde o sol se guarda, nove mil légua
para o sudeste, e nove mil légua para o nordeste. Aqui 0 bico do
compasso ficou fazendo o peso da balanga... € Nova Jerusalém,
cidade prometida, cidade quadrada.

Eu levei certo tempo para entender porque Juazeiro ¢ uma cidade quadrada.
Perguntar a mestre José diretamente era sempre improdutivo. Ele sempre retrucava:
“Ndo had nada mais para ser dito. Tudo j& foi falado e explicado”. Ele
provavelmente repetia muito das palavras usadas por Padre Cicero nos seus
discursos para um grande publico, que sdo reproduzidas em muitos causos e na
literatura de cordel. O importante aqui ¢ que a forma quadrada remete a
eqlidistancias de todos os pontos cardeais. Sendo Juazeiro quadrada, ela esta
no centro do mundo.

Como ja foi comentado anteriormente, para muitos romeiros, ha sinais e
evidéncias concretas de que Juazeiro é a Terra Sagrada. Toda a Serra do Araripe
que rodeia Juazeiro foi criada pelo movimento das &guas durante o Dillvio. Os
fosseis encontrados na regido demonstram e provam que ha muito tempo, no tempo
do Pai (Antigo Testamento), Juazeiro estava debaixo d’agua. Mas Juazeiro também
€ 0 lugar onde o tempo do Filho (nascimento e ressurreicdo de Jesus Cristo) se
desenrola. Ao longo da Serra do Catolé, em Juazeiro, € possivel ver as pegadas de
Maria e José e 0 Santo Sepulcro. Ainda mais: o fato de Juazeiro ser uma terra fértil,
contrastando com seu entorno, seco e inapropriado para agricultura, a faz daquele
um lugar sagrado, a terra prometida que o Eterno prometeu.

De maneira geral, destaca-se nas falas dos Ave de Jesus e de muitos
penitentes a idéia de que o sofrimento humano é a expressdo da vontade do
Deus. O interessante é que, no sertdo, esse desejo divino toma forma tangivel
— materializado na paisagem sertaneja nos longos periodos de seca. Esses periodos
sdo associados ao pecado e interpretados como puni¢do divina. Nisso, a seca —
i.e., todo o processo de desorganizagdo social, perda da terra, migracdo para as
areas costeiras na esperanca de encontrar trabalho, mas encontrando humilhacéao
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e dor — se torna, ela mesma, uma imagem sagrada; torna-se a paixao dos sertanejos
que mimetizam a vida do Cristo. Eles performam uma espécie de peregrinacdo
exemplificando (Goodman 1978) o sofrimento do filho de Deus. A seca, como
fendbmeno fisico, tém elementos tangiveis — aridez, o sol, etc. — e é um sinal de
sofrimento que conta a esses sertanejos e romeiros uma historia de redencéao
materializada na paisagem.

De acordo com Eliade (1996), os seres humanos tém um desejo profundo
de localizarem a si mesmos no coracdo da realidade, no centro do mundo, onde
a comunicagdo com o Céu ¢ feita. De fato, é em Juazeiro que os devotos do
padre Cicero tornam o tempo sagrado em realidade, transcendendo o tempo
profano para encontrar a revelacdo da verdade Gltima, um tipo de verdade
apenas possivel através de simbolos e imagens. A peregrinagdo torna possivel
experimentar o tempo e 0 espaco como sagrados (Coleman 2004; Steil 1996;
Eade & Sallnow 1991). Sendo a peregrinacao espaco, ela é a propria corporificacdo
material dos sinais e signos divinos. Eu argumento que é encontrando, vendo e,
algumas vezes, tocando esses sinais € imagens que O romeiro, ou penitente, é
capaz de transcender o tempo histdrico presente e localizar a si mesmo numa
dimensdo sagrada (onde tempo e espaco se unificam), tornando possivel a
experiéncia da revelacdo. Pode-se se dizer que é através da experiéncia do
espaco como lugar sagrado, e vice-versa, que se experimenta a dimensao
transcendental do tempo. Nesse sentido, ambos 0s processos juncao e disjuncao
se ddo na mesma experiéncia de peregrinag&o.

Outros efeitos de deslocamento:
Juazeiro, a Terra de Misericordia, lugar de juncdo

Em Juazeiro, entre penitentes e romeiros, o sofrimento tem seu préprio codigo
de expressao. “Senhor tende piedade de n6s” ndo é apenas um refrdo na reza “Salve
Rainha”, mas um lamento que é a prdpria maneira de viver no mundo de muitos
sertanejos. O sofrimento certamente também é a Unica maneira de atingir a salvagéo.
Como diz Mestre José, “Peniténcia é a luz de salvar as almas do inferno!” A peniténcia,
o sofrimento, é a maneira de lembrar, de se assemelhar a e atualizar uma imagem
biblica da vida de Jesus: mendicancia e a paixao.

“O Destino é maior que a morte”, diz um beato no filme de Rui Guerra
“Os Fuzis” — a semelhanga com os Ave de Jesus é inequivoca. Rui Guerra e
Glauber Rocha tentaram representar e descrever, como cineastas, o carater do
sertanejo. Acreditavam encontrar na religiosidade do sertanejo o centro de sua
psicologia e de sua socialidade. Nos idos dos anos 1960, muitos foram os
intelectuais, cineastas, escritores, entre outros, que estavam intelectualmente
envolvidos com o que é ser brasileiro. E muitos encontraram nos sertanejos uma
alegoria para a identidade nacional. A pedra de toque desses trabalhos artisticos
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foi a religiosidade brasileira e o que consideravam sua caracteristica mais
relevante: a espera messianica, considerada a caracteristica fundamental do
carater nacional. Hoje, em tempos de globalizagdo mais intensificada,
caracterizada por um tom pds-moderno expresso num certo senso de fragmentagédo
e fluidez, observamos novas buscas intelectuais. Mas o lugar de encontrar o que
somos parece ainda ndo ter se deslocado tdo radicalmente. Referéncias sobre o
sertdo e sua religiosidade sdo constantes na filmografia brasileira. Alguns autores
sao bastante criticos sobre a representacdo estetizada da fome e do sofrimento.
Ivana Bentes (2003:229) assim comenta:

A idéia, rejeitada nesses filmes, de expressar o sofrimento e o intoleravel
em meio a uma bela paisagem, ou de glamorizar a pobreza, ressurge em
alguns filmes contemporaneos, filmes em que a linguagem e fotografia
classicas transformam o sertdo em um jardim ou museu exdético, a ser
“resgatado” pelo grande espetaculo. E o que encontramos em filmes
como Guerra de Canudos, de Sergio Rezende, O cangaceiro, de Anibal
Massaini, e mais recentemente em Central do Brasil, de Walter Salles,
ou Cidade de Deus, de Fernando Meirellles.

Passando da “estética” a “cosmética” da fome, da idéia na cabeca
e da cadmara na mao (um corpo-a-corpo com o real) ao steacam, a
camara que surfa sobre a realidade, signo de um discurso que valoriza
0 “belo” e a “qualidade” da imagem, ou ainda, o dominio da técnica
e da narrativa classica. Um cinema “internacional popular” ou
“globalizado” cuja férmula seria um tema local, histérico ou
tradicional, e uma “estética internacional”. Folclore-mundo.

Ainda que alguns criticos falem em “sertdo cosmético” em algumas dessas
obras, 0 que interessa é que é o sertdo e sua religiosidade, ainda que transformada
e deslocada, que continua como a chave — Key Symbol, s6 que agora no primeiro
sentido dado por Ortner (1979) — da interpretacdo do que é ser sertanejo, do
que € ser brasileiro. Central do Brasil € um bom exemplo. Nessa narrativa, 0
contraste norte-sul é relevante, mas a viagem identitéaria ainda é feita do sudeste
para 0 nordeste. O lugar das raizes perdidas? Lugar de juncéo.

Juazeiro do Norte e os aspectos devocionais a padre Cicero, Nossa Senhora
das Dores, como em muitos outros santuérios (Eade & Sallnow 1991), promovem
um tipo de religiosidade construida a partir de uma multiplicidade de praticas
e significados. Muitos moradores entendem que o0s penitentes sdo fanaticos;
outros que sdo bobos e mesmo “idiotas”. No entanto, muitos outros acreditam
que eles sdo os verdadeiros devotos de Padre Cicero. E para além de toda essa
heterogeneidade, de alguma forma, parece haver uma convergéncia de imagens
da misericordia, da peniténcia, dos penitentes, beatos como expressdo e
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representacdo do lugar — parecendo bastante plausivel, aqui nesta escrita
etnogréafica, entender a peniténcia e as imagens de sofrimento, misericordia e
piedade como key symbols e, talvez, até como tendo uma dupla fungédo, propostas
por Ortner (1979:98):

Para sumarizar o esquema original brevemente, simbolos chaves
podem ser descobertos por varios indicadores confiaveis que apontam
para 0 foco de interesse cultural. Eles sdo de tipos abrangentes —
sintetizadores (summarizing) e elaboradores (elaborating). Simbolos
sintetizadores sdo primordialmente objetos de atengdo e de respeito
cultural; eles sintetizam ou “colapsam” (“collapse”) a experiéncia, e
relacionam o respondente a base do sistema como um todo. Eles
incluem principalmente e de maneira mais importante simbolos sagrados
no sentido tradicional. Simbolos elaboradores (elaborating) sdo
importantes por sua contribuicdo para a ordenacéo e entendimento da
experiéncia. Dentro desses, existem simbolos importantes principalmente
por sua capacidade de ordenar a experiéncia conceitual, i.e., por oferecer
estratégias culturais. Os anteriores incluem os chamados cendrios chaves,
ou elementos de cendrios que sdo cruciais para meios-fins e relacoes
postuladas em cenarios completos.

A peniténcia € um objeto de atencdo cultural; ela mesma faz parte da
fundacdo de Juazeiro, a0 mesmo tempo em que é praticada por muitos grupos
que sdo exemplificados como sendo do lugar. Simultaneamente, essa forma de
expressdo religiosa parece ter estreita relacdo com a promocdo de um ethos
corporificado no lugar, que se torna para muitos uma maneira de viver. O caso
dos Ave de Jesus é um bom exemplo. Imagens de misericordia funcionam como
modelos para a acdo e para 0 sentir.

Mesmo aqueles que se contrapdem, que criticam, e tém sentimentos
negativos em relacdo a Padre Cicero e seus devotos, tomam essas imagens como
referéncias. O que acaba por ser uma forma de reiteracdo simbdlica da
centralidade da imagem, como analisa Ortner (1979), e a peniténcia acaba por
funcionar como um simbolo chave. E, de fato, essas imagens sdo usadas pela
midia televisiva, escrita e cinematografica como exemplificacdo do que é ser
sertanejo, tal qual um dia fizeram Rui Guerra e Glauber Rocha. Mesmo aqueles
que ndo praticam a peniténcia entendem que esses romeiros, beatos e penitentes
representam um simbolo da tradi¢do cultural do lugar, ainda que ndo gostem.

Certamente, Juazeiro, como tantos outros centros urbanos, resiste a uma
descricdo simplificadora e homogeneizante. A pratica da peniténcia é ela mesma
multipla em diversidade de rituais, sentidos e motiva¢fes. Ao mesmo tempo,
muitos em Juazeiro ndo praticam a peniténcia, mesmo por pertencer a outros
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credos religiosos, ou por ndo ter algum, ou mesmo sendo catdlicos, sustentam
valores distintos dos romeiros, beatos e penitentes. Através da etnografia dos
Ave de Jesus, ndo pretendo torna-los representantes méximos de Juazeiro e de
sua populacdo, mas através deles desejo explorar como o deslocamento espacial
pode se combinar com a fixacdo; e, através de suas crengas, por muitos outros
partilhadas, admiradas ou mesmo contestadas, compreender como 0 processo de
sacralizacdo do espago € também uma forma simbdlica de territorializagdo:
producdo de imagens e de metéforas que falam do espa¢o como lugar de uma
origem, de uma raiz, de retorno e de um fim. Producdo simbdlica que tem
estreita ligacdo com a historia da cidade Juazeiro do Norte. Historia, religido,
missdo, tudo parece confluir em um processo de embodiment da tradicdo na
paisagem geografica e corporal de alguns de seus habitantes (beatos, penitentes)
e visitantes (romeiros). E eles mesmos, também se tornando o simbolo de um
lugar, de uma tradicao.

Por outro lado, o préprio processo de territorializagdo de uma pratica
religiosa, a peniténcia, tem efeitos de deslocacdo (juncdo e disjungdo). As
imagens de peniténcia sdo usadas pela midia e politicos locais como atracao
turistica e representacdo de uma identidade, ora nacional, ora regional (local).
Destacando-se de todo esse processo, tem-se um ethos de misericordia e piedade
que se transforma em uma tradicdo cultural identificada com o lugar.

De fato, um dos aspectos mais marcantes em Juazeiro é o processo de
territorializacdo e a prevaléncia de um ethos local e campesino como expresséo
do catolicismo na romaria a Juazeiro do Norte (Campos 2003). N&o estou dizendo
com isso que ndo existam outras maneiras de ser catolico no Juazeiro, mas que,
diferentemente de outros contextos na cidade, a experiéncia visionaria ou a
locugdo interior ndo sdo as formas privilegiadas da comunicacdo com o divino
para a grande maioria de romeiros que la convergem todos os anos. Ocorre um
processo bastante diverso, poderiamos até dizer contrario a esses: as divindades
sao representadas como personagens historicas nas narrativas e causos do Juazeiro.
Marias e Josés Ave de Jesus, por exemplo, dizem viver em tempos biblicos. Em
outras palavras, 0s eventos biblicos fazem partem de seu proprio tempo historico,
onde 0s acontecimentos de sua trajetoria pessoal sdo parte também da narrativa
biblica. Eles performam a Biblia literalmente, ndo se trata de representacdo ou
interpretacdo. A prética da peniténcia tornou-se, ela mesma, um modo de vida
para muitos que foram I& como romeiros e se tornaram residentes, moradores
locais. Contrariando 0 que muitos dizem sobre uma suposta maneira de viver 0s
tempos contemporaneos como “glocally”, esses penitentes véem sua localidade
como os horizontes do mundo, como demonstra Rita Segato (1997). Por outro
lado, todas essas crencgas enraizadas no lugar sdo o caminho simbolico de
penitentes e peregrinos que experimentam o tempo de uma maneira
transcendental, uma maneira, de certa forma, também desterritorializada.
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Notas

1 Benditos sdo um tipo de cantico religioso comum na cultura catélica do sertdo. A forma como séo
cantados lembra uma lamentagé&o.

2 Mito recorrente entre os movimentos messianicos. D. Sebastido décimo-sexto rei de Portugal
comandou uma expedic&o, em 1578, contra os mouros no norte da Africa, e desapareceu na batalha
de Alcécer-Quibir. A falta de seu corpo e de testemunhas de sua morte contribuiu para a crenca
de que ele um dia retornaria para libertar seu povo de todo o sofrimento.

% Costela refere-se a criacdo de Eva, versdo Biblica deonde as mulhres teriam se originado: de um
pequeno pedaco do homem (Adé&o).

4 Apesar da desilusdo e morte do lider, os Ave de Jesus continuam a existir. Agora ainda em menor
numero, ndo apenas pela perda da lideranga, visto serem liderados pelo Mestre Olicio (grande
cantador de benditos), mas por que ndo ocorreram novas conversdes e 0s jovens, nascidos no grupo,
ndo querem continuar a tradigdo, abandonando-a para se casar e ter filhos. Aqueles que permanecem
Ave de Jesus continuam a esperar o Final dos Tempos.
O grupo, na época de meu trabalho de campo, ndo ia a igreja com a freqliéncia que costumava
acontecer no passado. As razdes apontadas estavam na idade avancada de Mestre José e de muitos
membros do grupo, alguns bastante debilitados fisicamente. No entanto, quando ndo podem ir,
perfazem performaticamente uma peregrinacéao simbolica na frente casa de mestre José — que consiste
em uma breve caminhada em fileira indiana, fazendo uma espécie de ziguezague. Quando entéo todos
eles em fila entram na casa de mestre José e assistem a um ritual a que chamam “missa”.

& A distingdo entre eventos biblicos e histéricos ndo faz sentido para os Ave de Jesus. O tempo para
esses penitentes tem um sentido semelhante aquele dado por Joaquim de Fiore na Idade Média,
ou seja, existiriam trés periodos histéricos da humanidade: o tempo do Pai, do Filho, e do Espirito.
Para os Ave de Jesus estariamos vivendo no tempo do Filho (tempo da palavra e da salvacéo, e
que esta prestes a se acabar).
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Resumo:

Este artigo discute o processo de enraizamento da tradi¢do religiosa da peniténcia no
Juazeiro do Norte, Ceara-Brasil. O que interessa aqui discutir € como em Juazeiro uma
pratica trazida por missionarios catélicos — e o ethos a ela relacionado (piedade e
misericdrdia) — se enraiza, tornando-se ela mesma identidade do lugar. Tomando a
etnografia de um grupo de penitentes — Os Ave de Jesus — exploro como deslocamento
se combina com fixacéo.

Palavras-chave: deslocamento, territorializacdo, préaticas religiosas, Juazeiro do Norte.

Abstract:

This article focuses on processes of cultural and religious tradition rooting in Juazeiro
do Norte, Ceara. Taking the ethnography on the Ave de Jesus — a group of penitents
— I shall explore how space dislocations (pilgrimage) is combined with fixation — both
spacial and symbolic, that implies a system of religious practices which were brought
to Brazil by the very first missionaries that turn to be the very local identity. Otherwise
the very process of territorialization of that religious practice has dislocation meaning
effects.

Keywords: dislocation, territorialization, religious practices, Juazeiro do Norte.



