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Introducao

Num periodo em que os estudos sociolégicos e antropoldgicos do fendmeno
religioso tém apontado para um movimento de desinstitucionalizagio e desregulacio
religiosa, perda de influéncia social e crise nas grandes religides, seria ainda possivel
falar da importancia das coletividades religiosas no A&mbito das sociedades ocidentais
modernas? Seria ainda vélida a ideia de comunidade (no sentido da classica formulagio
de Gemeinschaft, cunhada por E Ténnies 1974) como polarizadora de coracoes e
mentes para a vivéncia religiosa?

Em ntimeros anteriores, Religido e Sociedade recolocou a questdo da comunidade,
problematizada agora por dinAmicas da modernidade. Num artigo de Dani¢le Hervieu-
Léger (1997:31-47), as “comunidades emocionais” sio definidas como uma formacéo
em torno de “grupos voluntarios”, marcados por um “compromisso pessoal” e uma
adesdo de tipo “afetiva”. Esses “reagrupamentos flexiveis” em forma de “redes”
permitem a seus membros ficar em contato com essas comunidades, sem, contudo,
estabelecer “nenhum laco permanente formal”. Para a autora:

comunidades emocionais ddo um peso particular ao engajamento do
corpo na oragio, a manifestacio fisica da proximidade comunitéaria e da
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intensidade afetiva das relacdes entre os membros (beijam-se, abracam-
se, tomam-se pelas maos, pelo ombro, etc,). (...) As ideias de obrigacio
e de permanéncia estdo (...) ausentes na religido das comunidades
emocionais; a participaco so se funda (...) sobre o desejo do interessado
(...) [no seu] desabrochar pessoal (Hervieu-Léger 1997:33-34).

A consequéncia disso, “é uma desconfianca, explicita ou implicita, em relagio a
formalizagio doutrinal e teoldgica” e uma posigio de que “a intelectualizacio das crencas
¢ inttil” em relaco a experiéncia direta do sujeito religioso, tanto de modo individual,
quanto quando partilhada na comunidade. Para Hervieu-Léger, essa ferramenta tedrica
permite “detectar determinadas tendéncias atestadas com vigor em comunidades
carismaticas, mas também (...) presentes em instituicoes religiosas (pardquias, movimentos,
faculdades de teologia, mosteiros etc.)” (Hervieu-Léger 1997:34).

Em outro artigo também publicado em Religido e Sociedade, Carlos Steil (a partir
das formulacoes de Ernest Troeltsch) afirma que uma articulagio entre comunidade e
mistica vem ganhando espaco no catolicismo contemporaneo (Steil 1998:61-76). Essas
comunidades de novo tipo estariam marcadas pela dinAmica da “dessubstancializagao”,
cujo “principio de conexdo ndo estd fundado sobre o pertencimento a algum coletivo
espacial e substantivo, mas sobre uma solidariedade que vai se construindo no mundo”
(Steil 1998:69). Como exemplos ilustrativos dessa tendéncia comunitiria mistica
“dessubstancializada” que se expande no catolicismo, Steil aponta as aparicoes de Nossa
Senhora e a Renovagio Carismatica Catdlica (Steil 1998:70). No que tange as aparigdes,
seu aspecto mistico dessusbtancializado se expressa:

na extensa rede de devotos que se reconhecem conectados num amplo
movimento no mundo, nio por lagos interpessoais, mas na medida em
que se sentem tocados pela mensagem direta dos céus que lhes chega
através das profecias da Virgem (Steil 1998:70).

E no que diz respeito 2 Renovacio Carismética, a mistica dessubstancializada
se fundaria na ideia de que “cada membro é visto como agraciado por um dom
espiritual, ou um carisma, que contribui para a vida coletiva da comunidade” (Steil

1998:73) onde:

este principio é que permite que muitas pessoas se envolvam ativamente
com os ‘grupos de oracio’ da Renovacio Carismatica Catdlica e se reunam
semanalmente para orar de forma coletiva, sem, no entanto, manter
qualquer compromisso intenso com a instituicdo, participando muitas
vezes grupos simultAnea ou alternadamente (Steil 1998:73).
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No seio do catolicismo, o ideal comunitario ¢ algo que compde sua configuracio
desde a época remota de suas origens. Ela se articula com outras instAncias mais hierdrquicas
da Igreja, compondo a grande constelacio catélica. A modalidade pela qual as comunidades
se constitufram no seio da Igreja Catdlica aponta para uma pluralidade de ordens e
congregacdes religiosas masculinas e femininas, por grupos profissionais e segmentos sociais,
umas intramundanas e outras extramundanas, dos monacatos e abadias, todas baseadas
na busca de uma vera vita apostholica, a fim de viver de acordo com os preceitos dos
ap6stolos numa disciplina de santidade e ascetismo.

Embora a ideia de comunidade esteja associada a tradicio perene da Igreja Catolica,
um novo fendmeno parece eclodir nessa instituicio religiosa no periodo da alta
modernidade. Trata-se do aparecimento das chamadas “novas comunidades catdlicas”,
que surgem em conformidade com o que os artigos de Hervieu-Léger e Steil apontaram
acima. Esses grupos combinam de forma original o ideal ascético e de santidade (que
marcaram as comunidades cl4ssicas) com a subjetividade moderna e os estilos e tecnologias
contemporaneas (como a midia, a internet, o lazer e o consumo). Os estudos sobre esse
recente fendmeno comecam a despontar no Brasil, como demonstra o livro que, em
2009, eu e as colegas Brenda Carranza e Cecilia Mariz organizamos com ensaios de varios
pesquisadores sobre a diversidade de novas comunidades catélicas. Deve-se dizer que
anteriormente na Franga ja haviam sido publicados estudos dando conta do fenémeno
(Lenoir 1988; Pingault 1989; Trapet 1987), dentre os quais vale destacar, por seu perfil
panoramico, o livro Les Communautés Nouvelles: noveaux visages du catholicisme francais,
de Olivier Landron (2004).

A reflex@o que procurarei desenvolver em seguida é um recorte de uma pesquisa
bibliogréfica mais ampla sobre o estado atual da literatura socioldgica e antropoldgica
do catolicismo contemporaneo na Franca que realizei nos marcos de meu estégio pos-
doutoral entre 2009 e 2010% Dentro dessa pesquisa, que contemplou uma abordagem
comparativa entre uma literatura académica no Brasil e na Franga sobre o catolicismo
contemporaneo, deparei-me com interessantes e instigantes anélises de autores
franceses, dando conta da problemética da comunidade no catolicismo francés atual.
A articulagio e a busca de comensurabilidade entre essas formulagdes em uma
proposi¢do e hipétese sio de minha inteira responsabilidade.

O principio de comunidade na Igreja Catdlica na Franca

A partir do Cédigo de Direito Candnico, de 1983 (apud Rigal 1999), uma
nova acepgio da categoria de comunidade vem se estabelecendo nas pardquias da
Igreja Catdlica, na Europa, substituindo a antiga concepcio baseada no territério que
imperava desde a versdo anterior do Cdédigo, de 1917°. Essa nova concepgio, ao
substituir o principio territorial fundador da cultura paroquial catédlica pelo principio
comunitério favorece a participagdo dos leigos paroquianos nesse espaco renovado,
conferindo a eles uma legitimidade (Bobineau 2003:76). No lugar do fiel (morador



CAMURCA: Estaria o catolicismo na Franca do século XXI 1

da circunscricio relacionada a uma pardquia, que se dirige a esse espaco para solicitar
um servigo espiritual, sacramento ou rito de passagem, sob a direcdo do paroco
local) tem-se uma nova forma de participacio, na qual o engajamento, a iniciativa
dos leigos e a constincia de sua participagio sdo as marcas do principio comunitario
e definem uma nova forma de organizagio paroquial.

Para Olivier Bobineau, essa transformacao, heranca do Concilio Vaticano II
constitui “uma verdadeira revolugio, mudando as articulacoes e relacoes entre padres
e leigos” (Bobineau 2003:76). No entanto, no novo Cédigo preserva-se o principio
hierarquico da autoridade do péroco e, acima deste, da autoridade do bispo. Em
relacdo a essa combinacio atual de poderes e competéncias, Bobineau lembra a
conhecida formulacio do bispo de Poitiers, Albert Rouet, de que “antigamente se
podia dizer que a comunidade girava em torno do padre, e hoje ¢ o padre que gira em
torno da comunidade” (Bobineau 2003:76).

Também analisando os “modos institucionais de gestdo do crer” na Igreja
Catolica na Franga, Jacques Palard (2001:549-555) fala de um novo tipo institucional,
0 “modelo de governanga” que se segue cronologicamente aos dois anteriores, a saber,
0 “modelo do unanimismo” e o “modelo do pluralismo”. Enquanto, no primeiro,
sobressafa o principio da hierarquia, da concentracio de poder e da manutencio da
tradicio e, no segundo, na esteira do Concilio Vaticano II, a autonomia religiosa e
organizacional dos fiéis, 0 modelo de governanca repousa seu acento na maneira
negociada (entre leigos e hierarquia/clero) na formula¢io do projeto pastoral e nas
estratégias para sua consecucio. Através dessa negociacao entre os atores implicados
(clero e leigos) a resultante é que o terceiro modelo retém do primeiro o modo
vertical e hierdrquico e, do segundo, 0 modo comunitario e segmentado.

Bobineau, por sua vez, situa o projeto pastoral-paroquial da Igreja Catélica
francesa em dois niveis: o que chama de “armadura institucional oficial” e o que
chama de “satélites da pardéquia” (Bobineau 2003:77), ressaltando que ambos estao
comprometidos com um novo formato comunitério e participativo de modelo de
Igreja.

O termo armadura institucional oficial expressa a constitui¢do institucional
da pardquia, composta de trés 6rgios principais: o Conselho Pastoral, o Conselho
Econdmico e a Equipe Pastoral. Enquanto o primeiro funciona como uma espécie de
orgio legislativo, definindo orientacdes e prioridades pastorais, o segundo faz a gestao
dos recursos da pardquia e o terceiro é um orgio executivo que leva a cabo as decisdes
(Bobineau 2003:77).

Satélites da pardquia sdo associacdes, grupos e movimentos que envolvem
leigos, didconos, padres e constituem a interface da paréquia (enquanto instituicio
religiosa) com a sociedade civil. Esses satélites envolvem um amplo campo pastoral
de acdes humanitdrias, atuando em atividades para jovens, deficientes, terceira idade,
familias, dinamizando o tecido paroquial local e estabelecendo lacos entre os crentes
e os cidaddos comuns (Bobineau 2003:77).
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Para Bobineau, ambas as dimensoes do projeto pastoral-paroquial expressam
uma mesma ldgica de governanga, qual seja, a de tornar seus membros corresponsaveis
na Igreja, engaja-los na “atividade democratica” e desenvolver uma “sinergia pastoral”
(Bobineau 2003:77). Em outro texto, o autor vai definir o que chama de “sociabilidade
paroquial” como “o desenvolvimento de relagdes sociais de interconhecimento e de
interreconhecimento engendrados no seio do dispositivo paroquial” (Bobineau
2006:94).

No entanto, em ambas suas reflexdes encontramos também a constatacio de
um movimento de relativizacdo do sentido comunitério (seja de fraternidade ou de
unanimismo) em prol de tendéncias ora hierarquizantes, ora diferenciadoras. Essas
tendéncias agem no sentido contrario, terminando por gerar tensoes e conflitos abertos
mesmo quando se busca a férmula comunitéria de um “governo democratico” da
paréquia. Por exemplo: o processo de desclericalizacio do trabalho religioso, que
originou, contraditoriamente, o surgimento de uma clericalizacio de leigos (Bobineau
2003:77), ou seja, a aquisicio por parte de alguns leigos de um savoir-faire religioso
que os tornam superlaicos ou subpadres em relacio a outros leigos, criando novamente
uma hierarquia (Bobineau 2003:77). Notamos também na analise a mengio a
“desacordos, jogos de poder e busca de reconhecimento social emergente” (Bobineau
2006:101) como ingredientes que se articulam ao jogo comunitério.

Para o autor, portanto, a sociabilidade paroquial se tece e permanece como
“resposta localizada e multiforme no seio da institui¢io catélica” (Bobineau 2006:103,
grifo meu) ou ainda no outro texto, como “sociabilidade religiosa original e multiforme
(Bobineau 2003:75, grifo meu). Depreendo, dessas afirmacdes, a énfase pelo autor do
carater plural da experiéncia paroquial francesa, mesmo que enraizada num locus
especifico e singular.

Nessa perspectiva, da pluralidade de formas comunitérias paroquiais, Bobineau
realiza estudos comparativos entre estruturas paroquiais da Franca e da Alemanha
reunidas em seu livro Dieu change en Paroisse: une comparaison franco-allemande (2005);
mas também nos artigos acima citados.

Desse modo, pode-se ver que em relacio ao processo aleméo, classificado como
communautarisation, o processo frangés de estruturagio paroquial é constituido pelo
que é chamado personnalisation (Bobineau 2006: 94). Ou seja, se visto
comparativamente com a Alemanha, bastante mais comunitéria, a experiéncia
francesa engendra uma composicio entre subjetividade e comunitarismo.

Para o caso francés, o eixo da sociabilidade paroquial catélica observado por
Bobineau se encontra centrado na esfera subjetiva de uma fé pessoal: “verdadeiro
sentimento”, “razio de viver”, mas também “questionamento”, fé que produz
“convicgoes e davidas” (Bobineau 2006:104). A dimensio da fé pessoal forja um
papel crucial em cada individuo, funcionando como “chave de releitura de [seu]
percurso de vida [que] revela suas interrogacdes, seus tormentos mas também seus
projetos” (Bobineau 2006:104, grifo meu). Ela é por isso “reveladora do vivido, uma
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maneira de sentir e de ver fundada intimamente” (2006:104). A ideia e pratica de
comunidade s6 é viavel enquanto “lugar caloroso de proximidade que mobiliza as
energias individuais” (Bobineau 2006:104, grifo meu). Ainda em outra passagem, ele
remarca a construcio da comunidade centrada em “grupos voluntarios” que repousam
“sob a implicagao forte de subjetividades individuais (que) colocam em comum (...)
concepgdes de acdo coletiva” (Bobineau 2006:99).

De uma forma geral, Bobineau conclui sua andlise comparativa dos dois modelos
paroquiais catélicos dizendo que, no caso francés, a dinAmica se d4 a partir da fé
pessoal em direcio a comunidade, ao passo que, no caso alemio, é o inverso, partindo
da comunidade a fé pessoal. No modelo holista aleméo, “a comunidade paroquial
acompanha o fiel desde sua tenra infancia, durante sua escolaridade e sua vida familiar
de adulto até o pensionato de idosos”. Para o caso alemio, serd dentro do
enquadramento comunitario que o individuo tem a possibilidade de estruturar sua
formacio pessoal, “o ideal da Bildung” (Dumont 1991).

O modelo francés de personalizacao formulado por Bobineau, a partir de Mauss
e Mounier, ¢ baseado em trés dimensdes: uma dimensao do “eu”, que marca as
intengdes de cada ator social; uma dimensio do “nds”, que se estrutura na comunidade;
e uma dimensio referente 2 ultrapassagem e ao descentramento em direcdo a uma
alteridade radical (Bobineau 2006:109). Aplicado ao caso comunitario francés, o
“eu” diz respeito aos diferentes paroquianos singulares, o “nés”, 2 comunidade paroquial
e a alteridade radical ¢ representado na alteridade divina.

Portanto, a sociabilizacdo que se d4 no modelo paroquial francés é a de
construcio de uma comunidade constituida pelo desejo subjetivo dos seus
participantes. Nessa sociabilizagdo paroquial “o fiel assume e descobre primeiro sua
fé, e, em um segundo momento, se associa 2 comunidade” (Bobineau 2006:105).

A face comunitaria e cultural da presenca do catolicismo e de outras
religides no Estado e no espaco publico francés

Outro indicador que aponta para um crescimento da ideia de comunidade no
catolicismo e demais religides na Franca, segundo Philippe Portier, estd ligado as
recentes transformagdes pelas quais passa o seu regime de laicidade’. Para esse autor,
a laicidade classica na Franga (referente a III Republica) foi constituida a partir de
formacdo de um Estado central ao qual se atribuia a fun¢io de poténcia normativa.
Cabia a tal Estado extrair os individuos do circulo de suas pertengas primeiras (origens
étnicas, regionais e religiosas) para fazer deles cidadios nacionais (Portier 2003:10-
19). Compreendidas por esse Estado, enquanto situadas na esfera da particularidade,
as comunidades de pertenca sio afastadas de toda participagdo na elaboracio da
regra coletiva. Na visdo de Portier, ¢ o principio de preeminéncia do Estado que se
acha questionado na atualidade e que faz com que os tltimos governos “repudiem
(tendencialmente) esta universalidade” a que ele, Estado, investiu-se a promover
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(Portier 2003:19). O autor expressa ainda que a suposicio de que o espaco publico
deve “reunir apenas individuos portadores de razio (...) afastados de suas comunidades
de origem (...) se acha profundamente questionada no curso dos tltimos anos” (Portier
2003:11). Para ele, dois fatores contribuiram para que se esteja forjando na Franca
“um sistema inédito de regulacdo das crencas” (Portier 2003:16). De um lado, ha o
surgimento de uma “reinvindicagio identitaria” por parte de populagdes imigradas
drabes de origem magrebina (orgulhosos de seu pertencimento ao Isla, reivindicam
aos poderes piblicos que considerem sua singularidade cultural e religiosa) (Portier
2003:12). De outro lado, ha a critica intelectual dos anos 70, veiculada por fil6sofos
como Foucault, Deleuze e Lyotard, e que na busca da “desconstrugao do discurso
racionalista” dirigida a um Iluminismo que impds sua norma universal a todas as
sociedades, propde uma resisténcia a “uniformidade moderna” e pretende “refundar
as existéncias sobre a marca da diferenca e da territorialidade” (Portier 2003:12,
grifos do autor).

A questio que se coloca para Portier, ¢ se 0 modelo universalista compativel
com sociedades homogéneas pode dar conta de uma sociedade multicultural, como
¢ a Franca contemporanea. Nesse sentido, a na¢io francesa estaria colocando em
perigo sua prépria coesio ao permanecer fixada numa “normatividade assimiladora”
recusando admitir a diferenca das diversas comunidades de imigrantes que a
compde (Portier 2003:13). Na busca (pragmatica) entio de articular diferenca e
democracia, para o autor, verifica-se uma abertura gradual da esfera pablica a
atuacdo das institui¢oes religiosas (Portier 2003:17)°. Essa tendéncia, que pouco
a pouco se consolida, traduz-se em “medidas pontuais e relativamente indolores”
(Portier 2003:17) adotadas por governos de esquerda e direita a partir notadamente
dos anos 70.

Quanto a sua reconfiguragio interna, o Estado francés, do ponto de vista da
regra juridica e de sua aplicagio, vem convocando os representantes de coletividades
territoriais, étnicas e religiosas implicadas para, ao lado de experts e membros da
administracdo publica, contribuir para a formulacio da nova legislacio. Esse
procedimento de descentralizaco estatal do sistema de decisdo, que se d4 em diversas
arenas e foruns constituidos por iniciativa dele mesmo, significativamente toma o
nome de “comunidades de politicas ptblicas” (Portier 2003:10).

Esse processo, que Jean-Loup Amselle chama de “particularizacdo” ou
“etnizacio” do espaco publico, tem revelado uma participacio renovada das religices
no Ambito da deliberacio democritica (Amselle 1996). Exemplos nessa direcio se
multiplicam nos tltimos anos. Em 1988, o Estado francés designou uma delegagio de
lideres religiosos (um ima, um pastor e um padre) para uma “missdo de mediacio”,
na Nova Caleddnia, em apoio as autoridades locais, visando ao apaziguamento de
conflitos étnicos e religiosos na regido. Em 1983 e 1989, liderancgas religiosas sdo
convidadas a integrar os “conselhos de sabios” (Conselho Nacional da Etica e Ciéncias
da Vida e Conselho Nacional de AIDS) para fornecer as instAncias governamentais
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uma opinifo especializada em determinados temas. Também no Parlamento francés,
tem se registrado a presenca de representantes das comunidades de crencas em
audiéncias publicas nas comissdes e grupos de trabalho (Portier 2003).

O sistema escolar publico e laico (base da laicidade francesa’ antes inflexivel
ao uso de simbolos religiosos no seu ambiente) vem se dirigindo, a partir do governo
Jospin, para um “acomodamento razoavel”. Isso significa que o aluno tem o direito
de exprimir e manifestar suas crengas no interior da escola, assim como de “se ornar
sem que isso signifique proselitismo nem ostenta¢io de simbolos religiosos” (Portier
2003:19). Também o Relatério Debray, de 2002, a pedido do Ministério da Educacio
sugere a implantacio da tematica religiosa nos cursos oficiais e a criacio de médulos
de ciéncias da religiao nos institutos de formacio de professores, baseado na ideia de
que a formacio nio pode ser realizada na “ignorancia dos enraizamentos espirituais”
(Portier 2003). Portier chama também atencio para o fato de que o reconhecimento
da realidade religiosa no meio escolar laico vem acompanhado da reabilitacio dos
cursos de linguas regionais ou étnicas (basco, bretdo e corso) relegadas ha muito a
esfera privada e familiar, enfim comunitéria (Portier 2003:20). Segundo o autor, esse
programa do ensino publico, que tomou o nome de “Ensino de Linguas e Culturas de
Origem” (ELCO), sancionado por lei desde 1975 e intensificado na circular
governamental de 1983, “permitiu aos alunos saidos da imigracio manter, apesar de
sua ligagdo com o conjunto nacional, um laco significativo com suas pertencas
primeiras” (Portier 2003:20). No que concerne aos direitos civicos marcadamente
voltados para o individuo, aparece agora uma nova categoria de prerrogativa juridica:
sdo os direitos culturais, atribuidos a qualquer grupo definido como comunidade de
origem, de cultura, de lingua ou de crenga. Por fim, até na politica de empregos para
fungoes publicas, regida pela regra republicana do concurso neutro e igualitério,
parecem grassar novas ideias, como a que, em 1999, expressou o entdo Ministro do
Interior, Jean-Pierre Chevénement, ao afirmar que se deveriam recrutar para os
servicos de policia, jovens oriundos da imigracio, a fim de adequar a policia nacional
a imagem da populacio.

Nessa mesma linha de anélise, Denis Pelletier, chama atencéo para a “dimenséo
identitaria”, na qual “o movimento ou a associacio da qual se participa, joga, entio,
um papel de mediacdo entre o individuo e o corpo social” (Pelletier 2007:48).
Prosseguindo, Pelletier diz que esse fendmeno esté:

na origem de todo um tecido comunitario de fundamento religioso, que
vai do Isla associativo da periferia, as comunidades judaicas regradas,
passando pela missdo evangélica intinerante. O catolicismo no escapa
a isso, testemunha a renovacio carismatica (Pelletier 2007:48, grifos
meus).
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A feicdo comunitaria da Renovacao Carismatica Catélica na Franca

De fato, a pritica comunitaria que surge hoje em dia na Igreja Cat6lica francesa
tem suas origens no movimento da Renovacdo Carisméatica. Ao lado dos chamados
grupos de oracdo “onde o engajamento é sempre muito local, centrado sobre uma
reunifio semanal de prece”, estdo as comunidades “que supdem um seguimento e uma
constAncia no engajamento pessoal” (Cohen 1990:122). E interessante destacar que:

dentre as grandes comunidades da Renovacio, aquelas que tém uma
expressdo internacional e contam com centenas de milhares de membros,
pode-se citar: CEmmanuel, le Chemin Neuf, La Fondation, Le Lion de
Juda et ’Agneau immolé, Le Pain de Vie (Cohen 1990:122).

Segundo Martine Cohen, esses agrupamentos respondem a uma “demanda de
comunidade” compreendida no processo de renovacio e continuidade que articula
individuo moderno e tradicio religiosa. Essa demanda ¢ calcada sobre “uma
sociabilidade que procura por sua vez reconforto e prazeres no aqui e agora, e
referéncias pessoais de identificacio, de expressdo de pertenca a uma coletividade
histérica” (Cohen 1990:123, grifo do autor).

Para as comunidades carismaticas lograrem éxito nessa combinagio entre
expressdo individual da fé e identificagio dessa experiéncia nos marcos de uma tradicio
religiosa, elas, no entender de Cohen, recorrem aos seguintes expedientes: 1) eclosiao
de uma experiéncia direta de contato com o divino, seguida de uma exteriorizagio
dessa experiéncia por palavras e movimentos corporais, logo interpretadas pelos
membros autorizados dentro dos cAnones da tradicio catélica; 2) acompanhamento
e aconselhamento por um “irmao” mais experiente; e 3) ensino e formacéo religiosa
(Cohen 1990:133-134).

Através desse complexo de praticas, a relacio individual com Deus “é pensada
e vivida com referéncia a uma tradicio e a uma coletividade” (Cohen 1990:135). A
expansividade emocional é praticada dentro das formas coletivas estabelecidas nos
moldes das tradicdes cristas. O acompanhamento espiritual ao encargo de um “irmao”
segue 0 modelo histérico praticado nas ordens e congregagdes religiosas visando
estimular valores de partilha e de apoio fraterno que tenham como consequéncia o
desenvolvimento de um sentimento de coletividade. Finalmente, o ensino e a
formacio teoldgica buscam fornecer uma elaboracio reflexiva que dé sequéncia a
experiéncia emocional no sentido de uma adesfio mais estdvel 2 comunidade. Tudo
pode ser resumido na ideia de “caminho espiritual”, pela qual a improvisagio inicial
vai cedendo lugar a um engajamento religioso balisado pelas férmulas consagradas na
tradicio (re)constituida pelo grupo. Segundo a autora, “as comunidades conservam
entfo, tragos carismaticos, mas integrando-os em um projeto e dentro de uma pratica
que tempera suas caracteristicas de imediaticidade” (Cohen 1990:135).
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Ainda de acordo com Martine Cohen, o percurso dos carismaticos na Igreja
Catdlica parte de um comego centrado na experiéncia espiritual pessoal e se dirige
a valorizacio de sua pertenga a coletividade eclesial. As referéncias e simbolos catélicos
se encontram a servico de uma “reaculturacéo a tradicio catélica” no que a autora
chama de “ressocializacio catdlica de suas emogdes” (Cohen 1990:151).

A pratica de “falar em linguas” deu lugar aquela de “cantar em linguas”, quando
no segundo caso se alcanca um significado: “o valor da coletividade ela mesma”
(Cohen 1990:152). Dito de outro modo, “o canto hamonioso tem um sentido apesar
da auséncia de palavras: ele exprime o louvo enderecado a Deus pela assembléia”
(Cohen 1990:152). Essa transformacio tem como consequéncia, a conversido da
expressio oral difusa da glossolalia em contetddo “elaborado e significante”, onde “a
coletividade se impde ao individuo como ‘parceira’ desta experiéncia”, e o canto em
linguas “deve servir a ‘edificacdo da assembléia™ (Cohen 1990:152).

Da mesma forma, a pritica do “batismo no Espirito” também cede lugar a
“efusdo no Espirito”. Dessa experiéncia de “carisma selvagem” segue a outra, resultante
de um percurso de preparagio balisada por estudos teoldgicos e conhecimento biblico
do significado da experiéncia. Por esse mecanismo, a autora diz estar sendo
“eufemizado” o sentido inicial do “batismo no Espirito Santo” préprio aos grupos de
tipo “seita”, no sentido weberiano, para seu enquadramento em uma estrutura de tipo
“Igreja” (Cohen 1990:153). O carisma deixa de ser considerado como “dom
excepcional conferido pelo Espirito”, para designar “banalmente, uma qualidade
(‘graga’)” (Cohen 1990:153) a servico da Igreja. Daf a crescente integracdo dos grupos
carismdticos na estrutura da Igreja, servindo como animadores da vida paroquial,
tanto no campo litirgico, quanto nas suas outras atividades. No bojo dessa adaptacio
se encontra uma incrementacio de um estilo comunitirio promovido pela Renovacéo
Carismatica, aquela que atrai e organiza para a Igreja segmentos desejosos de participar
mais ativamente da vida eclesial. Dessa forma verifica-se que assim:

dezenas de comunidades locais, nos moldes de organizagio os mais
diversos, sdo constituidas; e as grandes comunidades da Renovacio
Carismatica sio levadas a responder 2 demanda de um laicato desejoso
de se engajar, da maneira como eles sdo, a suprir e multiplicar formas de
pertenca para seu estilo (criacio de ‘sociedades de amigos’, de
‘fraternidades’ para casais, médicos ou jovens) (Cohen 1990:154).

A presenca da Renovagdo Carismatica é assim revelada “como signo de
comunhio do grupo com o conjunto dos cristdos no seio da Igreja” e nio mais como
“comunhio entre os engajados presentes, aqueles que partilhavam uma mesma
experiéncia” (Cohen 1990:155). No que diz respeito a seu posicionamento em relacio
a modernidade, existe uma “demanda contraditéria”, pois, enquanto de um lado, da-
se a atuacdo de “um sentimento de continuidade histérica, lago social vivido como
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um dado anterior a si” e “tracos préprios 4 comunidade tradicional (Gemeinschaft)
que traduzem uma contestacio (...) & concepgio voluntarista do lago social préprio
a sociedade moderna”, de outro lado, ocorre uma afirmacio de seu lugar “no seio
mesmo da sociedade moderna, utilizando suas possibilidades” (Cohen 1990:162-63).
Ao que podemos dizer: pertenga 2 comunidade, sim! Mas que haja o direito de escolha
por aderi-la ou deix4-la!

Enfim, para Martine Cohen, a nocio de comunidade que est4d em jogo para a
Renovagao Carismética, ¢ um “termo que designa para eles tanto o grupo reunido
aqui e agora, quanto a coletividade histérica e transnacional através da qual o grupo
proclama sua pertenca” (Cohen 1990:158, grifo do autor).

Conclusao

Dani¢le Hervieu-Léger avalia que “a reivindicacio do direito de cada um a sua
propria realizagao” por sobre qualquer tipo de constrangimento institucional/social é
a marca imperante da sociabilidade contemporanea (Hervieu-Léger 2003:86-132).
A repercussio dessa tendéncia na esfera das religides nfo implica necessariamente
num “fim das crencas”. Ao contrério, assiste-se cada vez mais, nas sociedades
modernas, a uma “proliferacio do crer”, de modo que, no entanto, essas crengas
eclodem por fora das instituicdes religiosas.

No entendimento de Hervieu-Léger, todo esse processo coloca em cheque,
para o caso francés, a reproducio social de um catolicismo como uma instituicio
burocratizada que busca disseminar “de cima para baixo” suas predicacoes e orientacoes
para uma sociedade na qual os individuos reivindicam cada vez mais “o direito a sua
propria realizagao” (Hervieu-Léger 2003:86). Como consequéncia disso, ocorre uma
“defasagem irremedidvel entre o universo normativo catdlico e a cultura
contemporanea da autonomia individual” (Hervieu-Léger 2003:137). A isso a autora
chama de exculturacdo do catolicismo da sociedade francesa (2003:90-98). Dessa
forma, apenas dentro do formato de um “catolicismo fragil”, Gnica opcio realista ao
“movimento irreversivel de exculturacio” (Hervieu-Léger 2003:332), o catolicismo
pode sobreviver na sociedade francesa contemporanea. Estilo fragil deve ser entendido
aqui como reconhecimento pela Igreja Catélica da autonomia da crenga dos individuos,
assim como da diversidade e da individualidade na forma de ser catdlico.Trata-se
portanto de uma aceitacio realista desse novo curso de institucionalidade marcada
mais pelo “propor” do que pelo “impor” (Hervieu-Léger 2003:329).

Confrontando as andlises dos trés autores (Bobineau, Portier e Cohen) com
que trabalhei ao longo deste texto a respeito da pertinéncia da “comunidade”
(entendida como coletividade de atores sociais que d4 visibilidade e realidade ao
catolicismo na Franca) com as posi¢des expressas acima do “fim de um mundo
catblico” (Hervieu-Léger 2003:325) ou do “fim da civilizagdo paroquial” (Lambert
1985), esbocamos algumas ideias a guisa de concluso.
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No caso de Bobineau, embora ele ressalte a atualidade das realidades da
comunidade e da paréquia na Franga (Bobineau 2003:75; Bobineau 2006:93), é fato
que o autor nfo se afasta totalmente da posi¢io de Hervieu-Léger sobre um catolicismo
erodido pelo “imperativo da realizacéo de si” (Hervieu-Léger 2003:86) dos novos
crentes franceses. Isso se d4 quando diagnostica 0 movimento do catolicismo francés
dentro do quadro de uma “personalizacio da fé” (Bobineau 2006:104-105). Para ele,
a comunidade paroquial ndo é reconhecida no seu entorno social, como uma
institui¢io mas como uma iniciativa de individuos catélicos que se investem num
mesmo movimento na vida politica e social (Bobineau 2006:105). Nio ha relagoes
oficializadas entre a comunidade da pardquia e o espaco publico (aqui um contraste
com o modelo alemio), mas “afinidades interpessoais entre os diferentes atores locais”
(Bobineau 2006:105). E importante dizer que, no seu estudo, isso nio significa um
quadro de dissolucdo de formas comunitérias a favor de um hiperindividualismo que
s6 obedece “ao direito a sua propria realizacio” (Hervieu-Léger 2003:86,132). Para
Bobineau, paradoxalmente sera pela via dessa fé subjetivada que, em revanche, sdo
construidas coletividades e comunidades e forjadas sociabilidades paroquiais. Segundo
ele, sera pelo “processo de personalizacdo [que se] articula o percurso individual da fé
do fiel a uma comunidade, na qual ele se investe eventualmente segundo seus ‘desejos’
e aspiracoes” (Bobineau 2006:112, grifo meu)®. Em suma, o que se verifica é uma
acomodacio e uma articulacio entre os campos individual e comunitério.

No que tange a anélise de Portier, sua formulagio de “laicidade benevolente”
(Portier 2003:17) busca dar conta desse “sistema inédito de regulacdo das crencas”
na Franga, que segundo ele, nos tltimos anos vem “abrindo na esfera publica a presenca
do religioso, readequando segundo a légica da sinergia e nio mais da exclusio a relacio
entre unidade e pluralidade, igualdade e alteridade e publico e privado” (Bobineau 2003:17).
Observamos desse modo mais uma articulacdo, agora entre a dimensio universal do
Estado (com suas caracteristicas de pluralidade, igualdade e espago publico) e a dimenséo
singular da comunidade religiosa (com suas caracteristicas de unidade, alteridade e
espago privado). E no que concerne a uma provavel pulverizacio e fragilizacdo do
catolicismo enquanto coletividade na modernidade do “imperativo de realizacio de
si” (Hervieu-Léger 2003:86), Portier na introducio do livro Le mouvement catholique
francais a U'épreuve de la pluralité afirma que:

se a Igreja ndo retine mais hoje tantos fiéis como nos anos 1930-1960,
ela ainda é capaz, mais que todas as outras organizagdes sociais, de suscitar
investimentos numerosos, intensos e durdveis (...) em torno de
movimentos [como] grupos carismaticos (...) onde se nota com evidéncia
(...) um sobressalto sensivel de engajamento (Portier 2002:14-15).

Também Martine Cohen (em publicagdo alguns anos anterior ao livro de
Hervieu-Léger (2003) no qual se preconiza “o fim do mundo catélico”) j4 apontava
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para uma tendéncia de crescente visibilidade de uma “identidade catdlica”, ao
contrario da postura mais recolhida dos anos 60 e 70 da “secularizagdo” e da
“privatizacio do religioso”. Diz Cohen:

os catdlicos se véem cada vez mais incitados a manifestar publicamente sua
identidade. A midia tem amplificado a visibilidade destes ajuntamentos (...)
Se passou dos tltimos quinze anos de anonimato a uma reinvindicacio e

uma afirmacio priblicas da “identidade catdlica” (Cohen 1990:160, grifos meus).

Em relagfo a questdo da preeminéncia (seja da iniciativa do individuo, seja da
pressio da comunidade) parece-me que reside na articulacio entre duas vias
antagOnicas, a interpretacdo escolhida pela autora, pois para ela, essas renovacoes
carisméaticas contemporaneas s3o a expressao de “um arranjo da sociedade moderna
criando grupos voluntérios onde sdo reatualizados certos tracos da comunidade
tradicional” (Cohen 1990:164).

Por fim, penso que os principais autores aqui referidos (Bobineau, Portier e
Cohen), ao colocarem em evidéncia um modo comunitario da religido catélica se
estruturar na contemporaneidade das sociedades ocidentais, interpdem uma alternativa
tedrica ao primado das anélises que repousam sobre a crise irremedidvel das formas
religiosas coletivas e institucionais nessa mesma modernidade. Pode-se ainda pensar
que, mesmo Hervieu-Léger, a sua maneira, nio se furtou de reconhecer a existéncia
de “comunidades emocionais” como mencionamos acima. Para reforcar esse meu
argumento, trago aqui a apreciacio de Denis Pelletier, que chama aten¢éo ao fato de
que ao lado dos que defendem a radical perda de influéncia do catolicismo na sociedade
francesa, como Hervieu-Léger, existem:

outros autores que colocam em evidéncia a capacidade mantenedora
das religides, o catolicismo incluido, de contribuir para a reconstrucio
de identidades coletivas, frequentemente feridas pelas fraturas da

globalizacdo (Pelletier 2007:44).
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Notas

Steil (1998:68) afirma que deve a ideia de “dessubstancializagio” a Leila Amaral. A autora em
seu artigo “As implicagdes éticas dos sentidos Nova Era de comunidade” desenvole o conceito
para efetuar uma abordagem dos grupos new age. Apropriando-se da ideia, Steil conjuga-a com
a concepgio de “mistica” para o exame dessas comunidades de novo tipo no seio do catolicismo.
O estagio pés-doutoral foi realizado com o apoio da bolsa CAPES, junto ao Groupe Societé,
Religions et Laicité (GSRL) do CNRS e da Séssion de Sciences Religieuses da Ecole Pratique des
Hautes Etudes (Sorbonne). Gostaria de deixar aqui, enderacado a pessoa do seu diretor, o
professor Philippe Portier, um agradecimento por toda a colaboragdo por mim recebida.

O artigo 515 do Cédigo de Direito Candnico afirma: “A paréquia é a comunidade precisa de
figis, que é constituida de maneira estdvel na Igreja particular, na qual a tarefa pastoral é
confiada ao paroco, como seu pastor, sob a autoridade do bispo diocesano”.

“A crianga é escolarizada em uma escola onde ela recebe uma instrucio religiosa; na adolescéncia,
ela participa de movimentos e associagdes catdlicas muito ativas na Baviera, quando de seus
estudos ou de sua formagdo profissional, ela pode se inscrever em um estabelecimento catélico
(universidade, escola profissional), adulta, ela pode ser assalariada da diocese (a de Augsbourg
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emprega 1300 pessoas). Ao mesmo tempo seus filhos sdo escolarizados em uma escola gerida por
uma paréquia e seus pais podem estar sob os cuidados dos pensionatos ou asilos catélicos”
(Bobineau 2006:107, tradugido minha).

Apresento aqui, uma defini¢do de “regime de laicidade” por Marcel Gauchet: “dans le systéme
laique, I'ordre institutionnel est le résultat de la délibération et la volonté des citoyens (...). I
n'est pas soumis a des fins religieuses. Il est congu au contraire, de maniére a autoriser la
coexistence d’une pluralité de fins légitimes” (Gauchet 1998:15).

Sobre o debate da integragio de grupos étnico-religiosos na sociedade francesa, a posicio de Jean
Baubérot, catedratico de Histéria e Sociologia da Laicidade, na Ecole Pratique e colega de Portier,
Bobineau, Cohen e Pelletier no GSRL, pode acrescentar mais clareza a todo esse processo. Diz
Baubérot que muitas vezes o foco de uma pretensa inadaptagio ao regime laico francés foi posto nos
grupos étnico-religiosos e ndo no que chama de “integrismo republicano”, o qual, confundindo
universalismo com recusa da diversidade, quer impor aos que julgam diferente (particularmente o
Isld) regras coercitivas. Baubérot defende ainda uma “laicidade inclusiva” que descole a pratica
islamica que se desenvolve na Franga de sua rigida imagem e dinAmica dos pafses mugulmanos
(4rabes e asidticos) e que enfim se reconheca esse “Isla da didspora” nas suas interacdes com a
sociedade francesa, produzindo “contextualizagdes” e “reinterpretagdes” a partir de sua experiéncia
(como o fizeram antes correntes migratérias catdlicas de espanhdis e poloneses). Para o autor “a
integracio ndo deve ser compreendida como assimilagio de novos imigrantes a um pafs que seria
estranho a eles e que lhes fosse indiferente, mas como um acomodamento reciproco, em uma dinAmica
de mudanga e de proje¢io em dire¢io a um futuro comum” (Baubérot 2006:90).

E importante dizer que para muitos autores foi a separacio entre Igreja e escola, empreendida
no perfodo entre 1881 e 1886, que precedeu e consolidou a separagio entre Igreja e Estado, em
1905, e que estabeleceu o regime de laicidade francés (Pelletier 2007).

Observo aqui uma interessante afinidade com a andlise de Kristin Heyer (2008), em sua formulagio
de “catholic communitarian personalist” para o catolicismo nos Estados Unidos da América.
Como na anélise de Bobineau, a autora articula os termos “personalista” com “comunitario” na
experiéncia catblica nos EUA: “Personalismo’ afirma a dignidade de cada ser humano feito a
imagem e semelhanca de Deus (...), portador de direitos e deveres. O Personalismo é ‘comunitario’
quando reconhece cada individuo como uma ‘pessoa em relacio’(...). Finalmente, o Personalismo
comunitdrio é catélico quando a motivagdo e o cardter (...) sdo informados pela imaginacdo
sacramental que é gerada por uma ativa participacio na vida da Igreja (Heyer 2008:63).
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Resumo:

Este artigo busca discutir, a partir do exame de uma literatura socioldgica e
antropolégica produzida atualmente na Franga, a experiéncia comunitiria no
catolicismo francés contemporaneo. Partindo da ideia de crise das grandes religices
institucionalizadas com o consequente advento de uma religido do self, que cada
vez mais se consagra como chave de anélise de uma sociologia da religidio moderna,
pergunta-se qual a pertinéncia das coletividades e comunidades religiosas no cendrio
francés. Observando as situacdes do quadro paroquial, das recentes tensdes e
mudangas no regime de laicidade francesa (cujo aspecto universalista se direciona-
se uma acomodagio com o comunitarismo), e da Renovacdo Carismética,
pretende-se expor os arranjos e compromissos que, no seio do catolicismo francés
atual, permitem articular individualismo e coletivismo, modernidade e tradigdo.

Palavras-chave: catolicismo, Franga, comunidade.

Abstract:

This article discusses, from an examination of sociological and anthropological
literature currently produced in France, the communal experience in contemporary
french catholicism. Originating in an idea gaining increasing acceptance as key to
the analysis of a sociology of modern religion, namely the crisis of large
institutionalized religions, with the consequent emergence of a religion of self, the
question arises as to the relevance of collectivities and communities in the religious
and Catholic setting of France. By examining three situations analyzed by this
literature: the parochial scenario, the recent tensions and changes in the French
policy of laicity (secularism) in its universalistic aspect toward communitarianism,
and finally, that of Charismatic Renewal, the aim is to show the arrangements and
compromises that allow for the articulation of individualism with collectivism, and
modernity with tradition, in the heart of French Catholicism today.

Keywords: catholicism, France, community.



