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En algunas ciudades mexicanas, paralelo al desarrollo y aplicacién de la
modernidad arquitecténica en el templo catdlico, se retomard la construccién de
algunas iglesias concebidas en estilos eclécticos, especialmente el neogético, propios
de finales del siglo XIX e inicios del siglo XX. Se trata de templos de grandes
dimensiones que veran su conclusién a lo largo de la segunda mitad del siglo XX e
incluso a principios del actual. Estos habian quedado inacabados dados los
acontecimientos politicos de las primeras décadas del siglo XX: el periodo
revolucionario (1910-1917), en la mayoria de los casos, y por la guerra Cristera
(1926-1929), en unos pocos. Otras causas de su inconclusividad se deben a aspectos
més domésticos como la falta de recursos econémicos para concluirlas, la falta de
arquitectos o de adecuacién a las condiciones técnicas del solar donde se levantaban.

Vistas desde una perspectiva temporal son ejemplos de una manera de construir
que se dio a lo largo de los afios del Porfiriato e incluso tras la revolucién mexicana.
Se trata de una arquitectura que responde a la conflictiva restauracién del papel de
la Iglesia en México, fenémeno politico y social que tuvo dos momentos. El primero
durante el Porfiriato y el segundo en tras la revolucién y que no estuvo exento de
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luchas y conflictos entre el poder politico y la Iglesia (Romero de Solis 2006:60 vy
295). De ello resulta, que estos templos sean, aparte de muestra de una restauracién
nunca culminada, una arquitectura que expresa su continuidad impresa en el territorio,
sin ambages y sin restriccion. De igual forma, su conclusién debi6 superar el periodo
llamado “modus vivendi”, entre 1929 y 1992, donde Ia Iglesia y el Estado mexicano
pactaron el fin del anticlericalismo como contrapartida a la minimizacién de la
accion social de la Iglesia (De la Torre 2006:46-48) y los efectos de los constitucionales
de 1992 en cuanto al papel de la Iglesia catélica en México (:84-85).

Desde una perspectiva espacial, hoy son un hito urbano y un referente
sociocultural que perfectamente nos retrotrae a la representacion en el paisaje del
poder eclesidstico. Son balizas que si bien, mantienen el significado simbdlico con el
que fueron creadas, ahora se han revelado como estructurantes de la trama urbana
contemporénea fortaleciendo la relacién entre la ciudad e Iglesia, con no pocos
guifios con el pasado. Una estructuracién, esta, que los sitda como lugares donde se
solapa lo secular con lo relativo al culto, generando asf, un espacio de complemento
o de conflicto y que se expresa en la ciudad (Kong 2001:212). La estructuracién,
ademds conlleva un papel de foco irradiador, centralizador si se quiere, donde el
espacio religioso, atrae mas alld de sus funciones tradicionales, pero que las reescribe
para seguir teniéndolas en el marco de la ciudad actual (Rosendahl 1996).

Ademas, esta monumentalidad es lo que facilita que hayan quedado impresas
en el paisaje como signo visible de la huella del catolicismo en un 4rea y como
simbolos de un culto religioso entrelazado con el tejido cultural dotando a la regién
donde se da de una especial identidad (Clark 1994:199-200).

Ahora bien, son casos escasos, por demads, dificiles de generalizar incluso, en
el solar mexicano. Tienen en comin, el hecho de haber sido erigidas en didcesis
tradicionalmente catdlicas, atn lo son por su altos porcentajes de practicantes. Mismas
que fueron cenéculos de la jerarquia mas contraria a los presupuestos anticlericales
que el Estado mexicano desplego en el primer tercio del siglo XX.

Todo ello, hace que sean ejemplos excepcionales y que su andlisis se centre en
edificios concretos. Conviene afadir en este punto que la arquitectura neogdtica se
desarrollé en México a partir de la segunda mitad del siglo XIX, entre 1875y 1890.
Desde una perspectiva geografica tuvo en el occidente mexicano, los estados de
Michoacan, Guanajuato, Jalisco y Colima, una significativa presencia por existir alli,
una jerarquia eclesidstica que proponia la restauracion del papel de la Iglesia retomando
el esplendor de esta en época tardo medieval, de ahi, el estilo gotizante. Jerarquia que
se vefa en la necesidad de crear simbolos perfectamente vinculados a la rehabilitacién
eclesial pero también, en clave conciliatoria hacia la modernizacién del pais que
proponia Porfirio Diaz (Romero De Solis 2006:60-76). Otro aspecto, en absoluto
desdenable, es que en esa region se concito la actividad de algunos alarifes y maestros
de obras que supieron atender las demandas edilicias de esa jerarquia y que entendian
el goético como el estilo propio de la Iglesia catélica (Checa-Artasu 2009).
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Todo ello explica que el neogético se diese de forma preponderante no ya en
la construccién de nuevas parroquias y si en afiadidos y remiendos a edificios
construidos con anterioridad: torres, capillas y atrios y en los elementos interiores
como altares, cipreses, capillas, hornacinas, ptlpitos, barandales etc. En este contexto,
es donde localizamos esas grandes iglesias concebidas como catedrales aun cuando la
Iglesia no las consagrase como tales. Entre estas destacan: el templo del Sagrado
Corazén de Jests en Leén, Guanajuato; en Jalisco, sobresale el atin inconcluso, templo
de San José Obrero en Arandas (Mufioz Rodriguez 1983). También, cabe mencionar,
el templo expiatorio de Guadalajara (Gonzalez Huezo 2005:137). En Michoacin:
destaca la produccién concentrada en el 4rea de Zamora, obra del maestro de obras
Jests Herndndez Segura, teniendo el Santuario Guadalupano erigido inicialmente
como catedral, en 1898, retomado en 1988 con el apoyo de los laicos de la didcesis
y hoy a punto de conclusién (Checa-Artasu 2010).

La doble simbologia de los templos neogéticos del Occidente de México

Respecto a estos templos, cabe decir que mantendran un significado simbdlico
doble. Por el un lado, el derivado del uso del gético como estilo artistico con una
simbologia determinada. Como Hani (2000:33) nos sefiala, su construccién nos
recuerda a la creacién del mundo y sus formas arquitectdnicas. Estas penden de una
geometrfa con fundamento metafisico que desentrafia la complejidad divina. De igual
manera, esas formas conjuntadas y usadas en la edificacién de estas iglesias, proponen
un ambiente basado en armonias numerales que nos retrotrae a la idea del templo
como la Jerusalén celeste. El simbolismo deviene de ese espacio arménico en su
interior y también, de una imagen exterior que se conforma parte de un paisaje que
quiere reproducir un mundo sagrado como lo entiende en este caso, la jerarquia
catdlica de las diécesis donde se elevan estos templos (Kong 2001:220). Por otro
lado, asumen el simbolismo que proviene de la advocacion a la que han sido dedicados.
En la mayoria de los casos, son advocaciones surgidas en los siglos XVII y XVIII y
desarrolladas y promovidas por la Iglesia en el Gltimo cuarto del siglo XIX. Estas se
pueden agrupar en: advocaciones marianas de trascendencia nacional, josefinas,
sin6nimo de la reconstruccién de la Iglesia y con gran predicamento entre los jerarcas
catdlicos y expiatorias a través de la dedicacién de los templos al Sagrado Corazén
de Jests, la Sagrada Familia o la Madre Iglesia. Estas Gltimas estan ligadas a la idea
de salvacién y expiacién de pecados, no sélo de las feligresfas, sino de la poblacién
de una regién o de un pafs al completo. De nuevo, la arquitectura se convierte en
simbolo; el templo es la representacién del cuerpo de Cristo, de la comunidad de
fieles entendidos como Iglesia y del alma de cada creyente que accede a este (Hani
2000:47). Los tres puntos de vista son indisociables, la advocacion refuerza esa triple
relacién como forzada reinterpretacion del devenir del hombre creyente en los
momentos en los que se ha construido el templo. Esta ahonda en la idea de proteccién,
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de cardcter nacional que pretende ejercer la Iglesia catélica mexicana, sin descuidar
la restauracién por esta deseada.

La inconclusividad como caracteristica singular

La inconclusividad sera una de las principales caracteristicas de estos templos.
El hecho de permanecer inacabados sera a la par, una advertencia a solventar por una
Iglesia que quiere mantener su papel protagdnico en la sociedad mexicana y también,
motivo para construir una comunidad de fieles frente a la aparicion de otras creencias
o incluso como herramienta de contra secularizacién. La inconclusividad sélo puede
ser un estado transitorio a solucionar que inevitablemente deriva en la necesidad de
continuidad en la factura de esos templos. Asi, habra aspectos sociales y econémicos
que se esconden tras la continuidad de la construccién. Estos van a coincidir con
otros usados en otras épocas y con algunos otros nuevos. Asi, habrd una combinatoria
de soluciones articuladas desde una comunidad organizada de laicos que van desde
las cuestaciones populares, las loterfas, los sorteos, la construccién de urnas
crematorias, de criptas mortuorias para que se conviertan en un recurso econémico
hasta la donacién de terrenos, la gratuidad en la labor del arquitecto, el obsequio de
materiales o la intervencién econémica de los poderes piublicos, préximos
ideolégicamente a la Iglesia y sus planteamientos. De igual forma, los costes y el
tiempo seran dos factores que seran reconsiderados, tanto por los obispos instigadores
de la recuperacién como por los parrocos que organizan patronatos de feligreses con
la funcién de captar recursos. Aparece, la necesidad de precisar fases, de establecer
un programa de obra. Aqui, el arquitecto o el ingeniero como profesionales sujetos
a su cliente serdn los que impondran los principios de gestion propios de la arquitectura
contemporanea. Arquitecténicamente, se analizaran las estructuras para determinar
su capacidad de sustentacién e incidir o no en un ahorro de la fabrica y por tanto de
costes. Ello servird para reafirmar continuadamente las posibilidades de construir y
finalizar un templo que simboliza, el deseo, acaso frustrado, de la Iglesia como
institucién de seguir presente en la sociedad como baluarte moral y mediador social.

Otras caracteristicas: la monumentalidad deseada y proporcién acosada

Un aspecto de interés al analizar estos templos deviene en relacién a sus
dimensiones. Todo parece indicar que estamos frente a construcciones de un
tamafio muy significado que coadyuva a ese monumentalismo. Ademads, cabe
decir que este gigantismo es patrocinado y potenciado por los propios
administradores de los templos a través de la prensa escrita. Este es utilizado,
incluso, en la promocién turistica de la ciudad donde se encuentran estos templos.
Ser el m4s grande que este o aquel otro templo o de este o aquel lugar parece ser sefia
de identidad de estas operaciones edilicias que culminadas, o a punto de serlo, en los
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primeros afios del siglo XXI resultan cuando menos desmesuradas y anacrénicas.

(A qué responden estas dimensiones! Cémo nos recuerda Norberg-Schulz
(2005:207), la monumentalidad implica que se espera algo més que satisfaccién funcional
de los edificios se busca un significado. En el caso que nos ocupa las dimensiones son el
reflejo méas fehaciente de ese simbolismo que se querfa para el templo en el momento de
su gestacién. La monumentalidad es pues un elemento inherente de la conversién del
edificio en un signo, el cuerpo de cristo, el receptaculo de la comunidad protegida por una
determinada advocacién. La propia estructura arquitecténica, mas si es gética, ha
potenciado ese simbolismo. De igual forma, la demora y larga duracién de su construccién
devienen elementos susceptibles de conferir significados. Baste recordar el simbolismo de
la piedra sobre la que se ha de construir la comunidad cristiana. Piedra a piedra, estos
templos se culminan con el sustento y apoyo en las mas diversas formas de la comunidad
de fieles. Ademas, ese monumentalismo al que aludimos, estaba terciado por un importante
sentido de independencia frente a los embates politicos sucedidos en su largo proceso de
gestacion.

Sin embargo, la monumentalidad de estos templos ha chocado con la propia
practicidad del hacer arquitecténico. El resultado de ello es una monumentalidad
preservada si, pero también, acosada que se sélo se puede desentrafar analizando la
arquitectura del templo entendida como lenguaje. La falta de planos originales y la
escasez de recursos han limitado la factura final, escatimando ciertas partes
constructivas, la mas destacada se observa en la altura de los segundos niveles de los
edificios que no son proporcionales al primer nivel y no siguen los esquemas de la
mayoria de catedrales géticas. En este punto conviene recordar que entre los
presupuestos de la arquitectura gdtica que tan intimamente ligados estaban a la
escoléstica estaba el concepto de la proporcién armonica (Pérez Valcércel 2004:344).
Este se revelaba clave para dotar de simbolismo a las catedrales géticas pero en las
aqui tratadas no lo sera tanto. La desproporcién entre el primer nivel y el segundo,
fruto de un ahorro en la fibrica del edificio marcada por la escasez de recursos
econdmicos, le quita equilibrio a la composicién. Desequilibrio que se acrecienta
gracias a las escasas torres que se encasquetan directamente en ese segundo nivel
desproporcionando atin més la secuencia edificatoria. Ciertamente, esta afiagaza
arquitecténica fue posible gracias a la condicién técnica de los edificios, sus
fundamentaciones y al juego entre la estructura y la mecénica del suelo donde se
ubicaban. Sin embargo, la monumentalidad se vio acosada por este proceder pues se
defenestraba el valor de la proporcion, elemento capital para la monumentalidad que
nos propone el gético y en menor medida su readaptacion moderna: el neogético.

Escalas y funciones en los templos neogéticos del Occidente de México

El espacio es una dimensién axial de la vida humana. Massey (1999:280)
sefialaba que el espacio no es un simple telén de fondo sino que juega un importante
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rol en la construccién y desarrollo en las relaciones de este con el hombre. Todo ello,
nos retrotrae a la escala, concepto geografico por antonomasia, que determina el
juego del hombre con el espacio segiin su posicién y perspectiva. Se trata de una
conceptualizacién que ha sido usada a lo largo de distintos momentos de la historia
de la geografia para explicar los mas diversos conceptos de la disciplina y para indagar
sobre esa relacién del hombre-espacio. De igual forma, el templo catélico también
es generador de una determinada territorialidad mediada por una serie de escalas
pero con multiples categorfas como las que sefiala Rosendahl (1996): la fe, espacio
y tiempo: la difusién y drea de cobertura de una fe o creencia en un espacio dado,
los centros de convergencia y de irradiaciéon de la misma y el espacio sagrado y la
percepcion, la experiencia y simbolismo que desde este se desprende. Los recientes
estudios que ponen en relacién, geografia y religién no omiten el papel destacado de
la escala al contrario lo magnifican como concepto explicativo (Rosendahl
2005:12933-34). Stump (2008:221) por ejemplo, plantea la existencia de tres tipos
de escalas (comunales, estrechas y anchas) que definen la territorialidad religiosa en
un espacio secular. Esas escalas a su vez interaccionan entre si con el d4nimo de
definir esa territorialidad. Para este autor, la escala comunal serie la define Ila
territorialidad en los espacios comunitarios de ejercicio de una religién concreta.
Para el mundo catdlico, las iglesias, parroquias y monasterios. La escala estrecha
vertebraria la territorialidad del hecho religioso con la persona, es decir, serfa la
circunscrita al cuerpo, a la casa, a la familia. La escala ancha serfa la que expresaria
la territorialidad desde las instituciones con sesgo religioso pero que conviven con
las estructuras sociales y politicas que pueden ser seculares o de otras religiones
(Stump 2008:224). Las escalas ademds se pueden categorizar al interior de las mismas
en funcion de las acciones que los creyentes de esta o aquella religién realizan. Asi,
por ejemplo, la accién de rezar, adorar o meditar confiere una territorialidad concreta
que convive con acciones distintas que se realizan en una misma escala o en una
diferente. Desde esa perspectiva, Kieckhefer (2004:15) analiza el espacio sagrado de
un templo incorporando conceptos como el uso litdrgico al que divide en dinamismo
espacial y el foco central y la respuesta obtenida, dentro de la cual considera el
impacto ascético y la resonancia simbdlica. Se trata de un anélisis donde se considera
la espacialidad del templo y como el hombre se desenvuelve en la misma desde no
s6lo la movilidad — en el caso de los templos de los que hablamos es un espacio
longitudinal para la procesién de ida y vuelta —, sino también como ese espacio
estimula y recrea percepciones, sentimientos y actos vinculados a la conectividad
con lo sagrado, convirtiéndolo en una produccién sociocultural de primera magnitud.
Mas recientemente, Kilde (2008:115) ha indagado en la sempiterna relacién entre
la espacialidad del templo cristiano y la arquitectura y como esta ha sido modelada
por los requerimientos que la evolucién del cristianismo en sus diversas variantes
imponifa. Imposicién que no modificaba a través de la arquitectura la espacialidad y
de paso, la escala de interaccién del hombre en ese espacio sagrado.
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Figura 1. Escalas en la relacion hombre-templo y ciudad para las grandes iglesias neogoéticas
del Occidente de México.

PLAZA

TEMPLO EXTERIOR ATRIO

12 escala: 32 escala:

TEMPLO Funciones Funciones de CIUDAD
INTERIOR  propias interiores conectividad
con la

ciudadania-

= - - comunidad

22 escala: Funciones propias Exteriores
(Via Crucis, procesiones, etc.)

42 escala: Funciones simbolicas y de imagen con la ciudadania,
usadas por el poder politico local.

Fuente: Elaboracién propia.

Teniendo en cuenta todo esto, podemos considerar la relacién escalar del
templo catdlico con la ciudad y a la vez con el hombre. En este caso, la escala vendra
determinada por la serie de partes y los componentes arquitecténicos del templo. El
interior del templo serd donde el creyente, el hombre, desarrollara toda la serie de
funciones vinculadas con la conexién a lo sagrado y con las formas de conectarse con
Dios. Asf, el templo y su espacio interior no serd un elemento inerme sino que se
compartimentard para la oracién, la liturgia, la penitencia, la confesion, el
recogimiento espiritual, la muerte y el duelo, la entrada a la comunidad a través del
bautismo o la simple visita.

En no pocos casos, se apresta en el entorno exterior mas proximo al templo una
segunda escala de interaccién entre el hombre y el templo, marcada con funciones propias
de la relacién a la creencia, la fe o la oracién. Nos estamos refiriendo al uso de los limites
externos del templo para procesiones, novenarios, coronaciones o Via Crucis. Uso éste
que en los templos neogdticos del Occidente de México viene marcado en las paredes
exteriores mediante algtin tipo de decoracién arquitecténica o escultérica. Esta escala
sirve también para establecer conectividad con el entorno urbano més préximo al templo,
usandolo para las acciones mencionadas en no pocas ocasiones.

Una tercera escala propone una relacién entre el templo y la ciudad a través
de elementos constructivos que coadyuvan al acercamiento de lo que este representa
a la ciudadania y por ende, al hombre que quiere integrarse en la comunidad religiosa
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que sustenta templo como simbolo. El atrio, la plaza frente al templo ser4 el principal
elemento de esta dialéctica escalar. Este invita al acceso, tanto del creyente como del
ciudadano. Este se extiende para integrarse en la ciudad como parte de la misma,
dotandose, en funcién de las dimensiones de la plaza, de una nueva centralidad. Esa
plaza atrio, indispensable en los templos neogéticos del Occidente de México, formara
una unidad urbanistica junto con el templo y sera objeto de articulacién con el resto
de la ciudad. Se crearan asi, espacios ciudadanos, susceptibles de ser utilizados de las
mas diversas formas por los habitantes y con diversas funciones (ocio, turismo, creencia
etc.). En estos, se promoverd una simbiosis entre la comunidad catdlica y la ciudadania
deseada por el poder politico local en turno, ya que es precisamente este Gltimo el
que los promoveri e incluso, los construira.

Las torres y los campanarios y la estructura volumétrica del templo también
potenciarin esa conexién entre lo sagrado y la ciudad. La monumentalidad que se
deriva de esos elementos, convierten al templo en simbolo de la urbe, en icono de
la misma y de su fortaleza econdmica, social y cultural. Se trata esta de la cuarta
escala en esa relacién hombre-templo-ciudad y que como las obras deriva en una
serie de funciones como son el turismo o la promocién de la ciudad en turno.

Primer caso de estudio: el templo de San José Obrero de Arandas —
inconclusividad a varias manos

El templo de San José Obrero de Arandas es un edificio religioso neogético de
gran tamafio y de planta de cruz latina (63 metros de largo, 13,35 metros de ancho,
28,60 metros de crucero, una altura de las naves de 23 metros y de las torres de 43
metros), con un papel preponderante en el urbanismo de esa pequefia ciudad, 80.196
habitantes en 2005, de los Altos de Jalisco. Esta construccién visible desde distintas
partes de la ciudad se ubica en el centro de la poblacién — entre la Avenida Hidalgo
y la carretera federal 84 en la confluencia de las calles Ocampo y 16 de septiembre
—, estableciendo una perfecta conexién con el centro histérico original de Arandas,
situado en torno a la plaza de Armas. Esta centralidad se exacerba atin més, con la
plaza atrio que se despliega enfrente del templo. Esa plaza, hoy es el espacio ciudadano
mis relevante de Arandas. Es donde sus habitantes se convocan para actividades de
todo tipo siendo el lugar de encuentro y cita para todas las edades. Ademas en la
plaza, cerca del templo a uno de sus costados se localiza como si de una escultura se
tratase, la enorme campana que se alguna vez se colocé en una de las torres y fue
retirada por los efectos que provocaba su peso y las vibraciones de su sonido en el
templo. Complementando todo ello, alrededor de la plaza y en las calles aledafias se
concentran un buen nimero de negocios de restauracién, cafeterfas y de dulcerfa
tipica de la region. Estos van a dar un claro sentido de continuidad con toda la serie
de comercios de todo tipo que van desde esa plaza atrio a la mencionada plaza de
Armas, conformando el eje comercial mas significado de la ciudad. Asi, en este



CHecA-ARTAsU: Revisitando el papel del templo en la ciudad 187

tramo se concilian perfectamente el uso civico, el religioso, el comercial y ahora
también, el turfstico.

La primera etapa de construccién: un templo que no sirvié (1879-1902)

El templo fue iniciado segin un proyecto datado en 1879, aprovechando la
cesion de un terreno de considerables dimensiones por parte de Manuel Camarena,
destacado comerciante y empresario arandense. El permiso eclesidstico para la ereccién
del mismo se obtuvo el 13 de febrero de ese afio. Las dimensiones planeadas eran de
21 metros de largo, 27 metros de crucero y 13 metros de ancho que més correspondian
a una iglesia parroquial y no a una iglesia catedral como la que hoy contemplamos
(Mufioz Rodriguez 1983; Gutiérrez 2007; Valencia 2007; Fonseca 1999; Gallo Torres
2010). Las pocas imdgenes que se conservan muestran un templo proyectado en un
estilo gotizante, de planta de cruz latina con un crucero coronado por un cimborrio
sostenido sobre una serie de pechinas de las que descargan unos arbotantes. Sobre la
nave principal préxima a la fachada una torre de ocho lados y grandes dimensiones
aparece encasquetada a manera de un cimborrio. La fachada tiene un amplio rosetén
y tres puertas de acceso que simulando un nartex sobresalen.

Respecto a la advocacién del templo, al Sefior San José, a manera de hipdtesis
la misma se podria explicar por la conjuncién de varios elementos: la devocion de
parroco inductor, Mauricio M. Lépez; la extensién de la advocacién en los Altos,
especialmente tras la guerras liberales; y el papel de promotor del arzobispo de
Guadalajara en esa época, Pedro Loza Pardavé, del que dependia la nueva parroquia.
Este era reconocido como un ferviente josefino y proclamé el culto a San José en
diferentes cartas a sus feligreses e insté a la construccién del Santuario de San José
en Guadalajara (D4vila 1977:1193).

En 1902, el primer templo es demolido para abrir los cimientos de un templo de
mayor tamafio (Ramirez 1967:108; Mufioz Rodriguez 1983:39-41). El nuevo templo vera
continuidad en su elevacién entre 1902 y 1908, momento en que se da un pardn a las
obras, por la falta de fondos. A esa causa, se afiadira los problemas politicos y conflictos
que se dieron en la zona en las primeras décadas del siglo XX y la dispersién de la
autoridad eclesiastica capaz de liderar la obra, entre 1908 y 1920, cinco parrocos que
pasaron por alli y pocos de ellos pudieron siquiera tener recursos para continuar las obras.

En 1920 se retoman las obras, solo existian los cimientos y algunos muros, por
parte del presbitero Simén Velazquez. Estas de nuevo quedaran parada por la Guerra
Cristera (1926-1929) que afecto plenamente a los Altos de Jalisco.

De copia de Notre Dame de Chartres a una girola hecha con dinero publico
pasando por un neogético de ingeniero

Tras once afios de parén de obras, en julio de 1937, el entonces Arzobispo de
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Guadalajara, José Garibi Rivera invita al ingeniero Luis Ugarte y al arquitecto Ignacio
Diaz Morales para que dirijan la obra del templo. Vale la pena recordar que en esos
afios, Diaz Morales es ya un miembro destacado de la escuela de arquitectura tapatia
y ambos estaban dirigiendo las obras de otro templo neogético: el expiatorio de
Guadalajara.

Aprovechando el hecho de que el edificio apenas contaba con las paredes de
las naves, Diaz Morales proyecté una reinterpretaciéon gotica del templo que fue
tanto de su gusto como del cardenal Garibi. Para ello, tomo como referencia la
catedral de la Assompion de Notre Dame en Chartres, en el departamento francés
de Eure y Loir, construida a caballo del siglo XII y XIII (Kasis Ariceaga 2004:110-
113). Asi, los primeros proyectos para la fachada de este templo, realizados en 1937,
inclufan un rosetén, una portada con un trifolio encima de esta y dos torres. Diaz
Morales trabajo en el templo de 1937 a 1951, pero lo hizo de forma discontinua,
dadas las miltiples ocupaciones y cargos que tenfa. Su trabajo se centré en la fachada,
en el cerramiento de los muros perimetrales y la cubricién de las bévedas del crucero
quedando las torres por levantar, aunque él las dejé proyectadas.

De Ia continuidad de la obra se hizo cargo el padre Juan Pérez Gallegos, el
parroco de San José Obrero entre 1952 y 1975, quien puso en la direccién de obras
al ingeniero José Lufs Amezcua Sahagin (1913-2001). Originario de Sahuayo,
Michoacén, compaginara su actividad profesional con la docencia en la facultad de
arquitectura y la de ingenierfa de la Universidad Auténoma de Guadalajara. Gran
parte de su obra est4 relacionada con la arquitectura religiosa, ya fuese proyectando
nuevos templos o realizando restauraciones, refacciones o ampliaciones (Pedraza
2007:17-19). La actividad de Amezcua en el templo de San José Obrero le ocupo
hasta 2000. Esta se concentré en el levantamiento de las torres entre 1956 y 1962,
la redefinicién de la portada pensada por Diaz Morales por una hecha en gético
flamigero entre 1963 y 1964. Esta seria complementada con la construccién de una
plaza atrio en 1969. También, levantaria la ctipula octogonal en el crucero, la sacristia,
la capilla del Santisimo y proyectd la girola y dbside del templo. La actividad de este
técnico fue amplia y se extendié mas de tres décadas. Obra de Amezcua fue el campanil
fijo que se localiza frente a la fachada principal del templo. Al parecer se encargé la
construccién de la campana que debia colocarse en una de las torres con funcién de
campanario. Esta fue construida en 1969, en Guadalajara con peso de quince toneladas
y tres metros de altura. Unas cifras que ponian en riesgo la estructura de la torre que
la debia acoger. Ello llevo a los responsables parroquiales a tenerla que bajar de la
torre donde se habia colocado y asignarla un espacio enfrente de la catedral a pie de
calle a manera de monumento, disefiado por este ingeniero.

La larga actividad de Amezcua en el templo de San José Obrero de Arandas
no llevé a la conclusién de la girola del templo, todo y el disefio realizado por él en
1961. De hecho esta parte del templo a dia de hoy continda en construccién, tras
diversas vicisitudes: nuevas propuestas arquitecténicas y paros en las obras por falta
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Figura 2. Fachada del templo de San José Obrero de Arandas, Jalisco

Foto: Martin Checa Artasu, julio de 2009.
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de recursos que propiciaron la intervencién del poder estatal de Jalisco para sufragar
la obra. Es precisamente como resultado de unas adecuaciones propuestas en la
primera mitad de la década de los noventa y del largo periodo de inactividad de las
obras que desde el obispado, a través del responsable parroquial de Aranda, se articulari
una estrategia para recabar fondos que permitieran la conclusion de la girola y con
ello, del templo de San José Obrero. La inconclusividad del templo y de la girola fue
tratada por las autoridades eclesidsticas como un deseo popular inexcusable por ver
concluido un templo no sélo por el servicio que a la feligresia pudiera dar sino por
ser un simbolo comunitario y ciudadano dada su magnificencia neogética y que de
alguna forma revelaba el poder de la Iglesia y de la religién catdlica frente a las
circunstancias socioecondmicas del entorno (Gonzélez Rubio 2005:234). El relativo
peso de la movilizacién ciudadana y el juego de intereses propiciados por esta permitié
que el Obispado de San Juan de los Lagos, del cual dependia ahora la parroquia,
pudiese presentar el proyecto de conclusién al gobierno del Estado de Jalisco, quien
en 2008 destind recursos econémicos para llevarlo a cabo y fueron la base para
obtener el apoyo de otras instituciones federales como Consejo Nacional para la
cultura y las artes (CONACULTA). El otorgamiento de recursos para la reactivacién
de las obras de la girola y el 4bside del templo, de nuevo sirvié para mostrar un sentir
popular y sobre todo apuntalar el papel resefiable que el templo concluido tendria
para la ciudad en general (Barajas 2008). Arquitecténicamente, para concluir la
girola se retomaron los planteamientos de Amezcua pero con el objetivo de adaptar
el espacio no sélo como parte de un templo inacabado sino ahora como un
equipamiento, excusa administrativa que permitia la mediacién del estado jalisciense
y del municipio arandense en la obra (Gallo Torres 2010:9).

Segundo caso de estudio: el templo expiatorio del Sagrado Corazén de Jests
en Le6n, Guanajuato

De lo profano a lo sagrado — entre el milagro generador y el

crecimiento urbano

La primera piedra del templo expiatorio se colocé el 8 de julio de 1921 en un
acto presidido por el prelado de la didcesis de Leén: Emeterio Valverde Téllez. Se
trataba del inicio formal de una iniciativa largamente perseguida por el padre Bernardo
Chavez Palacios, nacido en La Fragua, Guanajuato en 1868 y ordenado sacerdote en
diciembre de 1894, que en aquel momento oficiaba en el Templo de Nuestra Sefiora
de Los Angeles y que anteriormente, habia sido rector de la parroquia de San Francisco
de Sales y director del Colegio de Sagrado Corazén de Jests, entre 1904 y 1916, todos
ellos en la ciudad de Leon.

El deseo de un nuevo templo tenfa mucho que ver con la viva creencia en el
Sagrado Corazén de Jests que profesaba este parroco y que en aquellos afios estaba
firmemente extendida en el occidente mexicano. Cabe sefialar que México desde el
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Figura 3. Vista del templo de San José Obrero de Arandas, Jalisco desde
la parte posterior. En primer término se observa la girola en construccion

|

Foto: Martin Checa Artasu, julio de 2009.

6 de enero de 1914 habia sido consagrado a esta devocién, entendida por las
autoridades eclesidsticas como un manto protector que la Iglesia aportaba al pais en
unos momentos de notable conflictividad. Previamente, la di6cesis de Ledn, a través
de su obispo Valverde habia sido consagrada “de facto” al Sagrado Corazén de Jests
mediante diversas cartas pastorales fechadas entre 1911 y 1913. La advocacién del
templo al Sagrado Corazén y su construccion se incardinaba, ante los graves embates
anticlericales de la revolucién y los dictados anticlericales de la constitucién de
1917, en una etapa de restauracion forzada por parte de la Iglesia mexicana y leonesa,
que creaba todo tipo de estrategias para recuperar creyentes y sus lazos con la
comunidad catélica (Romero de Solis 2006:297).

El primer terreno donde se asentard el templo es producto de la cesién de una
creyente leonesa, devota del Sagrado Corazén, Martha Araujo (Ojeda 1971:5). La
tradicion dice que fue el parroco Chévez que la convenci6 por haber tenido éste, una
visién donde el Sagrado Corazén de Jests le decfa donde debia ubicarse el templo.
Como se ve, la devocién exacerbada, el fervor y la fe transformaron un espacio
profano en uno sagrado, cargandolo de una simbologia indispensable para justificar
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la obra, su valor religioso, pero a la par, también, darle una justificacién sagrada para
obtener los predios adyacentes al elegido (Rosendhal 2005:12929).

Lo cierto es que la iniciativa de construirlo en ese lugar respondia a una
cuestiéon mucho més practica, la carencia de un templo catélico en esa zona de Leén,
las afueras de la ciudad novohispana, que en aquellos afios habfa iniciado un progresivo
incremento poblacional (Labarthe 1997:163).

A aquella primera piedra situada en el predio cedido sigui6 la consolidacién
de un solar més amplio donde ubicar y construir un templo con un tamafio muy por
encima de lo que podia considerarse habitual para una parroquia de una colonia en
crecimiento en las afueras de una ciudad. Los solares y el tamafio del edificio hicieron
que los agentes promotores del mismo, el Padre Chévez y el obispo de Leén, mediaran
para asociar al proyecto a diferentes personas de la muy catélica sociedad leonesa de
esos anos. Estas realizaron aportaciones y donaciones diversas para poder dar inicio
a la obra del templo. Primero, comprando los predios adyacentes al que habia sido
cedido inicialmente y luego, para el pago de las primeras obras. También, se dieron
iniciativas puntuales de trabajos colectivos una vez iniciada la obra por parte de los
feligreses mas afectos a la devocién del Sagrado Corazén y a la obra del padre Chéavez.
Esa vinculacién entre la feligresia y la obra sigui6 a lo largo de las décadas siguientes,
a través de grupos y asociaciones catélicas, especialmente de mujeres, quienes recababan
limosnas a la puerta de cines y teatros y realizaban témbolas benéficas.

En el verano de 1921 se inicié la construccién de este templo de estilo
neogdtico, de medidas monumentales — cuenta con una superficie construida de 3
mil metros cuadrados y una altura maxima de 36 metros en su nave central — y
marcado por més de 89 afios de construccioén.

Es precisamente, ese amplio marco cronolégico el que le confiere una
excepcionalidad a su factura arquitectdnica, pues estd va desde 1921, momento final
de los eclecticismos e historicismos arquitecténicos decimonénicos, a la actualidad,
con esquemas edilicios diametralmente opuestos por lo que se refiere a la arquitectura
sacra. En medio de ese recorrido cronolégico, se produce ademis, una adaptacién de
la arquitectura a las normas litdrgicas surgidas del Concilio Vaticano Il y en clave de
politica mexicana, los cambios constitucionales de 1992 que permitian el caricter
ptblico del culto catélico. A todo eso, ademds, dejardn su impronta los diversos
arquitectos que alli trabajaron como directores de obra, todo y que estos siguieron,
en buena medida el proyecto neogético inicial. Asi, se puede dividir la construccién
en cinco fases, marcadas por la direccién de obra de cada uno de los arquitectos que
han participado en la construccién (Checa-Artasu 2011). Estas serfan:

1. Etapa del arquitecto Luis G. Olvera (1921-1941);

2. Etapa del arquitecto Carlos Lazo Barreiro (1941-1953);

3. Etapa del arquitecto Juan Carlos Ituarte Gonzalez (1953-1973);

4. Etapa de los Ingenieros Arturo y Gonzalo Acevedo Correa (1973-1987);
5. Etapa del arquitecto José Marfa Méndez Cérdoba (1987-2010).
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El proyecto y la construcciéon del templo neogético

El arquitecto Luis G. Olvera dirigi6 las obras del templo, desde 1921 hasta su
muerte en 1941 (Ruiz Miranda 1957:34-40). La amistad entre el obispo de Ledn,
Valverde Téllez y el por aquellos afios arquitecto metropolitano de la Archididcesis
de México: Luis Garcia Olvera propicio el encargo del proyecto del templo para el
Sagrado Corazén de Jests.

Este habia obtenido el titulo de ingeniero arquitecto en la Escuela Nacional
de Bellas Artes en enero de 1902, con el tema Escuela Nacional de Artes e Industrias
(Sédnchez Arreola 1996:151). En el momento de tomar el proyecto del Templo
expiatorio del Sagrado Corazon de Jests de Ledn, en 1920, Olvera ya era un arquitecto
plenamente reconocido en los circulos episcopales, pues habfa dirigido de 1906 a
1925 las obras de refuerzo estructural de la Catedral metropolitana (Ferndndez Garcia
1997:103). El proyecto del templo y su posterior direccién hacen pensar que fue la
obra de su vida, cosa que sin embargo, no le impidi6 desarrollar algunos otros trabajos,
casi todos vinculados a la Iglesia.

Figura 4. Fachada del templo del Sagrado Corazén de Jests, en Ledn,
Guanajuato

Foto: Martin Checa Artasu, Enero de 2010.
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Hay que senalar, sin embargo, que en la misma gozé de la colaboracién del
ingeniero Francisco Zamora Martinez quien se ocupé del célculo de estructuras y
ejercié “de facto” la direccién de obras en los periodos de ausencia del arquitecto
Olvera.

Olvera realiz6 un primer proyecto del templo de factura neo roménica entre
1919 y 1920. Este fue rechazado por sacerdote Chévez por no ser de su agrado y
preferir un neogético, mucho mas acorde con la exaltacién del Sagrado Corazén. El
gbtico como estilo arquitectdnico respondia mejor si cabe, a esa idea de magnificencia
y de exaltacién que la consagracién mexicana al Sagrado Corazén requeria. De esa
forma, el segundo proyecto responde a esos cdnones géticos, siendo un templo de
cruz latina, de tres naves, con dos niveles en altura, un rosetén en la parte central
de la fachada principal, dos torres campanario en la fachada recargadas de arcos
ojivales, pindculos y tracerfa y en el crucero, una enorme torre con ventanales,
rematada con pindculos y una cubierta piramidal. El resultado es un conjunto que en
forma de arqueta sagrario, en cuyo interior se protege el objeto de advocacién del
templo, el Sagrado Corazén de Jests. De igual forma, la estructura aérea de torres y
crucero trataba de magnificar el templo y le conferia simbologia al mismo. La doble
simbologia es un hecho, el templo-cuerpo de Cristo, el templo-recepticulo de la
advocacién que une y protege a la comunidad de creyentes.

Conviene decir que el gético que creo al arquitecto Olvera es aparente, marcado
por el uso de la tracerfa, ya sea en los arcos de los ventanales, ya sea en el rosetén
de la fachada principal, ya sea en las portaladas. Usa profusamente una serie de
recursos propios del gético como los arbotantes culminados con pindculos o los
contrafuertes asociados a estos que no tienen la funcién estructural que se les asignaba
en época medieval.

La apariencia gética no demerita el esfuerzo de proyectar el templo ni lo
inhibe del simbolismo asociado a este estilo, refrendado en un espacio de
exageradas dimensiones tanto en el exterior como en el interior. Ademas, el
caricter simbdlico se refuerza en el interior, donde Olvera proyecta un espacio de
tonos blancos, maximizando el uso de granito blanco en la canteria. La blancura
es tamizada por la luz que penetra por los grandes ventanales festoneados de vitrales
ahondando en una idea de conectividad y trascendencia con la divinidad, més si lo
que se trata en este edificio era la conexién con una advocacién como la del Sagrado
Corazén de Jests.

En cuanto a la inspiracién arquitecténica, pudiera pensarse por la forma del
proyecto, en una cierta similitud en la catedral de Colonia, en Alemania, concluida
en 1880. Sin embargo, las opiniones al respecto, especialmente la de actual arquitecto
responsable, José Maria Méndez Cérdova, apuestan por una semejanza con el ejemplo
francés de catedral de [’Assompion de Notre-Dame en Chartres'. Ejemplo que también
habia inspirado algin gran templo neogético del Occidente de México, como el de
San José Obrero en Arandas (Kasis Ariceaga 2004:110-113).



CHEeca-ArTasU: Revisitando el papel del templo en la ciudad 195

Figura 5. Vista del altar mayor del templo del Sagrado Corazén de Jesus,
en Le6n, Guanajuato

Foto: Martin Checa Artasu, Enero de 2010.
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Por lo que respecta a la edilicia, el papel de Luis G. Olvera queda enmarcado
en la construccién y disefio de las criptas funerarias, el levantamiento de las paredes
perimetrales y la cubricion con bévedas de las naves laterales del templo, bendecidas
en marzo de 1931 por obispo Valverde Téllez (S.A. 1971/1992). En las paredes
exteriores, tanto las laterales como la de la fachada se instala en 1935 la decoracién
realizada por el escultor Adolfo Octavio Ponzanelli (1879-1952) consistente en
relieves marmoreos en los timpanos de las puertas principales con motivos en torno
a la muerte y resurreccién de Cristo y pasajes de la vida de Santa Marfa Margarita
de Alacoque, religiosa impulsora del culto al Sagrado Corazén de Jests. A esta
decoracién, le acompafia un viacrucis perimetral realizado con placados de bronce
enmarcados en arcuaciones ojivales, atribuido al pintor Bartolomé Gallotti. Se trata
de una decoracién con la funcionalidad expresa de crear un entorno procesional y
de oracién que apunta, a la segunda escala funcional detallada mas arriba. Se trata,
ademas, de un artificio de territorialidad, por cuanto pudo ser utilizado, aun cuando
el templo no estaba concluido constructivamente, concitando en ese espacio a la
feligresia en un acto devocional y de oracién concreto como es un Via Crucis o una
procesion.

El templo expiatorio: detonante de proyectos y espacios para la ciudadania

El Templo Expiatorio del Sagrado Corazén de Jests resulta un claro ejemplo de
c6mo la monumentalidad de un templo religioso, concebida desde su concepcién se
adapta e incardina en un contexto urbano contemporaneo, convirtiendo al edificio
monumental en un elemento de encaje que més alld de su forma y funcién, activa
una dimension espacial de caricter simbdlico con capacidad para estructurar la misma.

Dimensién espacial y simbolo se atinan y sirven para que la Iglesia como
institucidn, representada por el obispado de Leén en este caso, justifique un espacio
publico de nuevo cufio, una plaza atrio que permite la conectividad de la ciudania
hacfa el templo y viceversa. Un posicionamiento que no es casual dadas las
vinculaciones y nexos entre el arzobispado leonés y los cuadros politicos, de corte
conservador y pro catélicos, que dirigen los destinos de la ciudad y del estado de
Guanajuato. Asi, la colaboracién entre ambas instituciones se ejemplifica en la
evolucién y desarrollo constructivo de este templo, por cuanto cada una de las partes
participa de esta de distintas formas. Por un lado, el obispado ha seguido trabajando
en aras de la conclusién del templo expiatorio usando como recurso las donaciones
de los feligreses y las recaudaciones que el sistema de criptas funerarias genera. Por
otro lado, el cabildo leonés, en el marco de un plan urbanistico de caricter estratégico
para la ciudad, aporta los fondos y desarrolla una gran plaza piblica junto al templo,
inaugurada el 18 de septiembre de 2009%. Un proyecto este, concebido como uno de
los “proyectos emblema” de la gestién de la presidencia municipal de Vicente Guerrero
Reynoso, desarrollada entre los ejercicios 2006 y 2009 pero que esconde las formas
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de proceder de la politica municipal, tanto a la hora de recaudar votos como en el
momento establecer vinculos afectivos con elementos que forman parte de la
ciudadania.

Tabla 1. Cesiones del ayuntamiento de Leén al arzobispado de Ledn para la construccion de templos (2000-2009)

Periodo de Presidente municipal Sup. donada Valor estimado a Lugar y uso

gobierno Ia cesion

2000-2003 Luis Ernesto Ayala 1.995.000 pesos Colonia Valle Dorado para construccion

de untemplo.

2003-2006 Ricardo Alaniz Posada 7.000 m 8.459.580 pesos Fraccionamiento Hidalgo del Valle para

la construccion de un templo.

2003-2006 Ricardo Alaniz Posada 1000 m" 854.114 pesos Colonia Valle de SanNicolas para

edificar un templo.

2003-2006 Ricardo Alaniz Posada 1.500 m* 1.275.000 pesos Fraccionamiento Delta 2000 para una
parroquia.
2003-2006 Ricardo Alaniz Posada 1200 m 1.740.000 pesos Residencial Cima Diamante para un

centro de culto.

2003-2006 Ricardo Alaniz Posada 2.000 m* 604.323 pesos Colonia Ermita 2 para un templo y un

centro pastora.

2003-2006 Ricardo Alaniz Posada 9472 m 3.846.542 pesos Colonia Ermita 2 para un templo y un

centro pastoral.

2003-2006 Ricardo Alaniz Posada 4,049 m? 4.859.532 pesos Fraccionamiento Brisas del Lago 3 para

la construccion de una iglesia.

2006-2009 Vicente Guerrero Reynoso 4.388 m* 6.363.000 pesos Residencial Cima Diamante para la

edificacién de un centro pastoral.

2006-2009 Vicente Guerrero Reynoso 2.452 m’ 2.452.600 pesos Construccion de un templo (sin

especificar lugar).

2006-2009 Vicente Guerrero Reynoso 3.434 m’ 4.120.872 pesos Fraccionamiento Brisas del Lago 3, para

la ampliacién de una iglesia.

Total 39.155 m? 36.570.563 pesos

Fuente: Elaboracién propia a partir de datos de la Unidad Municipal de Acceso a la Informacién Publica (UMAIP) de Leon.
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La colaboracién entre el poder municipal, politico y gestor de la ciudad, con
el arzobispado leonés no es un hecho aislado. Todo lo contrario, se trata de una
politica sistematica por parte de los ayuntamientos de la ciudad, todos afines al
Partido de Accién Nacional, iniciada en la presidencia municipal de Luis Ernesto
Ayala (2000-2003), continuada por la de Ricardo Alaniz Posada (2003-2006) y
perpetuada por la de Vicente Guerrero Reynoso (2006-2009). La colaboracién con
el arzobispado leonés, presidido desde noviembre de 2006 por Monsefior José
Guadalupe Martin Rabago, presidente de la Conferencia del Episcopado Mexicano
(CEM) durante el trienio 2004-2000, se ha articulado a través de toda una serie de
donaciones de solares urbanos, mas de 39.000 metros cuadrados, comprados o
expropiados por el cabildo para cederlos para la construccién de templos,
especialmente en nuevos desarrollos urbanos y fraccionamientos (ver tabla 1).

Estas cesiones facilitan la insercién de la Iglesia, a través de la construccién de
un templo, en el seno de esos nuevos desarrollos urbanos vy sitta la edificacion de
iglesias como un elemento mas de infraestructura a considerar junto con las escuelas,
centros de salud o zonas deportivas.

[gualmente, el ayuntamiento de Leén de Aldama ha emprendido dos
operaciones urbanisticas en sendos lugares centrales de la ciudad, una es la plaza de
la Catedral y la segunda, la plaza del expiatorio, en ambas el templo catdlico tiene
un papel protagénico vinculada con la idea de generar espacio publico. Respecto a
la primera, s6lo apuntar que se estd desarrollando el denominado “Proyecto Catedral”,
que pretende magnificar el espacio que ocupa la catedral de la ciudad, también conocida
como la Basilica de Nuestra Madre Santisima de la Luz, un edificio neoclésico iniciado
en 1765 por los jesuitas y que no pudo concluirse hasta 1866, procediendo al derribo de
una serie de edificios que se sitdan en el frente de su fachada, en la calle Alvaro Obregdn,
con el 4nimo de crear una gran plaza urbana. Al parecer se trata de una idea que tiene
su origen en 1899 y que respondia a una necesidad de exaltar la sede catedralicia, atin
hoy encorsetada en la trama del casco histérico de la ciudad e invisible como elemento
simbolico de la ciudad. El proyecto se retomé sin éxito en 1951, puesto que tres afios
mas tarde se autorizaba la construccién del edificio Montes de Oca, un condominio
de despachos que ha sido expropiado con notable polémica a lo largo de 2009, pues
no solo alerta de la falta de coherencia en el pago de las expropiaciones sino en la
forma como el poder municipal, coludido con el arzobispado operan para desarrollar
un proyecto de embellecimiento urbano donde el poder religioso y el politico se dan
la mano (Chavolla 2008/2009; Gonzélez 2009; Sandoval 2009).

Se trata de una relacién permeada por la defensa de una determinada ideologia
conservadora y defensora de los valores catélicos y con un claro componente politico.
Sélo, asi se explica, que al unfsono que se expropiaba y derribaba ese edificio se
anunciaba que en los sétanos del mismo se construiria un museo en conmemoracién
de los llamados Martires del 2 de enero de 1946°. Conviene decir que la Unién
Civica Leonesa, una asociacién civica de comerciantes y pequefios empresarios habia
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acudido a las urnas en coalicién con la Unién Nacional Sinarquista y que ambas
organizaciones, en el Bajio mantenfan alianzas con el Partido de Accién Nacional,
que hoy gobierna en el consistorio. Alianzas que entre otras cosas, defendian el
status legal, social, politico y cultural de la Iglesia catélica en México (Alvarado
2009; Serrano Alvarez 1991:267-270).

Como vemos el uso de los recursos y mecanismos de lo piblico se vincula
perfectamente con el uso més o menos interesado de la memoria histérica y del
patrimonio para fortalecer una determinada ideologia y de paso, resaltar una
institucion, la Iglesia, y su papel, todavia medular, en la sociedad leonesa. Ast, por lo
que respecta al “proyecto Plaza Catedral” el discurso del arzobispo alude a la asfixia
de la catedral en cuanto a no disponer espacio para ser valorada arquitecténicamente,
defendiendo el proyecto urbanistico como generador de un espacio que ayudara al
“sano encuentro de las familias”, y que ademas “permitirda que la Catedral luzca
artisticamente” (Vargas 2009). Para la presidencia municipal, se trata de un proyecto
de nueva centralidad, de caricter ciudadano, todo y el costo econémico por las
expropiaciones y politico por la polémica, donde ha de relucir una idea de ciudad,
periclitada en torno a una supuesta modernidad determinada por la construccién de
edificios emblemaéticos, de significado econémico, comercial o cultural o como en
este caso, dar certificado de emblema a algunos de los existentes, de significado
religioso y social, transmisores de una valores ideolégicos concretos y determinados.

La plaza del Expiatorio: el templo genera un espacio para la ciudadania

Con todo lo dicho, se entiende que la creacién de la plaza del Expiatorio no
resulte extrafia, dada la actual geografia politica leonesa. Mientras el arzobispado
concluye un templo monumental, el cabildo de la ciudad a costa del erario municipal
y estatal, dota a la ciudad de un nuevo espacio publico. Politica y religién se dan de
la mano para ademss, al unisono, congraciarse con el esquema estratégico de
desarrollo urbano que ha disefiado la municipalidad leonesa.

El templo y el espacio publico creado, la llamada plaza de El Expiatorio, se
convierte en un espacio de centralidad conectado con otros como la Zona Piel y
plaza del Zapato, la central Camionera, las sedes regionales de bancos, oficinas de
corporativos, los hoteles de lujo pensados para los que vienen hacer negocios, El
forum cultural, El Poliférum, centro de congresos y convenciones y el centro histérico.
Todos dispuestos en paralelo y a lo largo del Boulevard Lopez Mateos, eje viario
principal de la ciudad, creado con voluntad de convertirse en un eje de usos mixtos,
entre lo econdémico y lo cultural, capaz de estructurarse como una arteria ciudadana
conectora y atractora para toda la ciudad. Asf lo evidencia la publicidad institucional:

Admirar en todo su esplendor el Santuario Expiatorio consolida el
corredor turfstico Poliférum-Centro histérico, lo que significa a su vez
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una mayor derrama econémica, y por supuesto esta plaza se convierte
en un icono de identidad para todos los leoneses. Sera un destino
obligado para el turismo (Bernal 2009:1).

Répidamente, una vez realizada la plaza del Expiatorio, asi nominada por la
municipalidad se incorpora el espacio, incluyendo el templo, en los mecanismos de
valoracién econémica del patrimonio que se dan en la ciudad, en este caso, en el
circuito turistico Leén Tour (Romo 2009). Mas recientemente, en septiembre de
2010 se realiza en la plaza el especticulo multimedia llamado Luces de nuestra historia.
Este consistia en la proyecciéon de murales de luz en dos de los edificios méas
emblematicos de la ciudad: el Palacio Municipal y el Templo Expiatorio, haciendo
que luzcan fachadas totalmente diferentes o se vean tapizados con imégenes
relacionadas al Bicentenario de la Independencia y al Centenario de la Revolucién,
de tipo religioso como la Virgen de Guadalupe o San Sebastian, patrono de la ciudad,
y de productos propios de la activa industria leonesa como el calzado o la piel. Este
espectaculo fue creado por Xavier de Richemont, artista francés que ha realizado este
tipo de trabajos en otras ciudades del mundo.

Figura 6. Vista de la plaza del Expiatorio y del templo del Sagrado
Corazén de Jesus, en Leon, Guanajuato

b

Foto: Martin Checa Artasu, Enero de 2010.
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En contraposicién, est4 el costo de la plaza, 10 millones de pesos, segtin reza
la propia informacién municipal, aportados por fondos municipales y estatales a
partes iguales. A estos se deben sumar 30 millones mas, que son los que al parecer
han sufragado el derribo de toda una serie de edificios, algunos protegidos por las
leyes de proteccién del patrimonio mexicanas, otros con funciones educativas, se
derrib6 la escuela primaria Sécrates Castellanos desplazando a sus 300 alumnos y
algunos que incluso eran propios de los servicios anexos al templo (notaria, capillas,
despachos etc.). La excusa era que encorsetaban al templo religioso, impedian su
visibilidad y su incorporacién a esos estdndares urbanisticos que permitian conectarla
con esa mencionada centralidad (Guardiola 2008). Los 8000 metros cuadrados de
plaza, disefiados por el arquitecto David Felipe Lujan Leal, y construidos por la empresa
Domus Arquitectos se resuelven con una plancha con adoquines de cantera roja,
grandes jardineras de ladrillos de concreto enlucido con bancos empotrados en las
mismas y una fuente con varios surtidores en uno de los extremos de la plaza.
Atendiendo a su disefio arquitectdnico, se trata de una plaza similar a muchas otras
de nuevo cufo, proyectadas en México y en otros paises. En este caso, se impone una
estética contemporinea y modernizante acorde con lo que se espera y proyecta para
una ciudad econémicamente dindmica como es Ledn, aun cuando el proyecto ha
sido contestado por ciertos sectores de la sociedad civil leonesa (Guardiola 2008).

Una estética que coadyuva al interés de los dirigentes municipales de fomentar
una determinada identidad congeniada con una idea de ciudadania concreta, tal
como se transmite en la propaganda municipal:

Hace mas de veinte afios que se concibié un proyecto de tal magnitud
que pudo considerarse entonces un suefio dificil de alcanzar: la
construccién de la plaza puablica del Expiatorio. La iniciativa naci6é de
la necesidad de dar un espacio para fomentar la identidad de las y los
leoneses y un punto de atraccién para nuestros queridos visitantes

(Bernal 2009:2).

Evidentemente, la creacion de la plaza no tendria sentido sin la presencia de
un templo de unas caracteristicas determinadas, en este caso, neogético monumental,
creado tras un largo proceso atin por concluir e iniciado en la década de los afios
veinte del siglo XX cuando la ciudad se reponia de los embates de la Revolucién y
aprestaba a sufrir las consecuencias del conflicto cristero y en cierta forma, ejemplo
de la evolucién histérica contempordnea de la Iglesia leonesa en su vinculacién con
la ciudad y la sociedad.

Algunas conclusiones

El estudio de estos dos templos, el de San José Obrero en Arandas y el templo
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Expiatorio del Sagrado Corazén de Jests de Leén, Guanajuato nos permiten toda una
serie de consideraciones. En primer lugar, la escasez de andlisis de edificios de similares
caracteristicas que localizamos con una cierta profusién en el Occidente de México.
Una falta de estudios que minimiza el valor patrimonial y artistico de estas piezas
pero que sobre todo, evita su contextualizacién en el momento histérico en el que
fueron creadas. En la mayor parte de los casos, son fruto de un momento de calma
en la confrontacién de la Iglesia con Estado mexicano, que se dio durante las primeras
décadas del siglo XX en México. Y si su origen es un momento de sosiego en esa
confrontacién, su continuidad constructiva refleja los embates y conflictos
anticlericales del primer tercio del siglo XX, el periodo de reacomodo y de tranquilidad
tensa entre ambas instituciones que se dio entre 1929 y 1992 y la libertad de actuacién
generada a partir de 1992, afio en que estos templos se conforman como estrategias
de visibilidad y de la enésima restauracién de la Iglesia mexicana ahora en los inicios
del siglo XXI.

En segundo lugar, el andlisis permite volver a poner sobre la mesa, un tema que
quizés habia quedado denostado, el papel de la iglesia, del templo, en la construccién
de ciudad y en la estructuracién de la misma. Caracteristica esta, que en un pafs
catdlico como México tiene un protagonismo visible, en cuanto al edificio pero
también invisible, como lugar de reunién una comunidad de creyentes. El templo y
la parroquia circunscrita a este son ejes de conformacién social y de estructuracién
urbana en la ciudad, amén de referentes simbdlicos activados por las diferentes formas
arquitectdnicas. Este dltimo aspecto, hace relevante anilisis como el aqui realizado
més por sus posibilidades de ser extrapolado a otro tipo de arquitecturas eclesiales.
No en vano, la relacién entre la ciudad y la Iglesia se mantiene vigente y tiene un
marcado cardcter histérico. En tercer término, el trabajo es un anilisis surgido de los
recientes planteamientos de la geografia de la religién. Estos consideran la espacialidad
y los aspectos relativos a la misma como fundamentales para comprender no ya sélo
la disposicién fisica de los elementos propios de cada una de las religiones, sino como
estos interaccionan con el restante espacio que no tiene esas caracteristicas. Se trata
de un tipo de estudio, ciertamente atin escaso en México y que permite una lectura
alternativa, pero en todo caso méas profunda del elemento religioso construido. La
conceptualizacién espacial permite no sélo contraponer en el discurso conceptos
como la escala, sino también atender a otros como la espacialidad que genera lo
sagrado, tanto fisica como subjetiva. Una generacién que en términos geograficos
atiende a tamafio, forma, disposicién, conceptos entroncados con la arquitectura,
pero también con la creencia, la fe, el impacto ascético, la trascendencia que se dan
en un espacio que no es inerme sino que las propicia. Esos mismos aspectos en la
ciudad contemporinea ahora son retomados y adaptados a los procesos propios del
capitalismo avanzado, pues convierte estos edificios aqui analizados, en objeto de
consumo para vender sensaciones y experiencias turisticas, propiciar espacios
ciudadanos de los que se derivan los valores de convivencia deseados por el poder
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politico y aliar poderes facticos que otrora era independientes y en estos momentos
necesitan elementos de alianza.
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Notas
! Informacién proporcionada por el arquitecto José Marfa Méndez Cérdova, director de obras del
templo desde 1987 hasta la actualidad. Entrevista realizada el 8 de junio de 2010.

El proyecto: Plaza Expiatorio lra. Etapa ubicada en calle Madero entre calles 13 de Septiembre y
Zaragoza, col. Centro (n° de concurso 2008/079/D) fue licitado el 18 de noviembre del 2008 por
el monto de 6, 947,402.95 pesos, siendo adjudicado a la empresa Domus Centro de Disefio y
Construccién, S.A. DE C.V. Ver: Registro Municipal de Licitaciones de Obra Pablica, Ayuntamiento
de Leén, Guanajuato.

Nombre por el que conocen a las 27 personas asesinadas por la policia y el ejército por oponerse
a la imposicién del gobernador priista Ignacio Quiroz, en contra del candidato de la Unién
Civica Leonesa, Carlos Gonzalez Obregén, que habia ganado las elecciones estatales de 1946.
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Resumo:

Revisitando el papel del templo en la ciudad: los grandes templos neogéticos
del occidente de México

El trabajo que presentamos quiere analizar el papel de los grandes templos
neogéticos construidos entre el siglo XIX y XX en la trama actual de algunas
ciudades mexicanas, tomando como ejemplos de estudio el Templo Expiatorio del
Sagrado Corazén de Jests, en Ledn, en el Estado de Guanajuato y el del templo
de San José Obrero en Arandas en el Estado de Jalisco. Un papel destacado en
su actual interrelacién con la trama urbana y por el valor simbélico que los mismos
tienen dada su monumentalidad y funcién para el culto religioso. Ambas son
iglesias que quedaron inacabadas por causas politicas y econémicas y que tras un
largo proceso han sido concluidas incorporando las normas del Concilio Vaticano
II, convirtiéndose en hitos urbanos con capacidad generar espacios de nueva
centralidad para la ciudadanfa.

Palavras-chave: neogético, templo, monumentalidad, funcién urbana, México.

Abstract:

Revisiting the role of the temple in the city: the great Gothic revival
churches of West Mexico

This paper analyzes a role of great neogothic temples built between XIX and XX
centuries in some Mexican cities, using two examples: The expiatory temple of
Sagrado Corazén de Jests, in Leén, Guanajuato and the church of San José Obrero
in Arandas on Jalisco. The role of this temples are outstanding by its links and
relations with present urban network, its simbolic values like monumentality and
its function to religious worship. These churches remained unfinished by politics
and economic questions and it has been finished after a large process adding
second Vatican Council liturgy rules on it inner architecture, becoming city
landmarks with capacity to generate a new central spaces for citizenship.

Keywords: neogothic architecture, church, monumentality, urban function, México.



