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OBJETOS, SISTEMA CULINARIO E CANDOMBLE: O PATRIMONIO DAS
“BAIANAS DE ACARAJE”
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Ao ser registrado como “patrimonio imaterial brasileiro” pelo Instituto do
Patrimonio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN) em 21 de setembro de 2004,
o “oficio das baianas de acarajé” foi descrito como a “pratica tradicional de
producdo e venda, em tabuleiro, das chamadas comidas de baiana, feitas com
azeite de dendé e ligadas ao culto do candomblé, amplamente disseminadas na
cidade de Salvador, Bahia” (apud Bitar 2011:242).

Foi buscando compreender esse ato governamental que a antropdloga
Nina Pinheiro Bitar realizou sua pesquisa de mestrado, defendida pelo Programa
de Pés-Graduagdo em Sociologia e Antropologia da UFR] e publicada no livro
Baianas de Acarajé: comida e patriménio no Rio de Janeiro. Como indica o prefacio
de José Reginaldo Santos Gongalves, orientador da pesquisadora, apesar de seu
ponto de partida ter sido o registro do oficio, ela ndo se ateve apenas aos
aspectos juridicos e ideoldgicos do processo de patrimonializacio. Preocupou-se,
outrossim, em compreender os demais aspectos — religiosos, fisiologicos, morais,
estéticos, econdmicos, sociais etc. — envolvidos na produgio, comercializacio e
consumo de acarajés.

Para tanto, acompanhou durante um ano trés baianas e um baiano de
acarajé na cidade do Rio de Janeiro. E, através da elaboragio de uma etnografia
detalhada, trouxe um conjunto de questdes contemporaneas e analiticamente
criativas para a reflexdo sobre as relagdes entre objetos, sistemas culinérios e
candomblé. Sua hipétese era a de que os objetos materiais que compunham o
“mundo” das baianas de acarajé nio desempenhavam apenas funcdes utilitarias
ou de suportes identitdrios: eles eram, principalmente, mediadores simbdlicos
entre individuos, grupos, sociedades e divindades; ndo existindo, portanto,
separados dos sujeitos.

Na narrativa que construiu para apresentar e analisar os dados coletados,
a antropdloga buscou explicitar os aspectos interativos das relacdes que estabeleceu
com seus interlocutores, mesclando seu percurso de pesquisa as atividades que
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observava. E mostrou ainda como as trajetdrias de vida das baianas confundiam-
se as biografias dos objetos que constitufam material e simbolicamente o oficio,
agindo sobre suas préprias nogdes de “pessoa” durante a confeccio e organizacio
do tabuleiro, a colocagio dos trajes, a manipulacio dos acarajés e os rituais de
sacralizacio do espago publico.

No primeiro capitulo, “O mundo das Baianas de Acarajé”, foram
apresentados os quatro “pontos” pesquisados, expressio utilizada pelas baianas
de acarajé para se referirem tanto ao espaco de comercializagio quanto as
relacdes de dadiva e contradddiva que estabeleciam com orixds, clientes e
“povo da rua”. Sua observacio, descri¢io e andlise se concentrou em como o
oficio das baianas de acarajé era parte componente de um “sistema culinario”
ligado a religiosidade afro-brasileira, que inclufa desde a classificacio e obtencéo
dos ingredientes até sua transformacio em comida e a disposicdo de restos nio
consumidos. Sendo que desse sistema participavam ainda os “clientes” do acarajé,
que em torno dos “tabuleiros” formavam uma sociabilidade urbana especifica do
“povo do santo”.

Em comum, todos os comerciantes de acarajé pesquisados pela autora
eram nascidos na Bahia ou descendentes de baianos e haviam aprendido a
preparar o acarajé e outras comidas relacionadas a culindria afro-brasileira através
de relacdes familiares. Possufam também suas trajetérias de vida vinculadas ao
candomblé, seguindo determinados fundamentos religiosos para manipularem a
comida e se relacionando com o espaco publico através da mediacdo de lansa,
orixd associada ao acarajé, e outros orixds como Exus e Erés, associados aos
moradores e criancas de rua. Todos tinham ainda uma concepc¢io de vestimenta
referenciada no “traje de baiana”, composto por saia longa e bordada, bata e
torso. No entanto, cada qual operava o oficio, a comida, o espaco ptblico e a
religiosidade de forma particular.

Sonia Baiana, por exemplo, compreendia o oficio principalmente como
uma afirmacdo social e cultural da etnicidade africana e escrava, utilizando a
categoria “cooperagdo de quilombolas” para se referir a sua rede de relacoes e
as acdes que seus “parceiros” — comerciantes de elementos étnicos como roupas,
colares e comidas — desenvolviam no espaco publico. J4 para Cica a principal
fonte de autenticidade do acarajé era a sua ligacio com o universo religioso: a
baiana comumente agregava em torno de seu tabuleiro frequentadores de casas
de candomblé, alguns em busca de conselhos e da escuta de seus problemas. A
relacio de Jay do Acarajé com o oficio, por sua vez, era fortemente marcada
pelas dificuldades de nio ter conseguido legalizar seu ponto, que fazia com que
ele se sentisse estigmatizado como vendedor “ambulante”, e também por ser um
homem em um oficio tradicionalmente dominado por mulheres. E Baiana Nicinha
narrava o seu envolvimento com o oficio a partir de uma complexa rede de
parentesco consanguineo e “de santo” existente na cidade desde a década de
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1940, quando sua mie Esmeralda havia estabelecido moradia junto com outras
baianas.

As formas como comercializavam o acarajé também eram distintas: Sdnia
armava barracas em duas feiras livres da cidade; Ciga armava trés vezes por
semana seu tabuleiro de aluminio em uma praca; Jay, por nio estar legalizado
como vendedor na prefeitura e ter que fugir constantemente das acdes fiscais
da guarda municipal, vendia diariamente as comidas nio em uma barraca ou
tabuleiro, mas em uma “carroga” com rodas; e Nicinha vendia acarajé em uma
grande barraca auxiliada por Almerinda e sua filha Nanance, em ponto que
havia herdado de sua mie em uma feira de artesanato.

Embora todos oferecessem um “trabalho” para lansa para comecar o dia
de venda, alguns seguiam rituais especificos de trocas com outros orixas. Cica
agradecia ao ponto estabelecido e 2 licenca de comercializacdo adquirida junto
a prefeitura oferecendo todo o ano o “Caruru de Cosme e Damido”, onde
compareciam amigos, clientes, moradores de rua e comerciantes das proximidades
que ampliavam e renovavam suas relacoes de reciprocidade. Jay também ofertava
esse caruru, mas na sua cidade natal, ndo no local de comercializacio. E Nicinha,
que era ekedi de Obaluaié, além de ofertar comida para Exu, lansd e os Erés,
fazia também um pote de pipoca para Obaluaié, o “dono da barraca”.

As baianas Sonia, Cica e Nicinha seguiam as receitas que consideravam
“tradicionais” do candomblé na feitura das comidas afro-brasileiras, mas possufam
locais diferentes de compra de ingredientes e técnicas corporais proprias para
produzi-las. Cica, por exemplo, batia a massa de seu acarajé “no tempo do
ijexa”, ritmo percussivo lento e repetitivo marcado pelo toque do agogd. Justificava
essa batida afirmando que “devagar também é pressa” e que se fosse acelerada
a batida a massa ndo prestaria. Diferentemente das demais baianas, Jay tinha
uma disposicio de “inovar a tradi¢do”, propondo um “paladar jovem” aos
consumidores com a adicdo de temperos mais fortes na comida e se preocupando
de forma distinta com a “higiene”, ao cozinhar o abari nio na folha de bananeira,
mas no papel aluminio, que considerava mais pritico e seguro de manter limpo.

No segundo capitulo, “Orixas, santos e baianas: sobre comida, religido e
obrigacdo”, a autora abordou as relacdes que esses baianos e alguns de seus
clientes estabeleciam entre o preparo e o consumo das comidas, e os preceitos
religiosos do candomblé. Em suas narrativas, ficavam entdo aparentes como a
presenca das “tias baianas” no espaco publico constitufa havia décadas focos de
sociabilidade do “povo do santo” na cidade. Segundo o ogan Wilson, frequentador
do ponto da Ciga, a Bahia era o espaco simbdlico de referéncia para os praticantes
das religides afro-brasileiras no Rio de Janeiro e os tabuleiros das baianas eram
uma forma de extensido de suas casas de candomblé. Ja o relato do babalorixd
Oswaldo expunha que muitas das baianas de acarajé com as quais tinha convivido
na década de 1960 haviam comecado a se tornar mies de santo ao serem
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procuradas para realizar banhos e ebds. Mas que, apds virarem ialorixds, era
comum que abandonassem os pontos de venda e se dedicassem exclusivamente
as casas de candomblé.

A pesquisa do consumo das comidas do tabuleiro trouxe ainda a observagio
de que alguns ingredientes eram recusados pelos clientes, com a justificativa de
que seu “santo ndo gosta” e por isso podiam lhes fazer mal. Alguns, por exemplo,
nio comiam dendé, outros camardo ou abara. Essas proibicdes culindrias eram
chamadas pelos filhos de santo de “quizilas” e explicadas como sendo especificas
ao “caminho de santo” de cada pessoa, tracado no momento da iniciacdo no
candomblé. Mas o consumo das comidas do tabuleiro também podia ser transmissor
de “axé”, bem-estar associado as qualidades culindrias e religiosas da baiana.
Assim, através das nogoes de “axé” e “quizila”, a comida do tabuleiro movimentava
tanto dadivas quanto interdicdes maégicas.

A autora também percebeu que, no sistema culindrio das religides afro-
brasileiras, existiam trés formas distintas de conceber a comida: a “comida de
rua”, comercializada no espaco publico; a “comida de santo”, preparada no
contexto ritual da cozinha do candomblé; e o “sacrificio”, quando o sangue e
determinadas partes animais eram ofertados aos orixds. E que era através dos
diferentes usos de “temperos” que baianas e clientes construfam a oposi¢do
entre a “comida de santo” chamada acard e a “comida de rua” chamada acarajé.
Assim, embora todos os acarajés e acaras fossem preparados com feijao fradinho,
cebola, camario, azeite de oliva e de dendé, somente os acarajés podiam levar
alho, tomate, pimentio e outros temperos.

No terceiro capitulo, “Agora que somos patrimdnio...”, a autora finalizou
o livro explicando como o processo de registro do oficio da baiana de acarajé
havia sido criado a partir de uma demanda de reconhecimento social das proprias
baianas. E analisou que a nocdo de “patrimdnio imaterial” estava historicamente
ancorada 2 atuacdo da UNESCQO, a valorizagio da nocdo de “cultura popular”
pelos movimentos folclérico e modernista brasileiros e ao didlogo com as teorias
antropoldgicas que problematizavam as politicas de preservacio do “patrimonio
de pedra e cal”.

Ao serem descritos os atores sociais envolvidos no registro do oficio das
baianas de acarajé — a Associacio da Baianas de Acarajé, Mingau, Receptivos
e Similares, o Terreiro 11é Axé Opd Afonja e o Centro de Estudos Afro Orientais
da UFBA -, foi entio apontado que tal iniciativa envolveu uma disputa mais
ampla: o confronto do “acarajé de Jesus”, venda que havia surgido dissociada
dos objetos e rituais do candomblé e que estava sendo realizada por evangélicos
em Salvador. Assim, para seus proponentes, a principal motivacio do registro era
o reconhecimento do acarajé como um legado étnico e religioso afro-brasileiro.

Segundo a anilise da autora, havia ainda entre as baianas de acarajé
ligadas aos fundamentos do candomblé uma demarcagdo dos espacos da “rua”
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e da “casa”, que fazia com que se percebessem de forma diferenciada das
“cozinheiras”. Para essas baianas, seu oficio ndo poderia ser desenvolvido dentro
de uma cozinha doméstica: ele s6 existia em sua manifestacio no espaco piblico
das cidades e das relagdes estabelecidas com clientes, divindades e demais
usudrios da rua. Mas essa rua, como narrada pelos baianos pesquisados, precisava
ser sempre domesticada através de rituais como a oferenda para Exu, lans3, Erés
€ outros orixas.

Por fim, Nina Pinheiro Bitar concluiu que os baianos de acarajé pesquisados
haviam percebido na patrimonializacio do oficio uma forma de valorizar seu
trabalho e tradicio e de acentuar o contraste com ambulantes e evangélicos.
Para eles, a patrimonializacio havia sido, assim, a demarcacio social de uma
alteridade, que tinha como base suas concepcdes religiosas, seu sistema culindrio
e os objetos que constitufam suas percepcdes de autenticidade. Mas, em suas
concepgdes sobre o cotidiano do oficio, o “patrimdnio” da baiana de acarajé ja
era ressonante antes de seu reconhecimento oficial devido aos aspectos totais
que movimentava, onde as relacdes entre o axé das baianas, seus acarajés e os
orix4s eram indissociaveis.
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