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Introdugao

O conceito de secularizagdo tornou-se problemético tanto na sociologia da
religido como na teoria da sociedade. Com a evolucio da sociedade moderna no sé-
culo XX, a tese do declinio da religido (desinstitucionalizagio, privatizagio, etc.) — o
significado mais difundido do conceito — tornou-se obsoleta. Tomando o conjunto
dos pafses inequivocamente classificados como pertencentes 2 modernidade ociden-
tal, e excetuando a Europa, pode-se dizer que nfo apenas a busca pelas religides nao
declinou com a modernidade, como também que a esfera religiosa ganhou vigor e
caréter especificamente modernos, assumindo em alguns contextos papéis importan-
tes na identificagfo coletiva de grupos e camadas sociais e adquirindo inclusive graus
de “efervescéncia” e “devocio” atipicas para o pertencimento religioso tradicional,
fundado muito mais no ancoramento politico e territorial do que no engajamento
individual com as préticas e crencas sagradas (Luhmann 2002:301-302).

Neste contexto, a problematizacio do conceito de secularizacio vem girando
em torno de seu significado preciso e de sua utilidade para a compreensio da rela-
cio entre religido e sociedade no mundo contemporaneo. O que realmente devemos
entender por secularizacdo? Qual o significado atual da secularizagdo para a rela-
cdo entre a vida religiosa e a vida social como um todo? Como ressalta Casanova
(2010:265), ¢ do filésofo canadense Charles Taylor, em seu livio A Secular Age, o
esforco contemporaneo mais sistematico, tanto em termos conceituais como histori-
cos, de enfrentar estas duas questdes socioldgicas centrais sobre o conceito de secula-
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rizacdo. Antes mesmo de tratar do contetdo da empreitada tayloriana, vale enfatizar
desde ja que, metodologicamente, seu caminho é 0 mesmo que iremos seguir neste
texto: reconstruir o conceito de secularizagdo com parte da reconstrucdo do proprio
conceito de sociedade moderna. Se as previsdes sobre o declinio da religido eram
falsas, é porque nfo s6 a sociologia da religiio errou, mas também porque a teoria da
sociedade nfo construiu uma compreensio satisfatoria da sociedade moderna capaz
de abarcar a efetividade da modernidade religiosa.

O objetivo deste artigo é refazer o caminho tracado por Taylor com um instru-
mental tedrico ainda pouco utilizado para tratar do tema da secularizagio: a teoria
da sociedade de Niklas Luhmann. Essa teoria fornece elementos robustos tanto para
definir de forma precisa o conceito de secularizagio como também para apreender
o seu significado para as relagdes entre religido e sociedade no mundo atual. A tese
central é que a secularizacdo deve ser concebida como a principal consequéncia da
diferenciac@o dos subsistemas sociais para a vida religiosa, podendo ser definida como
a necessidade, enfrentada por toda e qualquer religiio deste mundo, de ter que cons-
truir suas crengas e praticas em um mundo ordenado por referéncias nio religiosas.

A contribui¢do estd estruturada em quatro secdes. Na primeira, discutimos
a relagio entre secularizagio e modernidade e avaliamos os impasses e desafios do
conceito para lidar com a condi¢io da religiao no mundo contemporaneo. Na se-
gunda secio, discutimos a teoria socioldgica da secularizacio de Niklas Luhmann,
buscando demonstrar que um uso preciso do conceito de secularizagio exige
conferir centralidade a diferenciacio funcional da sociedade como trago definidor
da modernidade. Na terceira se¢io, acrescentamos um componente decisivo e cheio
de consequéncias para o conceito de secularizacdo: seu carater global. Se a sociedade
moderna, funcionalmente diferenciada, sé pode ser entendida no singular, como so-
ciedade mundial, 0 mesmo vale para o conceito de secularizacio. Como a diferencia-
cdo da sociedade em subsistemas funcionais nao obedece fronteiras territoriais, todo
e qualquer fendmeno, movimento ou organizagio religiosa, mesmo em um Estado
teocrético, é obrigado a lidar com um ambiente societal ordenado por valores, nor-
mas, interesses e identidades sociais de natureza nio religiosa. Se nenhuma religifo
¢ capaz de forjar para si um entorno social ordenado exclusivamente por uma légica
religiosa, entio a secularizagdo tornou-se uma categoria de validade universal. Na
quarta e conclusiva se¢@o, usamos nosso argumento para dar uma contribuig¢o ao
debate sobre a concepcio de “secularidades maltiplas” (Wohlrab-Sahr & Burchardt
2012), enfatizando a relagio entre a unidade da condicio secular moderna e a varie-
dade de casos concretos.

1. Secularizagio e modernidade

O conceito de secularizagio é insepardvel do conceito de modernidade. De-
marca o tipo de relacio entre religido e sociedade caracteristica da era moderna. O
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consenso basico em torno do conceito diz respeito a transicio para a modernidade: o
mundo moderno rompe com o monopdlio religioso de instituir uma visdo de mundo
totalizante, capaz de abarcar todo o conjunto das esferas sociais. No entanto, o sig-
nificado e as consequéncias dessa ruptura para a relagdo entre religido e sociedade
no desenvolvimento subsequente da sociedade moderna nio tém sido matéria con-
sensual. Se, no alvorecer da modernidade, a sociologia herdou a tese iluminista do
declinio da religifo, a evolucio da modernidade refutou-a. Seja porque o conceito de
modernidade nio pode mais ser reduzido ao Ocidente, seja porque o préprio ocidente
nio confirma a tese do declinio da religifio, o fato é que o desenvolvimento da moder-
nidade desafiou e continua desafiando o conceito de secularizago.

Resta daf a questio decisiva de se e como esse conceito ainda pode servir para
compreender o lugar da religido na modernidade. Possui o conceito de secularizacdo
algum significado mais profundo, nio redutivel a tese do declinio, que o torna ne-
cesséario para compreender a relacio entre religido e sociedade? Seria esse conceito
capaz de contribuir na compreensio de realidades tio diversas no que concerne ao
vigor, a difusdo e aos diferentes modos existentes de estruturar a relagao entre religifo
e sociedade?

Como a teoria da modernizagio e suas premissas de difusio e convergéncia em
torno de um modelo similar de diferenciacio e organizacdo social baseado na demo-
cracia parlamentar, no Estado de direito, na economia liberal de mercado, na ciéncia
racional e no confinamento da religido A esfera privada se revelaram equivocadas, a
busca de um conceito geral de secularizagio tende a ser vista como necessariamente
comprometida com o normativismo eurocéntrico incapaz de dar conta da diversidade
de situagdes envolvendo o tema (Wohlrab-Sahr & Burchardt 2012:877). Abandonar
pretensodes de generalizacio parece ter se tornado a regra.

Neste contexto, a obra monumental do filésofo canadense Charles Taylor A
Secular Age é uma excecio. Para Casanova (2010:265), trata-se da “melhor aborda-
gem analitica, fenomenoldgica e genealdgica que possuimos sobre nossa condicio
secular moderna”. O objetivo maior desta empreitada é colocar a autocompreensio
secular do mundo moderno no centro da discussio e com isso demarcar seu carater
contingente e historicamente excepcional. Apesar de Taylor tratar especificamente
do desenvolvimento societal e religioso do Ocidente, seu argumento principal de-
semboca na tese de que a condic@o secular representa para todos nds que vivemos em
uma vnica e mesma era moderna uma ruptura radical com a concepcio de mundo pré-
secular. Esta assertiva generalizante, apoiada no fato histérico da expansio da condi-
¢do moderna por todo o globo, ndo implica em negar a variabilidade de configuracoes
da relagfo entre religido e sociedade.

Para Taylor (2007), o ntcleo generalizavel do conceito de secularizagio nio
¢ nem a diferenciacio funcional (secularidade 1) — o que inclui a privatizacdo da
religiio —, nem a decadéncia da religiosidade individual (secularidade 2), mas antes
a construcio de um novo “quadro de compreensio imanente”, de um novo “hori-
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zonte cultural” que reorienta tanto as praticas religiosas como as nio religiosas. Esta
concepgio “culturalista” da secularizacio tem o mérito de articular (para usar um
termo central em Taylor) o horizonte compartilhado na era secular, ou seja, o pano
de fundo de problemas sociocognitivos e socionormativos que se impde a todo tipo
de pratica religiosa e nio religiosa. No entanto, como veremos em seguida, esse hori-
zonte cultural compartilhado na era secular, diferente da énfase conferida por Taylor,
s6 € explicavel se levarmos em conta sua vinculagio com o processo de diferenciacdo
funcional da sociedade. E que os problemas estruturais comuns da era secular, sejam
eles de natureza cognitiva, sejam de natureza normativa, resultam do primado dessa
forma de diferenciacio societal. No caso do conceito de secularizacio, trata-se de um
modo de autocompreensio e autodescri¢io que demarca os problemas decorrentes
do fato de a pertenga e a vida religiosa terem se tornado questdes contingentes no
mundo moderno.

N3io nos interessa aqui discutir como a antropologia filoséfica de Taylor (1992)
influencia sua abordagem da secularizacio (Koenig 2011). Basta ressaltar que sua
concep¢io de homem implica em uma nogio antropolégica da religido segundo a
qual a diferenca entre transcendéncia e imanéncia nfo é apenas um artefato social
comunicativamente construido (como em Luhmann), mas uma referéncia cultural
enraizada na busca por sentido e orientagdo moral substantiva como caracteristicas
invariantes da condi¢io humana. Para ele, a dimenséo transcendente refere-se antes
de tudo a transcendéncia das metas de vida humanas em favor de metas tdltimas
como a vontade e o amor divinos. Mesmo que a religiio em si nfo seja percebida
como uma “constante antropoldgica”, como uma invariante histdrica, € inegével que,
para Taylor, ela aparece como a forma mais robusta de resposta a “constante antro-
poldgica” que é a busca por sentidos e orientacdes morais substantivas, ou seja, por
“distingdes qualitativas” e concepgdes da “vida plena” social e culturalmente aceitas
como vélidas. Nesse sentido, sua abordagem aproxima-se bastante da tradi¢ao de
Durkheim e Parsons, a qual enfatiza o cardter socialmente integrador da religido,
enquanto fonte moral privilegiada, posto que fundada no cardter transcendente das
metas de vida socialmente valoradas.

Desse modo, a virada histérica caracterizada pela condi¢io secular consiste no
fato de o “humanismo exclusivo” (Taylor 2007:18ss) ter rompido o monopdlio dos
valores transcendentes na orientacio moral da identidade e da agéncia humanas, ou
seja, o fato de “o florescimento humano” em diferentes dimensdes e esferas imanen-
tes (como “razdo”, “sentimento”; etc.) ter se tornado a meta de vida absoluta a qual
as praticas religiosas e nfo religiosas terdo que levar em conta. Como agora é possivel
ter uma vida significativa mesmo sem referéncia a valores transcendentais, a descren-
ca tornou-se uma opcao de vida normal em nosso mundo. A fé religiosa ndo é mais
o caminho autoevidente para a busca de sentido e orientagdo moral. Para Taylor, é
exatamente isto que define a condicio secular em sua vinculagio mais profunda com
o “quadro de compreensio imanente”, aquilo que ele denomina “secularidade 3”.
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Na visdo de Taylor, o imagindrio pré-secular era baseado em um encadeamento
implicito de nogdes sobre 0 mundo em diferentes dimensdes. Como podemos ver na
cristandade medieval, a concepcio da fé como modo de vida incontornével e nao
escolhido pressupunha nogdes muito especificas sobre o mundo natural, subjetivo
e social. O mundo natural era percebido como cosmos e criagio de Deus, o mundo
subjetivo como aberto aos efeitos de forcas transcendentais (porous self), e 0 mundo
social como formado por uma hierarquia ancorada numa ordem e numa temporali-
dade transcendentes, inalteraveis pela intervengio humana.

A tese de Taylor é que a condigio secular emerge de uma desconstrucio enca-
deada destas trés nogdes: 0 mundo natural passa a ser visto como um universo meca-
nico regido por leis impessoais e independentes de vontades sobrenaturais; o mundo
subjetivo como fechado (buffered self) a essas vontades; e o mundo social passa a ser
imaginado como uma sociedade a qual todos t&ém acesso direto e cuja histéria trans-
corre de acordo com um futuro em aberto e ndo como desdobramento de uma tem-
poralidade transcendental pré-fixada. Disso resulta o que ele vai chamar de “quadro
imanente”, ou seja, o horizonte cultural compartilhado no qual crenga e descrenga
surgem como opcoes, ndo podendo mais a crenca ser percebida ingenuamente como
a Gnica forma de vida possivel.

A abordagem de Taylor contribui para desnaturalizar o “quadro imanente” e a
“condicio secular”, ou seja, para superar a fraca consciéncia da contingéncia histori-
ca que caracteriza a maior parte das teorias da secularizagdo em sua afinidade com
doutrinas politico-normativas que nao costumam relativizar a condicio secular. Além
disso, como na abordagem de Luhmann, Taylor nos traz uma alternativa as “narrativas
da subtracio” (Taylor 2007:26) que descrevem a “condigio secular” unicamente como
perda de espago para a religido. Contra essas narrativas, Taylor busca reconstruir a
relagio entre religifo e mundo secular com o intuito de demonstrar as formas especi-
ficamente modernas de vitalidade e organizacéo religiosas, ainda que estas convivam
com tendéncias opostas de esfriamento e desinstitucionalizacio. A religido “permane-
ce uma forca motivacional independente na modernidade” (Taylor 2007:530).

Taylor adota uma linha de argumentacio semelhante a sociologia da religido
de Weber, enfatizando o esforco reformador de diversas organizacoes religiosas cris-
tis em superar a dicotomia entre a religiosidade virtuosa das elites e a religiosidade
frouxa dos leigos. O resultado é um racionalismo religioso de carater disciplinador em
quase todas as esferas sociais, motivado pela crenca de que o homem ¢ instrumento
para realizar a obra divina neste mundo. Na visdo de Taylor, assim como em Weber,
esse racionalismo religioso contribuiu, paradoxalmente, para a formagio de novas
organizagdes, elites e grupos econdmicos, politicos, cientificos, parcialmente livres da
hierarquia eclesidstica, os quais, a partir dos séculos XVI e XVII, deram suporte a 16-
gicas especificas que vao reger o funcionamento das esferas que iam paulatinamente
se autonomizando da religido. No século XVIII, a grande virada acontece: a virada
antropocéntrica completa-se com o distanciamento de Deus em relagio a sua criagao
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e a entronizacio do “florescimento humano” como meta de vida absoluta nas esferas
sociais que agora passam a funcionar movidas unicamente pelo que Taylor chama de
“humanismo exclusivo”, sem a necessidade de uma motivacéo religiosa.

Decisivo para Taylor é o fato de o “quadro imanente” e a condi¢io secular
nAo significarem necessariamente uma decadéncia da fé, mas antes o surgimento de
novas formas de vida religiosa. Os inegaveis fendmenos de decadéncia do religioso,
assim como as tendéncias correspondentes de desinstitucionaliza¢io e individualiza-
co, constituem apenas episédios e variantes de desenvolvimento em uma histéria
mais ampla e complexa que também inclui tendéncias opostas de revitalizacdo da re-
ligido, inclusive de seu papel na vida publica e de suas formas organizacionais (Koenig
2011:662). Os movimentos de renovagio e as missoes religiosas nos Estados Unidos
do século XIX, a formagio de milieus confessionais na Europa do mesmo periodo e,
sobretudo, o pentecostalismo e o islamismo revitalizado do século XX sdo formas
especificamente modernas assumidas pela religido, ou seja, formas que pressupdem
um “quadro imanente” marcado pela contingéncia da religido diante de outras esferas
sociais e de um mundo que nio é ordenado por categorias exclusivamente religiosas.
Como Koenig (2011) admite, a teoria dos sistemas também é capaz de combinar re-
alidades de declinio e esfriamento com realidades de revitalizagao do religioso como
fazendo parte da mesma histéria moderna da religiao em uma condicéo secular.

O que nos interessa aqui é o fato de a abordagem tayloriana, mesmo nio dan-
do devida atengio a nogio de diferenciacio funcional para a defini¢io da condicéo
secular, enfatizar uma transformacfo na concepgio de mundo na passagem a moder-
nidade secular que s6 pode ser compreendida com a ajuda da teoria socioldgica da
diferenciac@o funcional, a qual coloca em primeiro plano a destrui¢io da concepcéo
pré-moderna e totalizante de mundo por meio dos diferentes “mundos” criados pelos
sistemas sociais diferenciados. Sem levar em conta a fragmentacio societal em dife-
rentes dominios autonomizados de préticas niio se consegue compreender adequada-
mente a ruptura com a visdo totalizante de mundo que colocava a pertenca religiosa
como forma incontornavel e necesséria de participacdo social e construgio da vida
plena. Taylor nos fornece a reconstrucio do imagindrio secular moderno, daquilo
que Luhmann chamaria de semantica, mas precisamos vincular esse imaginario a di-
mensio estrutural da forma como a sociedade se diferencia em subsistemas ou esferas
autdnomas. A divisio proposta por Taylor para a “condicéo secular” (religiosidade in-
dividual, diferenciacio das esferas e contingéncia da fé) corresponde a triparti¢io de
Peter Berger (1967) que declina a secularizacio nos niveis da consciéncia individual,
das instituicoes da sociedade e das visdes de mundo culturais. No entanto, a énfase
recai quase que unilateralmente no nivel da cultura, negligenciando especialmente
o papel complementar da diferenciacio funcional ou institucional. Em seguida, ten-
taremos contribuir para a corre¢do dessa visdao unilateral, valendo-se da teoria da
sociedade de Niklas Luhmann.
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2. Secularizagio e diferenciagio funcional

A teoria da diferenciacio das esferas, por muito tempo o nicleo inquestionavel
da tese da secularizacfo, hoje também ¢ bastante criticada, especialmente as variantes
que afirmam uma progressiva diferenciacdo entre as esferas e seu convivio crescen-
temente pacifico como telos convergente da evolugio social. Na tentativa de reagir
a essas criticas, a concep¢io de “modernidades mdltiplas” (Eisenstadt 2000), ponto
de partida para o conceito de “multiplas secularidades”, enfatiza as multiplas formas
assumidas pela diferenciagio das esferas sociais. No foco estéo as diferentes formas re-
gionais e nacionais de diferenciacio e integragio entre a religido e a sociedade. Nessa
mesma direcio, cabe ressaltar que a reconstrucgio tayloriana do “quadro imanente”
que define a condigio secular permite enriquecer a compreensdo da diferenciagio
entre religifo e sociedade na modernidade ocidental (Koenig 2011:664). A emergéncia
de esferas publicas autdnomas, de economias de mercado e de comunidades nacionais
e Estados soberanos como condi¢io necesséria para a imaginagio de um tempo histd-
rico separado da histéria da salvacio e de um mundo social desacoplado da hierarquia
religiosa demonstra claramente como a diferenciacio da sociedade em esferas autono-
mas ndo pode faltar na explicacio da condic@o secular moderna. No entanto, Taylor
nio reconstréi o vinculo entre imaginério secular e diferenciacio da sociedade. A
reconstrucio desse vinculo nfo precisa se valer de uma abordagem etapista que apre-
goa a convergéncia entre os diferentes contextos regionais, nacionais ou sociais que
vivenciam e ressignificam a diferenciagio funcional, como se ao fim e ao cabo fosse
se completar a difusio, por todas as regides do globo, de uma Gnica e mesma forma de
organizar a relacio entre religifio e os diferentes subsistemas sociais autonomizados.

Ao abandonar qualquer viés teleolégico, a teoria da diferenciagio funcional de
Luhmann revela-se capaz de nos fornecer uma compreensio mais ampla da condico
secular moderna, que leve em conta as diferentes formas assumidas pela diferencia-
cio entre religido e sociedade. Ao invés de, por exemplo, seguir o caminho pré-fixado
de uma retirada crescente da religifo do espago publico como correlato necessario
da diferenciagio entre religifo e politica, a abordagem luhmanniana deixa em aberto
se e como a religidio assume formas mais ou menos potentes na vida social moder-
na: no ha telos, seja este entendido em termos de declinio, de privatizagio, seja de
desinstitucionalizagio; hd sim evolugdo comandada por dose incontornével de con-
tingéncia e acaso'. Portanto, diferenciagio funcional e secularizagio, ao contrério de
serem tratadas como ponto de chegada (telos) e modelo convergente para a relagao
entre religiio e sociedade, sdo o ponto de partida para se compreender as diferentes
formas e tendéncias (muitas vezes contraditdrias) assumidas pelo desenvolvimento
da religido na modernidade.

Essa perspectiva antiteleolégica traz outra grande vantagem para se compreen-
der a condigio secular moderna: o caréter indutivo da teoria da diferenciagio funcio-
nal. Em oposi¢io, por exemplo, a Parsons (1951, 1974), que concebe a diferenciagio
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funcional dedutivamente como a especializacio de fungdes societais pré-estabelecidas
(as famosas quatro fungdes do esquema AGIL)?, Luhmann parte da premissa indutiva
(e antiteleolégica) de que as fungdes socialmente relevantes sdo produto contingente
e histérico da prépria evolugio da sociedade; ¢ a formagao de sistemas funcionais (por
meio do processo de diferenciacio) que produz as funcdes sociais, € ndo o contrario.
[sto significa dizer que o leque de sistemas funcionais deve ser concebido como aberto.
Para a compreensio da condigio secular o ganho esta na possibilidade de superar a
dicotomia simplista religiao/Estado como férmula para se apreender a diferenciagio
das esferas. Avessamente a abordagens como a de Pierucci (2008:12), que restringem a
secularizagio a diferenciacio entre Igreja e Estado, a perspectiva luhmanniana enfati-
za que, com a diferenciac@o funcional, esferas como educagio, medicina, comunicaco
de massas, artes, etc. também integram o mundo secularizado, ou seja, o mundo orde-
nado por racionalidades autonomizadas da religizo.

Como veremos mais 2 frente, para Luhmann o conceito de secularizacio tem no
préprio sistema da religifo sua referéncia constitutiva. Secularizacio designa a forma
como o mundo social funcionalmente diferenciado aparece na perspectiva da religido.
Enquanto o conceito de religifo registra uma demarcacéo entre o universo religioso
e 0 universo mundano, o conceito de secularizagfo serve para caracterizar o universo
mundano como ordenado por 16gicas diferenciadas da visdo de mundo religiosa.

Antes de analisarmos mais detalhadamente a secularizagio como consequéncia
da diferenciacéo funcional, é importante abordar a prépria diferenciacio funcional
da religido. No que se refere a relagio entre religido e sociedade na Europa, pode-se
dizer que entre os séculos XI e XVIII, ainda em uma sociedade pré-moderna feudal e
estamental, se verifica uma diferenciacdo da religido como esfera social propria que
tanto vai limitar como incentivar a diferenciagio de outras esferas, como a economia,
a politica, a arte e a ciéncia (Luhmann 2002:285). A religido — e nisto Weber (1989) e
Luhmann estio de acordo — foi a primeira esfera de valor (ou sistema funcional) a se
diferenciar do restante do mundo social. No entanto, essa diferenciacio néo levou a
formagio de um conjunto de esferas de valor autdnomas (que s6 ocorreria na transicio
para a modernidade, especialmente depois da Reforma). Ao invés de se afirmar como
uma esfera de valor entre outras, a religiio pré-moderna impds-se como a esfera cen-
tral de toda a ordem cosmolégica, abarcando, por meio de uma interpretagio unitéria
de mundo, também as demais esferas sociais. Neste sentido, a autonomizagio dessas
outras esferas (como a politica, a ciéncia, a economia, a esfera erdtica e a esfera artisti-
ca) vai ser conquistada como uma autonomizagio em relacio a religido, sendo esta, no
processo de transi¢io para a modernidade, muito mais “vitima” do que “protagonista”
do processo de diferenciacio da sociedade. O protestantismo ascético, ao radicalizar a
tensdo entre religiio e mundo e ao pretender reconstruir a regulamentagio da conduta
de vida nas esferas de valor mundanas com base em motivagdes e normas religiosas,
ja evidencia esta condicio da esfera religiosa enquanto “vitima” do processo de dife-
renciagio da sociedade. Trata-se de um esforco para retomar o terreno perdido para o
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mundo, esforco este que, ao construir um sentido religioso que sacraliza o valor moral
do engajamento com profissdes e atividades mundanas, acaba (como aponta Weber
com sua férmula do “paradoxo das consequéncias”) por favorecer o processo de dife-
renciagio das esferas de valor que se queria evitar.

No caso da Europa, a esfera religiosa, tendo sido a primeira a se autonomizar
e se diferenciar do restante do mundo social, vai desenvolver mecanismos simbdli-
cos e institucionais para garantir a integraco religiosa da conduta de vida em todos
os ambitos sociais, especialmente naqueles que mais entravam em choque com a
racionalidade especifica da religiio: a economia, a politica, as artes e a ciéncia (Sch-
neider 2011:190-199). O que vai, entre outras coisas, garantir essa integracio é a
alternativa de nio radicalizar a tensfo entre religidio e mundo para a conduta de vida
dos “leigos”, criando formas variadas de acomodacio entre as exigéncias religiosas e
as exigéncias mundanas, as quais, como se pode ver no exemplo paradigmatico das
indulgéncias, vao permitir neutralizar constante e ininterruptamente os riscos que
a conduta de vida orientada por valores e interesses mundanos poderia trazer para
o destino religioso (a salvacdo ou a condenacio) dos individuos. Neste contexto, a
radicalizac@o entre a ética religiosa e as exigéncias mundanas fica restrita 2 conduta
de vida de uma minoria de virtuosos, sendo o ascetismo extramundano monacal sua
expressdo tipica. As massas, especialmente as massas do mundo rural e feudal, ndo
vivenciavam a religifo racionalizada e, por conta disso, colocada em tensio com o
mundo, o que foi indispensavel para permitir a integracio religiosa da conduta de
vida. Em resumo, a integragio religiosa da conduta de vida nio decorre da radicaliza-
cdo do potencial de autonomizagio da esfera religiosa e sua contraposi¢io ao mundo,
mas antes da contencio desse potencial por meio de mecanismos de acomodacéo
entre as exigéncias ético-religiosas e as esferas mundanas.

Com a Reforma religiosa ocorre justamente o oposto. Especialmente o protes-
tantismo ascético, ao radicalizar a rejeicdo ética do mundo e acentuar a tensio entre
imanéncia e transcendéncia, acaba contribuindo para a diferenciaco da religido em re-
lagio a outras esferas de valor. Depois de tentativas fracassadas de reconciliar confissiao
religiosa e dominac@o politica, a Reforma resulta em uma efetiva separacio entre essas
duas esferas. O protestantismo ascético, por sua vez, além de contribuir decisivamente
na construgio de uma ética do trabalho profissional intramundano, favorecendo o en-
gajamento do individuo com as atividades e profissdes formadas no bojo da diferencia-
céo das esferas sociais, leva a uma individualizacio da experiéncia religiosa, a qual pas-
sa a ter o sentido de decis@o e conviccio individual desritualizada e solitéria, ainda que
o processo de desritualizacio nfo tenha a dltima palavra, sendo obrigado a conviver
com novas ritualidades com as quais as organizacoes religiosas ensejam e estruturam a
decisio individual pela fé (0 pentecostalismo é um importante exemplo disto).

No nivel macrossociolégico (aqui preenchido pelas esferas de valor como di-
mensio mais abstrata da ordem social), o resultado evolutivo é que, da perspectiva
religiosa, a sociedade se bifurca entre um lado religioso e outro nio religioso. Neste
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sentido, o conceito de secularizagio marca a tentativa da religiao de se recolocar
em um ambiente social diferenciado em esferas que nfo seguem valores religiosos,
mas sim suas legalidades préprias (Eigengesetzlichkeiten). O maior equivoco no uso do
conceito de secularizacio foi, possivelmente, deduzir da diferenciacdo entre religido
e sociedade no nivel macro das esferas de valor assertivas o desaparecimento do reli-
gioso tanto no nivel meso das organizacoes e agrupamentos religiosos (e sua perda de
influéncia, como no caso da Europa) como no nivel micro das interagoes cotidianas
e da religiosidade individual.

O aprofundamento da diferenciagio entre religido e sociedade e a crescente
incompatibilidade entre as expectativas e exigéncias de conduta religiosas e munda-
nas representam um desafio para a religiio. Ocorre, por exemplo, a partir do século
XVIII - 0 “século da teodiceia” (Geyer 1982) —, uma radicalizacdo do problema da
teodiceia, culminando em um questionamento moral da justi¢a divina. A religido
¢ confrontada com métricas e valores nfo religiosos. Neste sentido, o problema da
teodiceia deve ser entendido como historicamente contingente, ¢ nio como uma
questio constante de toda e qualquer religiio (como parece ser o caso em Weber):
trata-se de um questionamento da justica divina a partir de moralidades seculares,
diferenciadas da religidio, um fendmeno que tanto resulta da como promove a dife-
renciacio funcional da sociedade.

Esta tensdo macrossocietal entre religidao e mundo nio afeta apenas o nivel
micro da personalidade individual como enfatizou Weber, manifestando-se também
no nivel intermedidrio (meso) das organizacdoes religiosas. Nao apenas os individuos
veem a sua religiosidade confrontada com exigéncias mundanas enderecadas ao seu
estilo e condugio da vida. Também as organizacoes religiosas tém sua religiosidade
desafiada por exigéncias estruturais (cognitivas e normativas) de natureza mundana
(economia, direito, midia, politica, familia, etc.).

No entanto, apesar de Weber ter elaborado uma sociologia das organizacoes
(enquanto sociologia das organizacdes burocraticas) com pretensdes explicativas sobre
diferentes esferas de valor e uma tipologia das organizagdes especificamente religiosas
(a tipologia Seita-Igreja), ele nio tematiza a tensio entre religifio e mundo que se ins-
tala neste nivel mesossocioldgico. A relacio entre religido e as demais esferas de valor
(seja esta uma relacio de tenséo, de acomodagio/adaptagio, seja mesmo de afirmagio
mitua) é percebida e tematizada unicamente no nivel da personalidade individual. Para
Weber, a tensdo (como forma especifica de relagio, mas nfo a tnica) entre religido e
o mundo estava situada em um contexto mais amplo definido pelo imperativo de ter
que decidir individualmente pela adesdo vocacional a uma entre as diversas esferas de
valor autonomizadas. Todo o problema da diferenca entre as vocagdes do cientista e do
politico, assim como o diagndstico tragico do “homem do prazer sem coragao” (Genuss-
menschen ohne Herg) e do “especialista sem espirito” (Fachmenschen ohne Geist), estd em
Weber, ainda que nem sempre de forma sistematica e explicita, vinculado ao significado
e as consequéncias da diferenciaco das esferas de valor para a personalidade individual.
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A falta de devida atencéo ao tema das organizagdes religiosas compromete, po-
rém, a tentativa de compreender o significado e as consequéncias da diferenciagio das
esferas de valor para o modo como a religido se recoloca na sociedade, interpretando
religiosamente (por meio de referéncias ao transcendente como fonte de sentido do
imanente) as necessidades de individuos cujas vidas sdo conduzidas em diferentes
esferas de valor. Se na sociedade pré-moderna era a moral estamental (com as respec-
tivas concepcdes de “boa vida” vigentes para cada estamento especifico) que criava
e estabilizava os vinculos entre as exigéncias religiosas e as exigéncias mundanas, na
sociedade moderna essa fungio vai ser desempenhada pelas organizacoes religiosas.
Se antes nascer em um estamento’ tinha implicacoes diretas sobre 0 modo como a
regulacio religiosa da vida haveria de ser compatibilizada com os imperativos (milita-
res, econdmicos, sexuais, etc.) profanos enderecados ao individuo, agora é a condicéo
de ser ou tornar-se membro de uma organizacéo religiosa que vai definir a relacio
entre fé e a conduta de vida nas esferas sociais mundanas. Enquanto base simbdlica
sobre a qual a religido vai se diferenciar de outras esferas sociais, a fé permite que as
organizagdes religiosas — sobretudo as “comunidades de 6" (Glaubensgemeinschaften)
— se autonomizem em relacio aos vinculos de pertencimento estamental, étnicos e
de parentesco (Schneider 2011:184); mas o significado da fé para a conduta de vida
mundana varia com o tipo de organizagio religiosa, especialmente com o formato das
exigéncias e expectativas comportamentais vinculadas a condi¢do de membro.

A importancia das organizacdes enquanto sistema social de tipo préprio estd
diretamente ligada aos desafios trazidos pela diferenciacdo funcional e pela seculari-
zacdo. Apesar de reconhecer seu eurocentrismo, especialmente sua vinculagio com o
programa filoséfico-politico secularista de reduzir a influéncia da Igreja na sociedade,
Luhmann nio defende abandonar o conceito de secularizagio. O caminho para li-
vra-lo da visdo eurocéntrica passa por recuperar sua vinculagdo com o significado do
termo latim saeculum na tradig¢io ocidental: a designacio catdlica para o mundo ne-
cessitado de salvagio, afundado no pecado e no sofrimento. Este significado original é
atual, pois 0 mais importante no conceito ¢ a demarcacio de uma esfera mundana em
tensdo com a religido. A secularizacio nio é um processo de privatizacio, desinstitu-
cionalizacio ou simples declinio da religifio (Luhmann 2002:284). E a forma como a
religiio observa o mundo social circundante que se ordena por critérios no religiosos,
ou seja, a forma pela qual a religido designa seu outro lado: “Trata-se de uma descrigio
do outro lado da forma societal da religifo, de uma descricio de seu ambiente societal
interno [...] E trata-se de uma descrigio feita por um observador especifico, a saber,
a religido; ou mais exatamente: de uma descri¢do da descricio do ambiente societal
através deste, e somente deste, observador” (Luhmann 2002:282-283, tradugio nossa).

Antes, portanto, de asseverar qualquer tendéncia sobre o destino da religiio
no mundo moderno, o conceito de secularizagio refere-se a propria concepgio de
mundo da religidio em um ambiente societal que nio se ordena segundo os designios
religiosos. O ntcleo generalizével do conceito de secularizagio é que ele designa um
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mundo social construido a partir de diferentes perspectivas sistémicas de observacio
a partir de uma perspectiva especifica: a da religido. Para Luhmann, assim como para
Taylor, o conceito serve, em primeiro lugar, para apreender as condi¢des sociais da fé
na modernidade, privilegiando a ruptura com o mundo pré-moderno e pré-secular. A
unidade do conceito é dada pela unidade das condigdes modernas da fé — a contin-
géncia da fé e das formas de vida e visdes de mundo religiosas — que se instalam com
o desmoronamento da sociedade estratificada em estamentos e da cosmologia inte-
gradora fornecida pela religido. O foco do conceito de secularizacio estd, portanto,
na transi¢ao 2 modernidade; a evolucéo societal posterior que afeta e reconfigura a
relacdo religifo-sociedade exige, por sua vez, outras categorias (como a de “secula-
ridades multiplas”) capazes de apreender as variacoes resultantes da ressignificacio
social da diferenciagio funcional e da secularizago.

As formas pré-modernas de religiao mantinham relagdes estruturais de inter-
dependéncia tanto com a diferenciagio estratificada como a entre centro e perife-
ria. Na passagem a modernidade, essas relagdes estruturais assumem outro sentido,
e a religiio nfo é mais obrigada a recrutar seus “especialistas” na nobreza. Com o
fim do primado da estratificagio, a religiao deixa de estar ontologicamente vincula-
da a ordem social hierdrquica. Além disso, no nivel da seméntica (privilegiado por
Taylor), esta transicio afirma-se com a destrui¢io dos correlatos césmicos da socie-
dade ontologicamente hierarquizada (em estamentos): a sociedade nio se concebe
mais como um sistema sustentado pelo mundo. Os sistemas parciais que emergem
com a diferenciagio funcional ndo se deixam mais descrever como partes de um
mundo unificado por uma cosmologia acambarcante de esséncias (Essenzkosmos);
eles criam, ao contrario, seus proprios “mundos”. Enquanto no mundo pré-moder-
no, a religiio concebia monopolisticamente 0 mundo para todos os demais sistemas
sociais (Luhamnn 1996:218), na sociedade moderna funcionalmente diferenciada
o mundo é fragmentado pelas diferentes perspectivas sistémicas, e a religido reage
a isso descrevendo a sociedade e 0 mundo como secularizados. Secularizada é, pois,
a representacio, elaborada da perspectiva da religiao, de uma sociedade que nio se
enquadra no ordenamento ontoldgico religioso (Luhmann 2002:289). Dito de ou-
tro modo: é a representagio que a religido faz de um mundo cujo ordenamento e
interpretacio ndo é mais seu monopdlio. Como se pode notar, ainda que Luhmann
privilegie a dimensio da diferenciacio societal negligenciada por Taylor, os dois au-
tores convergem em conceber a secularizacio como o conjunto de condi¢des da vida
religiosa em um mundo que escapa e frequentemente se opde a religido. A nosso ver,
esta convergéncia no resultado indica que os dois caminhos teérico-metodolégicos
sAo muito mais complementares do que dissonantes.

Secularizagio pressupde que a filiacio e o grau de engajamento com a religido
se tornem matéria de decis@o. Trata-se de uma forma de atribui¢do e autodescri¢do
da acéo religiosa que consolida, no plano das identidades individuais e coletivas, as
condi¢oes modernas da fé, ou seja, o “quadro imanente” no qual crer e praticar uma
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religido aparece como opcio. Com isso, todo e qualquer vinculo social de natureza
religiosa (incluindo af o status de membro de uma organizacio religiosa) assume a
condigo de um vinculo contingente. A vida religiosa ndo pode mais ser fundamenta-
da na natureza humana ou em qualquer forma de pertenca coletiva definida de modo
essencialista; agora a garantia dltima da convicgao religiosa é a vivéncia individual
(Luhmann 2002:293). Nio se trata, porém, de uma individualizacdo unilateral da
inclusdo religiosa. Esta individualizacio, na medida em que representa também a
destruicio dos suportes ontolégicos da fé, é acompanhada pela necessidade crescente
e constante de suporte e apoio social. Compartilhar convicgoes de fé ndo é mais algo
dotado de uma existéncia “espontinea”, que se pode pressupor a partir da esséncia
ontoldgica das pessoas. No decorrer das trajetérias individuais de vida, a individuali-
zagao biografica da inclusio religiosa somente pode encontrar suporte e apoio social
por meio

da construcéo visivel e demarcavel de comunidades, nas quais a fé en-
contra confirmacio social, mesmo que outros nio partilhem esta fé ou
tenham outra fé. Na sociedade moderna, compartilhar convicgdes é um
fendmeno excepcional, uma experiéncia que se destaca, agradavel, e
que pode levar os individuos a se juntarem a um grupo no qual se pode
contar com a reedigio desta experiéncia (Luhmann 2002:295-296, tra-
ducéo nossa).

Nem mesmo os fendmenos religiosos fortemente engajados com um discurso
de negacio da condicfo secular e da prépria diferenciacio funcional podem escapar
a necessidade de construir suporte social para a fé religiosa em uma sociedade que
no é ordenada exclusivamente pela religido, ou seja, secularizada. Na dimensio das
praticas sociais, a diferenciacdo funcional e a condigio secular impdem-se mesmo
aqueles que no plano discursivo se voltam contra elas:

Fundamentalismos de diferentes tipos, revivalismos, renovacio da fé
por meio de encenacdes sagradas, novos misticismos, etc., podem ser ex-
plicados a partir da intensidade do engajamento que produzem: condi-
cionados pela secularizacio, estes diferentes movimentos e organizagoes
religiosas voltam-se contra a secularizacio. Eles estdo baseados menos
nas proprias fontes histdricas, que atualizam de modo fundamentalista,
do que nas condi¢cdes modernas que lhes oferecem a oportunidade de
uma oposicdo (Luhmann 2002:295-296; traducéo nossa).

A condigio secular nfo consiste na convergéncia de trajetérias regionais de
desenvolvimento em direcio a um mesmo modelo de estruturar a relagio entre reli-
gido e sociedade, mas sim no ponto de partida comum para a formagio de diferentes
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formas de vida religiosas. Desse ponto de partida resulta uma modernidade religiosa
marcada pela variacio das formas de organizar tanto a esfera religiosa propriamente
dita como sua relagdo com as demais esferas sociais. Algumas dessas formas tém se
mostrado especialmente vigorosas. E o caso, por exemplo, do pentecostalismo evan-
gélico em sua capacidade de ignorar soberanamente processos de exclusio social que
afetam os individuos em outros sistemas funcionais e inclui-los de forma estavel na
vida religiosa (Luhmann 2002:307). Para Luhmann, essa forma de religido é grande
candidata a desdobrar a poténcia social da religidio na sociedade moderna. Mesmo
que seja necesséario sempre lembrar que toda mudanca evolutiva s6 é acessivel re-
trospectivamente (Luhmann 2002:318), o éxito de modelos organizacionais e for-
mas de estruturacio interna da esfera religiosa, tais como os do pentecostalismo, na
configuragdo de uma dinAmica global de difus@o e imitacio (ainda que comportando
variagdes) mostra que o fator organizacio ¢ decisivo na definicio do que serd a mo-
dernidade religiosa do futuro.

Em seguida, veremos como a centralidade das organiza¢des e da diferenciacao
funcional para a defini¢do da condi¢io secular produziram uma globalidade religiosa
que afeta de modo estrutural todo tipo de prética ou crenca religiosa que busque
continuar existindo no mundo atual. Essa globalidade religiosa, produzida, ampliada
e reproduzida sobretudo pela atuacio e pela observacio e imitacio mutuas entre as
organizagdes religiosas, representa a condi¢io moderna da religido, definida pelo ca-
rater global da diferenca societal entre religioso e néo religioso, ou seja, pelo carater
global da prépria condi¢io secular.

3. A globalidade da condicao secular

Como ressalta Tobias Werron (2007:382), a pesquisa sobre sociedade mundial
inspirada na teoria dos sistemas tem se concentrado quase exclusivamente em “estu-
dos de transicdo” que descrevem apenas a passagem para a sociedade funcionalmente
diferenciada na Europa entre os séculos XVI e XVIII. H4, deste modo, um déficit em
“estudos de expansio” que tratem da globalizacio dos sistemas funcionais, ou seja, de
sua expansio para outras regides do globo, especialmente nos séculos XIX e XX. Dife-
rentemente de Luhmann, Werron e Heintz (2011) ndo pressupdem que a diferenciagio
e a constitui¢io de sistemas funcionais levam automaticamente a construgio de uma
ordem societal global. A globalizagio dessa forma de diferenciacdo é improvavel e
contingente. Por isso é necessério se perguntar pelas condigdes especificas que devem
ser encontradas para que os sistemas funcionais desdobrem dindmicas globais. Neste
sentido, Werron e Heintz diferenciam processos faticos de interconexio entre uni-
dades sociais espacialmente separadas de dinAmicas globais baseadas na observagio
comparativa de fendmenos sociais especificos de cada sistema funcional, dinAmicas
estas que descolam esses fendmenos de suas condigdes locais de surgimento e criam
horizontes de comparagio potencialmente globais para os sistemas funcionais:
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Concentramo-nos neste segundo aspecto da globalizagio e defendemos a
tese de que ela se realiza, em primeiro lugar, por meio de comparacdes, e
com isso queremos dizer comparagdes comunicadas. Um exemplo disso
sdo os rankings de universidades que colocam em relacéo todas as uni-
versidades do mundo sem que estas estejam necessariamente interligadas
de forma estrutural. Por comparagio entendemos instrumentos de obser-
vacio que produzem uma relacio entre unidades (p. ex. pessoas, estados
ou organizagdes) ou operacdes (p. ex. citagdes, competigdes esportivas
ou exposicoes de artes). A comparacio baseia-se, por um lado, na premis-
sa de que as unidades comparadas sdo iguais em pelo menos um aspec-
to fundamental (producido de comparabilidade), e pressupde, por outro
lado, um critério de comparagio que torne observavel a diferenca do que
é (parcialmente) igual (Werron & Heintz 2011:361-362, tradugio nossa).

A tese de Werron e Heintz é que processos faticos de globalizacio s6 podem
ocorrer quando a produgio local de operacdes sociais funcionalmente diferenciadas se
orienta por horizontes que transcendem o local, ou seja, quando o sentido destas ope-
ragdes é coproduzido por horizontes nio locais de referéncia e comparagio. Decisivo
aqui é o fato de que as préticas e unidades sociais orientadas por esse horizonte ndo
local tomam como referéncia um publico andnimo de destinatarios que potencial-
mente pode abarcar o mundo todo. Sistemas funcionais superam suas fronteiras locais
e territoriais na medida em que se criam e se institucionalizam “discursos ptiblicos
de comparacdo” (Werron & Heintz 2011:365). Isto significa que a globalizagdo dos
sistemas funcionais se torna provavel quando o sentido (a capacidade de conexio) das
operagdes sistémicas (desembolsos, decisoes juridicas, decisdes politicas, competigdes
esportivas, resultados de pesquisa, conversoes religiosas, etc.) e a reproducio das uni-
dades sociais responséveis por produzir essas operacdes também forem determinadas
por um horizonte de comunicacdes comparativas (avaliativas, criticas, etc.) produzi-
das por um ptblico desconhecido e que nio pode ser delimitado territorialmente.

Trata-se de um horizonte de possiveis relagdes/conexdes entre comunicagoes
produzidas por enderecos sociais (a eles atribuidas) desconhecidos e separados tanto
espacial como temporalmente. Para a ciéncia, por exemplo, basta “que existam a
pretensio e a possibilidade de relacionar a prépria pesquisa com outros trabalhos,
independentemente de onde, quando e por quem estes sdo produzidos” (Werron &
Heintz 2011:367, tradugio nossa). Comparacdes produzem globalizacdo, indepen-
dentemente da existéncia ou inexisténcia de contatos e redes de contatos.

Orientar-se por um publico anénimo que compara, avalia e critica praticas
sociais conduz a uma situagio (a globalidade) em que antecipar as reacoes do piblico
¢ um dos recursos comunicativos mais importantes, o que implica dizer que a pratica
social se descola para um plano de observagio de segunda ordem (Werron & Heintz
2011:375-378). Dito de outro modo: somente enquanto observacio de segunda or-
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dem, como exemplificam as tabelas no sistema esportivo e os rankings de universi-
dades no sistema cientifico, é que a concorréncia e a cooperagio entre ausentes se
tornam possiveis (Werron & Heintz 2011:367).

Para Werron e Heintz (2011), desde a segunda metade do século XIX sur-
gem comunicagdes comparativas (fundadas na observacdo de segunda ordem) po-
tencialmente globais que vao permitir estabilizar expectativas sobre comunicagdes e
relagdes de concorréncia e cooperagio entre unidades sociais em diferentes sistemas
funcionais ausentes espacialmente.

Sistemas funcionais globais existem quando suas operacoes e as unidades so-
ciais orientadas por seu cédigo valorativo (sobretudo as organizagdes) tomam como
referéncia um sentido de possibilidade que transcende todo tipo de conexio local:
“E imanente a esta légica que toda operacéo sistémica projete 0 mundo inteiro como
horizonte de comparagio” (Werron & Heintz 2011:382, traducio nossa). O critério
nio ¢ a existéncia de comunicagdes exteriores as fronteiras locais — 0 que certamente
nao é um dado exclusivo da modernidade —, mas sim o surgimento de uma légica de
expansio fundada na comunicacio comparativa entre ausentes.

A tese desta secio é que este conceito de globalizagio igualmente se aplica ao
sistema funcional da religido. O mecanismo que funda a globalidade religiosa tam-
bém é a formagdo de uma esfera global de referéncias e praticas comparativas que
afetam diretamente distintas religides, difundindo, além disso, padroes de adaptacio
organizacional a racionalidades sistémicas “mundanas” que tornam a secularizacio
uma categoria universal. A esfera religiosa global baseia-se em operagdes estrutura-
das de observacio e comparagio que integram as diferentes religides e organizagdes
religiosas em um mesmo e Gnico universo de busca por fiéis.

Os movimentos missiondrios cristios que emergem do século XIX em diante
foram decisivos para a construgio dessa globalidade da esfera religiosa. A histéria glo-
bal (Bayly 2004) da conta de relacoes de reconstrucio e transformagio mimética das
religides a partir do contato com missdes cristas. A relagido de antagonismo, ao invés
de impedir, favorece o processo imitativo e a crescente integragio da esfera religiosa
global (Petzke 2013:14). No cristianismo do século XVII encontram-se as primeiras
autodescri¢des de uma paisagem religiosa que levanta a pretensio de totalidade de
sua perspectiva. Aqui se cristaliza um conceito de religido que no se refere apenas a
uma religido especifica. Mas isso foi esporddico, sem nenhuma consequéncia estru-
tural significativa para a construcio de uma efetiva globalidade religiosa baseada em
observac¢do miutua institucionalizada. Assim como em outros sistemas funcionais, é
somente no século XIX que a institucionalizagdo da observacio mitua de segunda
ordem (a observacio da observacio do outro) leva a construcio de uma esfera reli-
giosa global. Apenas com as missdes cristas do século XIX é que esse tipo de observa-
¢do adquire um carater duradouro, operando por uma légica estatistico-populacional
e atraindo a atengio dos atores em virtude da circulagio continua dos fiéis pelas
diferentes organizacgdes religiosas (Petzke 2013:18). As distintas religides constituem
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a diferenciago segmentar interna da esfera religiosa global, dinamizada pela busca de
fiéis no horizonte global de possibilidades de conversao.

O pentecostalismo norte-americano é de especial interesse, pois foi a base da
atividade missionéria responsavel pela globalidade religiosa nascente. Para Casanova
(2008), trata-se do primeiro e paradigmatico caso histérico de uma cultura global,
néo territorial e descentralizada. Como consequéncia da expansio do pentecostalis-
mo missiondrio norte-americano, a concorréncia e o pluralismo religioso sdo proje-
tados no mundo. Outras religides passam a ser observadas e a se auto-observar sob o
ponto de vista da concorréncia, como religides com membresia exclusiva formada por
atos contingentes e reversiveis de conversio. Desde o século XIX, esta perspectiva de
observacio totalizante estd apoiada no ato da conversio, levando a que toda mobi-
lidade religiosa seja atribuida a esse ato, inclusive em religides ndo cristas: “Apoiado
na perspectiva de observacio da cristandade evangélica pentecostal esbogada acima
emerge um sistema global produtor de sentido: toda as ‘conversdes’ em todas as reli-
gides do mundo contribuem na reproducdo de um horizonte de possibilidades, o qual,
por sua vez, cria novas condi¢oes de partida para outras conversdes e empreitadas
missiondrias” (Petzke 2013:19, traducio nossa).

O papel das empreitadas missiondrias na institucionalizacio de uma esfera re-
ligiosa global pode ser identificado também nas convergéncias inter-religiosas decor-
rentes da difusdo de modelos de adaptacio organizacional da religido ao horizonte de
possibilidades de conversao. Correntes do Isl4, do Hinduismo, do Budismo e também
do Catolicismo construiram organizagdes com o objetivo de promover ou evitar con-
versOes. Estas, ao estruturarem suas praticas a partir do objetivo missionario, se veem
obrigadas a se adaptar a um mundo secularizado. Exemplo disso é a adocéo, por parte
dessas organizacoes, da logica ndo religiosa da esfera dos meios de comunicagio de
massa, especialmente o uso calculado do saber publicitirio na busca de fiéis.

Boa parte das teses mais recentes sobre a relacio entre religiao e modernidade
nio d4 a devida importincia a dimensio mesossocioldgica das organizagdes religiosas.
E o caso, por exemplo, da tese da privatizacio da agio religiosa (Luckmann 1991).
Nestas concepcoes, a relagio entre o individuo e a religiao no é percebida como uma
relacio mediada por organizacoes. Para Petzke e Tyrell (2012), trata-se de uma abor-
dagem eurocéntrica que toma o caso de alguns poucos pafses europeus, nos quais as
organizagdes religiosas vivenciam crescente declinio, como sendo a expressdo da mo-
dernidade religiosa. Para corrigir esse viés, seria necessario exatamente tomar o caso do
campo religioso global constituido a partir da dinAmica interna das denominagdes mis-
siondrias norte-americanas como expressao mais fidedigna da religiio na modernidade.

Ao contrario do caso europeu, a dinAmica de desregulagio, concorréncia, plu-
ralismo denominacional e individualizagdo da vida religiosa norte-americana seria
marcada, entre outras coisas, pela combinagio bem-sucedida entre racionalidade or-
ganizacional e “vitalidade religiosa” (Chang 2003:128ss). Quando se leva em conta a
mobilidade religiosa e o trabalho missionario enquanto expressdes comportamentais
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tipicas de um ambiente de concorréncia denominacional pela conversio ou reconver-
sdo do publico de fiéis, temos a nossa frente um objetivo organizacional de natureza
religiosa (a busca pela conversao de fiéis) que favorece, a0 mesmo tempo, inovagdes
estratégicas por parte das denominagdes que competem pelo publico religioso. Neste
sentido, pode-se dizer que o caso americano (muito semelhante ao caso brasileiro em
sua configuragdo mais recente) é paradigmético enquanto solugio para o problema
da tensdo entre religido e mundo no nivel meso das organizagdes religiosas, ja que ra-
cionalidade estratégica organizacional e objetivos religiosos estabelecem uma relagao
de reforco mituo, permitindo com que a religiosidade das organizagoes seja mantida
e ampliada mesmo com sua énfase necesséria em critérios nao religiosos (como ocu-
par espagos na midia ou mesmo a sustentabilidade econdmica das denominacdes) de
sucesso. Podemos dizer que essa forma organizacional, em razio da combinacdo bem-
sucedida da légica religiosa com outras racionalidades sistémicas e de sua afinidade
com o desenvolvimento de uma esfera religiosa global aberta & competicdo, é uma das
principais (senfo a principal) representantes da modernidade religiosa. Seu potencial
de desenvolvimento em uma sociedade mundial secularizada pode ser facilmente
atestado quando se leva em conta o enorme éxito no pentecostalismo brasileiro em
sua expansio pelo sul global*.

Esta realidade empirica de evolugio, vitalidade e adaptagio das organizacoes
religiosas, que as torna capazes de adotar e desenvolver racionalidades estratégicas
adequadas as referéncias nio religiosas incontornveis em uma sociedade mundial
funcionalmente diferenciada em favor de objetivos e interesses especificamente re-
ligiosos, ndo estd em contradicio com o carater global da diferenciagio entre reli-
gioso e nao religioso. Ao contrério: é justamente a globalidade dessa diferenciacio
que explica a difusdo de modelos organizacionais talhados para lidar com a condi¢io
incontornavel de organizar a agio religiosa em um mundo também estruturado por
referéncias e légicas autdnomas como as da economia, da politica, da ciéncia, dos
meios de comunicac¢io de massa, etc.

4. Consideragoes finais: entre unidade e variedade da condigio secular

O argumento central desenvolvido neste texto ¢ o de que a condigio secular mo-
derna adquiriu validade universal com a constitui¢io de uma sociedade mundial funda-
da no primado da diferenciaco funcional. Ele pode ser desdobrado em duas assertivas
sobre a relacio entre religido e sociedade no mundo moderno: 1) a diferenciagdo fun-
cional da sociedade implica, para a esfera religiosa, a necessidade de se relacionar com
um mundo social ordenado por critérios ndo religiosos, e o conceito de secularizagio
designa precisamente a forma como a religido observa esse mundo societal; 2) como a
diferenciago funcional se tornou um fendmeno global, vivemos em uma Gnica e mesma
sociedade mundial na qual toda e qualquer religio é obrigada a se relacionar com um
mundo social secularizado. E isto que chamamos de universalidade da condicfo secular.
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Nio se trata apenas da relagio entre Igreja e Estado, mas também da relacio
com outras esferas nio religiosas como a educagio, os meios de comunicagio de
massa, a economia e a familia. A férmula mais abstrata é a seguinte: toda e qualquer
religido é obrigada a se relacionar com a diferenca entre religioso e nio religioso en-
quanto trago incontorndvel da sociedade mundial. Quando organizagoes fundamen-
talistas como o “Estado Islamico”, ao lado do discurso de negagio da condi¢io secular
e da diferenciac@o funcional como um todo, adotam uma estratégia de propaganda
mididtica calculadamente enderegada a um publico global em sua alcancabilidade,
estamos diante de uma forte evidéncia empirica favoravel ao nosso argumento: ¢ ine-
xoravel, para toda religido organizada voltada para a busca de fiéis, ter que se adaptar
a racionalidades sistémicas de natureza nio religiosa. Como observam Wohlrab-Sahr
e Burchardt (2012:882, traducio nossa): “A rejei¢ao de conceitos como o de seculari-
zagAo ou secularismo em muitos lugares do mundo islAmico nfo estd necessariamente
ligada a auséncia de diferenciagdes entre o religioso e o secular”.

A universalidade da condi¢fo secular é, portanto, a universalidade da dife-
renca entre religioso e néo religioso instituida pela diferenciacdo funcional da so-
ciedade, e nfo a universalidade de qualquer discurso ou ideologia secularista. Existe
modernidade sem discurso ou ideologia secularista, mas néo sem secularizacdo. Para
Taylor (2007), a universalidade da condicio secular decorre da expansio global do
“quadro imanente” que torna toda e qualquer crenga e pratica religiosa uma forma
de vida opcional e contingente, impossibilitando que a religido seja vivenciada “in-
genuamente” como incontornével e ancorada na prépria estrutura do mundo. Para
Luhmann, essa universalidade resulta da propria diferenciacio funcional que torna
a vida religiosa opcional. Enquanto que em sociedades pré-modernas era impensavel
participar da vida social sem participar da vida religiosa, na sociedade moderna isso é
uma possibilidade real, contra e com a qual a crenga religiosa precisa se afirmar e se
reproduzir (Luhmann 2002:317).

No entanto, é de extrema importincia delimitar o lugar do conceito de se-
cularizagio. O conceito designa o ponto de partida da vida religiosa na sociedade
moderna, o novo “terreno”, por assim dizer, a partir do qual a modernidade religiosa
se desenvolve (Luhmann 2002:307). Nao designa o desenvolvimento e as variagdes
da modernidade religiosa, ou seja, o ponto de chegada das diferentes realidades que
resultam das distintas formas institucionais e culturais com as quais as religides bus-
cam se adaptar a universalidade da condi¢io secular. O conceito de secularizacio néo
fornece, portanto, hipdteses explicativas sobre as formas assumidas pela relagao entre
religifio e as outras esferas sociais em cada contexto concreto.

Uma interessante abordagem que busca dar conta dessas pretensdes explicati-
vas é a concepgio de “secularidades mdltiplas” (Wohlrab-Sahr & Burchardt 2012).
A ideia central é combinar a unidade da condicio secular com a variedade das formas
pelas quais a diferenca entre a esfera religiosa e as esferas mundanas é interpretada
e institucionalizada em diferentes regides e paises. Embora as religides, em variados
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contextos, sejam obrigadas a “enfrentar” a diferenca entre a esfera religiosa e as esfe-
ras nio religiosas, o significado cultural e as formas institucionais que orientam esse
“enfrentamento” variam de acordo com diferentes ideias-forgas que se tornam domi-
nantes na histéria dos distintos paises e regides. Tais ideias-forcas se formam a partir
da preocupagio sistematica com problemas de referéncia especificos, que embora
relacionados a diferenca universal entre as esferas religiosa e ndo religiosa, adquirem
mais importincia em alguns paises e regides do que em outros, definindo assim o
nicleo estrutural das “secularidades multiplas”.

A questido fundamental responsavel por orientar a identificacio das distin-
tas “secularidades” é a seguinte: secularidade para qué? A tipologia oferecida por
Wohlrab-Sahr e Burchardt distingue entre quatro casos: 1) secularidade em favor da
liberdade individual, inclusive da prépria liberdade religiosa, face a unidades sociais e
ao proprio Estado, sendo os Estados Unidos o caso tipico; 2) secularidade em favor da
tolerancia e do convivio pacifico entre as religides, priorizando o direito de grupos e
nfo a liberdade individual, sendo a India o exemplo paradigmatico atual; 3) seculari-
dade em favor do progresso nacional, entendido a partir de um consenso republicano
que objetiva retirar a religido do espago publico, sendo a laicidade francesa (ao lado
da comunista) o caso tipico; e 4) secularidade em favor da autonomia dos demais
sistemas funcionais em face da religido. Aqui a énfase é na emancipagio de esferas
sociais do controle eclesidstico. E nfo é apenas a esfera politica que vemos envolvi-
da neste processo; também a educacio, a medicina, o direito e as artes compdem o
quadro de esferas para as quais secularidade significa, em primeiro lugar, autonomia
perante os imperativos da fé religiosa. Em geral, esta tltima variante da secularidade
¢ sustentada por grupos profissionais de distintas esferas (professores, médicos, artis-
tas, cientistas, etc.) que lutam diferentes “batalhas” pela autonomia de sua esfera,
assumindo raramente a forma de um projeto politico explicito e unificado. Por isso,
esta presente em diferentes regides e paises (Wohlrab-Sahr & Burchardt 2012:904).

Como a teoria da diferenciagio funcional que serviu de base para definir e
delimitar o conceito de secularizagio ¢ livre de qualquer viés teleoldgico que assevere
a difusdo de um tGnico modelo de relagio entre religido e sociedade, ela parece plena-
mente compativel com a teoria das “secularidades multiplas”. Primeiro porque, assim
como a outra, esta tltima também identifica que a pratica de diferenciar a esfera
religiosa das esferas mundanas se afirmou como universal para todas as regides, pafses
e culturas, inclusive para aqueles que rejeitam a diferenciagio funcional no plano dis-
cursivo. Em segundo lugar, a teoria das “secularidades maltiplas”, da mesma maneira
que a teoria das “modernidades multiplas” a qual lhe serve de inspiracdo, niao formula
suas hipdteses explicativas apenas com base na heranga cultural dos diferentes paises
e regides, conferindo grande importancia as interconexdes globais entre as diferentes
formas de secularidade. Semelhante ao que acontece com a globalizago dos sistemas
funcionais, as interconexdes entre as “secularidades multiplas” baseiam-se no fato
de a referéncia e a interacdo mitua entre elas transcenderem fronteiras territoriais,



Dutra: A Universalidade da Condigao Secular 171

fazendo com que, por exemplo, as formas europeias de secularidade se tornem rele-
vantes também para os paises que a ela se opdem: “A centralidade destas interagdes
decorre de que, no uso publico da distingéo entre religido e nio religido, algum tipo
de referéncia e relacio com as formas europeias e ocidentais de modernidade e se-
cularidade estd sempre presente” (Wohlrab-Sahr & Burchardt 2012:885, traducio
nossa). Essa pratica de referéncia (seja em termos de imitagio, seja de rejeicio) ma-
tua produz um horizonte de possibilidades de articulagio da vida religiosa com a vida
social nio religiosa que s6 pode ser pensado em termos globais. Na verdade, embora
algumas formas de secularidade se tornem dominantes em determinados contextos,
nio se pode fazer assertivas sobre supostas identificacdes ontoldgicas desses contex-
tos com formas especificas de imaginar e organizar a relacdo entre religido e socieda-
de secularizada. Em razdo de suas interconexdes, todas essas formas de secularidade
estio efetivamente disponiveis no estoque de saberes dos diferentes pafses e regides
(Wohlrab-Sahr & Burchardt 2012:892).

A compatibilidade da teoria da diferenciacio funcional com a abordagem
das “secularidades multiplas” nio significa que outras abordagens sejam incompa-
tiveis com a teoria da sociedade de Luhmann para explicar a modernidade religio-
sa. As abordagens que diferenciam entre “modernidade central” e “periférica” sdo,
por exemplo, extremamente tUteis quando se trata de associar os niveis elevados de
exclusio social — como um trago predominante da modernidade econdmica, politi-
ca e educacional de pafses periféricos — ao vigor de determinadas religides como o
neopentecostalismo. No entanto, quando consiste em qualificar o sistema religioso
em si a categoria de periferia parece insuficiente. Embora nos ditos paises periféricos
a condigio periférica predomine na maioria dos sistemas funcionais, inclusive no
plano da autocompreensio e da autodescricio dos atores e organizagdes, o vigor da
modernidade religiosa desses pafses (o Brasil é exemplar neste sentido) desautoriza
0 uso da categoria de periferia para essa esfera especifica. A condicio periférica ndo
é um destino definido territorialmente, como se todos os sistemas funcionais em um
pafs econdmica, cientifica e politicamente periférico seguissem a mesma dinadmica de
reproducio da diferenca centro-periferia. O exemplo brasileiro mostra que o centro
da modernidade religiosa, inclusive em termos de adaptacio da religido a condicio
secular, ndo converge, por exemplo, com os centros da modernidade econdmica. Ora,
se na esfera religiosa, o centro pode estar na periferia, a abordagem das “secularidades
multiplas” parece mais adequada do que a abordagem da modernidade periférica.
Mas vale enfatizar: mais adequada para a esfera da religifo.
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Notas

Os primeiros estudos de Luhmann sobre religido (1977) compartilhavam certo ceticismo sobre as
possibilidades desta se afirmar como um sistema funcional ao lado de outros. Em Die Religion der
Gesellschaft (2002), esse ceticismo desaparece.

Para Parsons (1951, 1974), todo sistema (social, psiquico, bioldgico) precisa de quatro fungdes para
existir e se reproduzir: adaptagio (Adaptation), realizagio de metas (Goal-attainment), integragio (In-
tegration) e manutengio de padrdes latentes (Latency). Este modelo de quatro fungdes (AGIL) é
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aplicado em diferentes niveis de andlise, desde a anélise do sistema geral da ago (que no se reduz a
sistema sociais) a andlise da evolugio e da constituicio da sociedade moderna. No nivel mais amplo
do sistema geral da acéo, dividido em quatro subsistemas, cabe ao sistema social a fungio integragio
(I), ao sistema cultural a fun¢do de manutengio de padrdes de conduta latentes (L), ao sistema de
personalidades a fungfo de persegui¢io de metas (G) e, finalmente, aos organismos comportamentais
a funcio de adaptagio (A). No nivel mais especifico da evolugio e da constituigio da sociedade mo-
derna, a sociedade diferencia-se em quatro subsistemas funcionais responsiveis por desempenhar as
fungdes de modo especializado: a integracio (I) fica por conta da comunidade societéria (equivalente
A comunidade nacional); a adaptagio por conta da economia (A); a realizagio de metas a cargo da
politica (G); e a manutencio de padrdes latentes (L) especializa-se como fungio prépria do sistema
cultural. O cariter dedutivo e teleoldgico da teoria da diferenciagfo funcional de Parsons consiste na
assungio de que o surgimento de sistemas funcionais autbnomos — como “aquisi¢io evolutiva” defi-
nidora das sociedades modernas — resulta da especializacio evolutivamente programada de funcoes
sociais que j4 existiam antes de sua especializagio, e nio, como em Luhmann, na prépria criagio,
contingente e acidental, de novas fungdes sociais.

Evidentemente, como Weber demonstra de forma sobeja em sua abordagem que relaciona religido e

estratificac@o social, o pertencimento estamental pode favorecer o cultivo de ideias e praticas reli-

giosas muito distintas, dependendo, em primeiro lugar, da atividade (militar ou administrativa, por
exemplo) identificada com a nocéo estamental de vida honrada.

* Neste sentido, a modernidade religiosa de paises como o Brasil caracteriza-se pela emergéncia de
movimentos religiosos que, como o pentecostalismo, nascem com o desafio de se adaptar a um mundo
que escapa em larga medida ao ordenamento cultural e institucional da religido. Isto significa que as
organizagoes religiosas, para angariar fiéis, precisam lidar com o fato de que a condugio da vida dos
individuos ndo pode ser completamente regulamentada por normas religiosas. No caso especifico do
Brasil, assistimos, pelo menos desde as quatro tltimas décadas, a um processo de reconfiguragio da
forma como o campo religioso nacional se integra ao campo religioso global fundado na producio e
reprodugio de um horizonte de possibilidades de conquista de fiéis.
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Resumo:

A Universalidade da Condi¢ao Secular

O objetivo deste artigo é reconstruir o conceito de secularizagio a partir da teoria da
diferenciagio funcional de Niklas Luhmann. Esta teoria fornece elementos robustos
tanto para definir de forma precisa o conceito de secularizagio como também para
apreender o seu significado para as relacoes entre religifo e sociedade no mundo atual.
A tese central é que a secularizagio deve ser concebida como a principal consequéncia
da diferenciagio dos subsistemas sociais para a vida religiosa, podendo ser definida
como a necessidade, enfrentada por toda e qualquer religiio deste mundo, de ter que
construir suas crengas e praticas em um mundo ordenado por referéncias nio religio-
sas.

Palavras-chave: Secularizagio, Modernidade, Diferenciagio Funcional, Sociedade
Mundial, Religido.

Abstract:

The universality of secular condition

The aim of this paper is to reconstruct the concept of secularization based on the
theory of functional differentiation of Niklas Luhmann. This theory provides robust
elements both to define precisely the concept of secularism but also to understand its
meaning for the relations between religion and society in today’s world. The central
thesis is that secularization must be conceived as the main consequence of functional
differentiation for religious life: it can be defined as the necessity, faced by any religion
of this world, of having to build their beliefs and practices in a world ordered not only
by religious references.

Keywords: Secularization, Modernity, Functional Differentiation, World Society, Re-
ligion.



