“A VOssa graga nos N0ssos sentimentos™:
a devocao a Virgem como garantia da salvacao das
almas em um manual de devogao do seculo XVili

“Your Grace in our feelings”: devotion to the Virgin as a guarantee
of salvation of souls in an eighteenth century devotion manual

REsumo

Este artigo analisa o manual Mestre da
Vida que ensina a viver e morrer santa-
mente, escrito por Jodo de Castro e pu-
blicado na Espanha, na primeira metade
do século XVIII. Sabe-se que a obra me-
receu varias tradugdes e reedi¢des ao
longo do século XIX, e que algumas delas
chegaram a circular no Brasil. Além da
identificagdo e da andlise das representa-
¢oes da Virgem presentes na obra, nos
detemos nas orientagdes que os fiéis de-
veriam seguir no culto e nas praticas de-
vocionais a Maria, propondo uma avalia-
¢do sobre sua aceitagdo e difusdo no
mundo luso-brasileiro. Tal analise inse-
re-se nas recentes discussoes historiogra-
ficas acerca das praticas de leitura, consi-
derando as formas plurais de apropriagdo
e de recepgio de textos, inseridas em
seus contextos de produgao e circulagio.
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ABSTRACT

This article analyses the manual Mestre da
Vida que ensina a viver e morrer santa-
mente, written by Jodo de Castro and pub-
lished in Spain in the first half of the eigh-
teenth century. It is known that the work
was translated and republished many
times during the nineteenth century, and
that some of these copies circulated in
Brazil. In addition to the identification
and analysis of the representations of the
Virgin present in the work, we are con-
cerned with the orientations that believers
should follow in devotional practices to
Mary, suggesting an evaluation of the ac-
ceptance and diffusion of these orienta-
tions in the Luso-Brazilian world. This
analysis takes into account recent discus-
sions regarding reading practices, includ-
ing the many forms of appropriation and
reception of texts, inserted in their con-
texts of production and circulation.
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Este artigo apresenta a andlise de um manual de devogéo catélica do sé-
culo XVIII que orientava seus leitores a como proceder para garantirem a
salvagdo de suas almas mediante a devogdo e a fé no poder intercessor da
Virgem Maria. Publicado na Espanha,' no século XVIII, o manual Mestre da
vida que ensina a viver e morrer santamente foi escrito pelo frade dominicano
Jodo de Castro com o objetivo de instruir os leitores® nos “mistérios da religiao”
catdlica, extraindo “verdades, que ... instruam e ... encaminhem a virtude e a
perfei¢dao”, para uma “vida e morte santa” e uma “eternidade feliz e gloriosa”
(Castro, 1882, p.v, vi, vii). O manual traz, além de ora¢des com diferentes fi-
nalidades, enciclicas e bulas papais dos séculos XV e XVI em consonéncia com
o pensamento contrarreformista. Na Europa, a obra teve varias edi¢oes® e tra-
dugdes,* tendo circulado também em regides dos impérios coloniais america-
nos até o século XIX,® o que favoreceu a difusdo de suas orienta¢des entre os
fiéis catdlicos.

Vale lembrar que durante o periodo colonial, o ingresso de livros religio-
sos e de manuais na América se deu por aquisi¢oes de manuscritos e impressos
feitas pelo clero secular e pelas ordens religiosas, que mantinham essas obras
em suas bibliotecas.® Também as irmandades contavam com cartilhas e ma-
nuais religiosos em seus acervos, favorecendo a difusao das orientagdes cato-
licas sobre o viver e morrer santamente entre seus membros. No século XIX, a
vinda da Corte e a instalagdo da Imprensa Régia favoreceram ainda mais a
circulagdo de livros na América portuguesa, sobretudo daqueles que divulgas-
sem contetdos favoraveis a religido, ao governo e aos bons costumes.’

O manual ‘que ensina a viver e morrer santamente’ foi publicado sob a
forma de um livreto de méo — apesar de possuir mais de quatrocentas paginas
-, formato adequado a pratica da leitura individual® - facilitando, assim, o
manuseio e o transporte pelo devoto que seguia as orientagdes que nele cons-
tavam. Essas caracteristicas, sem duvida, devem ter contribuido para que o
contetido da obra nio ficasse restrito ao individuo que o lia, favorecendo lei-
turas coletivas, realizadas em pequenos grupos ou em familias, em casas par-
ticulares, em igrejas ou em eventos religiosos. Essas ocasides ndo apenas per-
mitiam que os leitores compartilhassem o que haviam lido, mas facilitavam a
circulagdo e a apropriagdo — pelos ouvintes — das orienta¢des constantes no
manual (Gilmont, 1999, p.61). E plausivel supor, ainda, que o pequeno forma-
to do livro implicasse menor preco, favorecendo a aquisi¢do e, consequente-
mente, a sua leitura pelos fiéis catdlicos. No Prdlogo, Jodo de Castro aponta
outras razdes para a reimpressdo do manual:
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A geral aceitagdo que merece o livro intitulado: Mestre da Vida; a utilidade
que deste Compéndio de devogdes, espalhadas por diversos volumes, resultou
aos Catolicos; e as béngdos, de que Deus enche a quem se emprega em encami-
nhar os Fiéis a viver e morrer santamente, sdo estimulos os mais fortes para se
intentar a reimpressdo do mencionado livro. (Castro, 1882, p.v, grifos nossos)

Figura 1 - Mestre da Vida que ensina a viver e morrer santamente

As varias reimpressdes parecem ser indicativas da aceitagdo que a publi-
cagdo desfrutava ndo apenas entre os catdlicos,” mas também entre os papas e
a hierarquia eclesiastica, que autorizavam a sua divulgacio e incentivavam a
sua leitura. Vale lembrar que, a partir do século XVII, a Igreja catélica, me-
diante um ‘esforco pedagogico’ incrementou a ‘bagagem livresca’ dos parocos,
recomendando a leitura de livros de teologia moral, com o objetivo de trans-
forma-los em “homens de estudo e de livros” (Julia, 1999, p.92).

A despeito de sua circulagdo em diferentes momentos e por diferentes
espagos, nos quais modelos comportamentais, atitudes e valores sofreram
transformacdes, 0 manual parece ter se mantido como guia devocional, pro-
movendo a efetiva interiorizacio de normas de conduta e de sensibilidades
religiosas valorizadas pela Igreja catélica ao longo dos séculos.'” Deve-se, no
entanto, considerar que, apesar de o manual - dada a sua natureza devocional
- visar a adogdo de determinadas praticas e comportamentos reiterados pela
Igreja, também possa ter possibilitado diferentes apropriacoes pelo seu leitor,"
na medida em que todo texto ‘articula, permite a comunicacio e veicula repre-
sentagdes’, desempenhando a fungdo de intermediario entre a produgio e a
recepgdo.
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Por tratar-se de manual de orienta¢do dos fiéis catolicos quanto a condu-
ta religiosa a ser adotada durante a vida e nos momentos que antecediam a
morte — a fim de garantir a salvagdo —, a sua analise permite ndo apenas a
identificacdo das formas de devotamento e de intercessdo pela salvacdo das
almas, mas também das diferentes representagdes que a Virgem recebeu e
assumiu. Embora néo se trate de obra especialmente orientada para a devogao
mariana, a publicagdo parece ter sido bastante eficiente na divulgacdo da re-
presentagdo de Maria como um modelo de santidade a ser seguido pelos fiéis
para a obtencéo de salvagdo no momento da morte. Na mentalidade religiosa
cristd ocidental, a pureza atribuida a Maria e seu carater maternal foram fun-
damentais para a defini¢do das fung¢des de intercessora, mediadora e auxilia-
dora que ela viria a assumir na economia da salvagdo.”

SOBRE AS ORIGENS DA DEVO(;AO A MARIA

A Igreja catolica construiu seu universo religioso ligando o espiritual ao
terreno, o sagrado a vida cotidiana, sendo as vivéncias religiosas impulsionadas
pelas fervorosas devogdes a Cristo e a Maria,' responsaveis, em grande medi-
da, pela salvagido das almas pecadoras. Diante da morte, no pensamento reli-
gioso medieval eram comuns expressoes de lamento pelo fim do poder, da
honra e do prazer, ou de jubilo da alma salva (Huizinga, 2010, p.243). Como
podemos perceber numa passagem introdutdria do manual religioso setecen-
tista, conduzir a vida baseando-se na santidade dos mistérios religiosos e in-
cutir nos fiéis a necessidade do culto e da adoracio foram objetivos que se
mostraram fundamentais para a obtencio da salvacédo:

Nisto é que devemos por todos os nossos cuidados e esforcos; porém para es-
tes serem efetivos, e para vencermos na hora da morte os terriveis combates do
universal inimigo, é preciso orar a Deus, recorrer a Maria Santissima e aos San-
tos da nossa particular devogio, pedir-lhes que sejam nossos protetores, que nos
ajudem, nos valham, e por nés intercedam. (Castro, 1882, p.v, vi, grifos nossos)

Essa passagem do manual refor¢a a necessidade de o fiel ‘recorrer a Maria’
para obter o caminho da salvagao, instru¢do que, em geral, se difundiu espe-
cialmente a partir do século XVI, quando em fun¢ido da Contrarreforma, a mae
de Cristo tornou-se a santa predileta da hierarquia eclesiastica.'”” Entretanto,
seu culto ja se fazia importante desde o século XII, quando a infancia de Cristo
ganhou énfase e a vida de Maria logo passou a ser um tema desenvolvido pela
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Igreja e difundido, posteriormente, na Europa e na América (Souza, 2002,
p-233), inclusive nos dominios hispanicos.'® Esse incremento do culto a Virgem
Maria durante a Idade Média, sobretudo a partir do século XII, também foi
destacado por Juliana de Souza e Ronaldo Vainfas (1999) como associado aos
valores de virgindade e maternidade.'” Nesse periodo, Maria era tida como
personagem central no universo religioso, o que pode ser observado na icono-
grafia, na arquitetura e na literatura.”® A relacdo da Virgem com a salvagao ja
estava consolidada no medievo, pois “nas narrativas produzidas na abadia de
Cluny, eram apresentadas a necessidade de esmolas e da celebragdo da alma
dos mortos, além de apresentar a Virgem Maria como principal auxiliar das
almas quanto a salvacdo”.”

Dentre os indicios de prética do culto mariano nos reinos catdlicos da
Peninsula Ibérica durante o medievo, destacam-se as Cantigas de Santa Maria,
um conjunto de poesias musicadas do século XIII, tidas como a “maior com-
pila¢do medieval em louvor da Virgem”.? Esses poemas “narram muitos mi-
lagres da Virgem concedidos em diversos santuarios marianos da Europa”.
Com as cantigas, “Afonso X procurou ... espalhar a devogéo e o louvor a Nossa
Senhora”, sendo algumas delas “referentes a peregrinos e a milagres ocorridos
em terras portuguesas” (Pereira, 2009, p.2), que, possivelmente, favoreceram
o incremento da devogdo a Maria com o ideal cavalheiresco do medievo, que
definia a Virgem como protétipo perfeito para a mulher.

Durante o periodo das grandes navegagdes, nos séculos XV e XVI, as
invocagdes a Virgem serviam de modelo para nomear embarcagdes, como a
Santa Maria de Colombo, e batizar ilhas, como a Santa Maria da Conceigéo.
Além disso, os navegadores carregavam consigo imagens da Virgem como, por
exemplo, a de Nossa Senhora da Esperanga, trazida por Cabral em sua expe-
di¢do (Souza, 2001a, p.78). No século XVI, o culto a Maria, além de se inten-
sificar, passou a desempenhar novo papel ao ser usado como arma contra a
Reforma de Lutero, transformando-se, a partir de entdo, em simbolo de iden-
tidade religiosa e fidelidade a Igreja catélica? (Souza; Vainfas, 1999, p.203).

Essa mobiliza¢do da Igreja em torno do culto a Virgem parece ter tido
sucesso, pois segundo Michel Vovelle, entre os séculos XVI e o final do XVIII,
a Virgem ¢ praticamente onipresente nas pinturas provengais, mantendo sua
condigdo de ‘rainha do purgatério’ e de ‘nossa defensora’*> A Virgem também
sdo dedicadas obras de teologia moral e, até mesmo, tratados de cirurgia e de
medicina no século XVIII - sob as denominac¢oes de Maria Santissima de los
Llanos, Prodigiosa Imagen de Guadalupe, Maria Santissima del Rosario e
Virgen de los Dolores —, como pudemos constatar em investigagdo recentemen-
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te concluida.” Ao analisarmos alguns desses tratados setecentistas, averigua-
mos que, na maioria das vezes, seus autores, para além das fun¢oes ligadas as
artes de curar, mantinham estreita relagio com a Igreja, integrando ordens
religiosas ou os quadros eclesidsticos. As dedicatdrias & Virgem nesse género
de publicagdes constituiam-se, na verdade, em reveréncia ao ‘grande artifice
da cura’ - Deus - e em estratégia de legitimac¢do do conhecimento divulgado,
mediante o atendimento as normas de aprovacéo e de circulacdo vigentes no
periodo.?* O autor do manual Mestre da Vida - o frade dominicano Jodo de
Castro - confirma a utilizagao dessa pratica usual no periodo, ao dedica-lo a
“Virgem Santissima do Rosario por méos da sua prodigiosa imagem que se
venera na Vila do Barreiro” (Figura 2).

Figura 2 - Frontispicio de Mestre da Vida
que ensina a viver e morrer santamente

Na América portuguesa, o culto mariano se difundiu a partir do ingresso
de colonos devotos da Virgem, tendo, porém, sofrido algumas adaptagoes,
especialmente entre o século XVII e o XVIII. Quando em 1764 a inglesa
Jemima Kindersley (1741-1809) - a primeira mulher a registrar suas impres-
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sOes sobre o Brasil®- registrou o cotidiano da cidade de Salvador nas cartas
que redigiu, destacou que nas casas das pessoas ‘de alguma distingdo’, os co-
modos possuiam paredes brancas decoradas com pinturas da Virgem. Nas
igrejas da cidade, Kindersley encontrou estatuas da Virgem “ricamente vesti-
das”, sob os cuidados de padres que mantinham em gavetas “ricos trajes bor-
dados” e “belas joias, com as quais as apreciadas imagens sdo adornadas nas
ocasides solenes” (Franca, 2008, p.43-44).

De todo modo, a devogdo a Maria, na América portuguesa, era quase uma
prorrogacdo da mariologia medieval, na medida em que “Maria é apresentada
como a Mae de Jesus em quase todas as suas expressoes: de alegria, de tristeza,
de soliddo, de gloria, de triunfo. Maria que tinha poder para dar a vitdria em
batalhas dificeis, como a de Aljubarrota; Maria que livraria do purgatério;
Maria que protegeria seus devotos dos perigos de pestes, doengas...”.® Essa
representacao positiva de Maria foi construida sob o argumento de que sua
maternidade foi uma resposta ao apelo de Deus para a concepgéo de Jesus. O
tedlogo francés Bernard Sesbotié destaca que a maternidade virginal de Maria
foi acionada pela Igreja para que se estabelecesse a relacdo entre pureza e sal-
vagdo das almas dos pecadores. Como mée do Salvador, a Virgem também
passou a possuir, para a Igreja, um papel salvacionista.”

Nos séculos XVII e XVIII, as devogdes marianas se multiplicaram e a li-
teratura especializada sobre a Virgem integrou-se a histéria da salvagéo.
Segundo Richard Nebel, a Peninsula Ibérica conheceu, a partir do século XVII,
muitas personifica¢oes e representagdes da Mae de Deus, elevando a veneragdo
mariana ao centro da fé cristd.?® Nesse sentido, a atua¢do contrarreformista da
Igreja catélica foi eficiente no que se refere a divulga¢ao do culto mariano,
principalmente se considerarmos que publicagdes como o manual Mestre da
Vida tiveram sucesso, aceitacdo pelo publico e ampla divulgacdo até o século
XIX. Nessa centuria, o fervor devocional continuou crescendo, a tal ponto que
“em 1842, se redescobre o Tratado da verdadeira devogio a Santa Virgem, de
Luis Maria Gringnion de Monfort, que data do século XVII e exercerd uma
grande influéncia” na devogdo mariana (Sesbotié, 2005, p.468).

O dogma da ‘Tmaculada Concei¢io’ de Maria - em decorréncia de sua
maternidade divina - foi instituido somente no século XIX. Todavia, esse de-
bate acompanhava a Igreja desde o periodo medieval, pois a ‘festa grega da
Concei¢ao de Maria’ se difundiu por toda a Europa no século XII e o Concilio
de Basileia, em 1439, também o instituiu, até mesmo com “a festa de 8 de de-
zembro para toda a Igreja” (Sesboiié, 2005, p.495). Mas o dogma s6 foi oficial-
mente instituido em 8 de dezembro de 1854, pelo papa Pio IX, que definiu
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solenemente a Imaculada Concei¢éo da Virgem Maria, sendo esta “isenta do
pecado desde o primeiro instante de sua existéncia” (Sesbotié, 2005, p.497).

Como pudemos constatar, a devogao a Maria, que ja vinha se estruturan-
do desde o periodo medieval, passou a ser ainda mais divulgada entre os sécu-
los XVII e XIX, tanto pelos religiosos e pela Igreja - mediante a pregagio e
Concilios - quanto por livros de moral cristd e manuais devocionais - como
0 Mestre da Vida - que eram lidos pelos fiéis catdlicos. A seguir, analisaremos
mais detidamente as representa¢des da Virgem e as formas de culto a ela pres-
tadas que identificamos na obra de Jodo de Castro.

SOBRE AS REPRESENTACOES DA VIRGEM MARIA

As representagdes da Virgem presentes no manual Mestre da Vida enfa-
tizam a sua castidade, pureza e virgindade, apresentando-a como modelo de
abnegacio e de fé proposto pela doutrina catdlica. Sua ‘vida’ é apresentada
como uma espécie de arquétipo de vida crista perfeita. A ‘Maria sempre vir-
gem’ — ou ‘Rainha das virgens’ — se manteve ‘soberana senhora’ ao ser conce-
bida como ‘Santa Mie de Deus’, alcancando, em razdo disso, os titulos de
‘gloria de Jerusalém’ ou de ‘Estrela gloriosa’, servindo de ‘clarissimo espelho
de humildade’ e de exemplo a todos os pecadores (Castro, 1882, p.120-250).

Para a garantia da saude perfeita, do corpo e do espirito, Maria era con-
siderada a ‘saude dos enfermos’ e ‘o auxilio dos cristios’, a quem se deveria
recorrer em tempos de moléstia, de dores e sofrimentos, pois era capaz de
remediar ‘ndo s6 as doencas do corpo, mas as da alma’. A Virgem Maria era,
ainda, representada como o ‘refugio dos pecadores’, a ‘consoladora dos aflitos’,
a ‘porta do céu’ e a ‘estrela do céuw’, para os atormentados pelos pecados do
orgulho e do egoismo, que impediam o encaminhamento da alma a salvagao
eterna ap6s a morte (Castro, 1882, p.184-254).

Essas representagdes da Virgem sdo constantemente retomadas ao longo
do manual, refor¢ando para o leitor - ou para o ouvinte — a sua importancia
na vida dos cristidos ou daqueles considerados perfeitos cristdos. Ao leitor do
manual® cabia demonstrar sua devogdo a Virgem, por sua condi¢do de mode-
lo de humildade, de garantia de uma vida saudavel e de salva¢do na hora da
morte. O manual apresentava, em razdo disso, ndo apenas um grande nimero
de oragdes dedicadas a ela, mas também a recomendagio de que os fiéis entre-
gassem sua alma aos cuidados da Santissima, a ‘rainha dos céus e da terra’. Para
o culto mariano, valia o adagio segundo o qual alei da oragdo é alei da fé — Lex
orandi, Lex credendi — (Sesboiié, 2005, p.467).
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As inumeras adjetivacdes que a Virgem Maria recebeu no manual foram
construidas de acordo com a doutrina da Igreja catdlica, ndo apenas se impu-
seram historicamente, como também favoreceram a amplia¢do e a dissemina-
¢do da devogdo e culto a santa. Se sacerdotes, no exercicio de seu oficio, recor-
riam aos manuais para orientar os fiéis, é possivel supor que os qualificativos
e as funcdes atribuidas a Maria tenham funcionado como eficientes meios de
conversio, na medida em que a Virgem era apresentada como o socorro e a
cura para diversos males, em especial, dos pecadores, dos sofredores, dos en-
fermos e dos aflitos.

Ja no inicio do manual, encontramos a seguinte orienta¢do: “Assim que
o cristdo acordar a horas competentes de se ir levantando da cama, encaminhe
logo a Deus o seu pensamento, benza-se e reze trés vezes a Ave Maria” (Castro,
1882, p.1). A devogdo a Virgem, como pudemos constatar no manual, previa
muitas oragdes e louvagdes ao Rosario.” Vale lembrar que a devogio ao
Rosdrio cresceu em um momento em que, segundo a historiadora Juliana de
Souza, “a Igreja se sentia fraca e a apontava para uma disposigao combativa. O
método de oragdo proposto pelo rosario valorizava, ao lado da repeticio das
ave-marias, a meditacdo, restabelecendo a contemplacio interior” (Souza,
2001b). A devogdo a Virgem e ao rosario foram, portanto, “armas em um
tempo em que, cada vez mais, os catdlicos pareciam acreditar na exterioridade
da fé e na compra de indulgéncias para alcangar a salvagdo” (Souza, 2001b).

A devocido a Maria se afirmava pelas oragdes que os devotos deviam lhe
dedicar para alcancgar a purificagdo da alma, e, consequentemente, a ‘digna
morada’, como se pode constatar nesta ‘antifona devotissima, em obséquio da
Imaculada Concei¢do Mae de Deus’:

Toda sois formosa, 6 Maria,

E mdcula ndo houve em Vis:

Vs sois a Gléria de Jerusalém,

Vés sois a Alegria de Israel,

Vés sois a Honra do nosso povo,

O Maria, 6 Maria,

Virgem elementissima,

Rogai por nés,

Intercedei por nds a Jesus Cristo Senhor nosso.
Imaculada fostes, 6 Virgem, na vossa Conceigdo.
Rogai por nés ao Pai, cujo Filho paristes. (Castro, 1882, p.182-183)
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A formosa e purificada Maria, como aponta a ora¢do aqui transcrita, au-
xiliava ainda na condu¢do de uma vida santa, principalmente para as mulhe-
res.** Ao se comunicar com a Virgem por meio de oragdes, o fiel estava, me-
diante praticas de exercicios espirituais, policiando suas atitudes mediante uma
reflexdo intima, que favorecia a ligagao mistica com o transcendental.*

Outra orag¢io a Virgem recomendava que sobre o peito, na altura do co-
racio, fossem colocadas trés cruzes durante as oragdes da manha e da noite,
para assim alcangar a castidade. Somente a “Virgem Purissima”, que manteve
a “santissima virgindade antes do parto, no parto e depois do parto” poderia
eliminar o “apetite sensual” (Castro, 1882, p.183-184) e as manchas e das im-
purezas. Nota-se aqui uma preocupac¢do em enfatizar a fé em Maria como um
meio de eliminar o ‘apetite sensual’ - ou, por que ndo dizer, sexual - e manter
uma conduta santificada, baseada no exemplo de pureza e manutengdo da
virgindade da prépria Mae de Jesus.

As oracgoes dedicadas a Virgem, a ‘Estrela do Céu’, auxiliavam no comba-
te aos ‘influxos dos astros, que por suas malignas disposi¢des ferem ao povo
com mortais chagas’. Morrer em decorréncia de alguma peste significava a
possibilidade de morrer repentinamente, sem a administragdo dos sacramen-
tos, e impondo a alma a eterna condenagéo. As oragdes parecem, efetivamen-
te, apontar para a consciéncia dos perigos que as pestes representavam para os
devotos, que, além de pedirem ‘Livrai-nos da peste’ (Castro, 1882, p.184), in-
vocavam a Mie, cujo ‘sagrado peito’ ofertou ‘docemente o contraveneno’ a
condenagdo da alma.

Por fim, também, a oracdo “Salve Rainha” parece estar carregada de sig-
nificados:

Salve Rainha, Mée de Misericordia, Vida dogura, e esperanca nossa, salve. A
Vés bradamos os degradados filhos de Eva. Por Vés suspiramos, gemendo, e
chorando neste vale de lagrimas. Eis pois, advogada nossa, esses vossos olhos
misericordiosos a nds volvei. E depois deste desterro nos mostrai a Jesus, bento
fruto do vosso ventre, 6 clemente, 6 piedosa, 6 doce sempre Virgem Maria. Ro-
gai por nds. Santa Madre de Deus, para que sejamos dignos das promessas de
Cristo. Amem Jesus. (Castro, 1882, p.277)

E possivel perceber que Maria nio é a salvadora, mas, apenas a interme-
didria, a intercessora, a conciliadora entre o pecador arrependido e o salvador.
Ela sempre aparece vinculada a Jesus e ao projeto salvifico, a quem se roga -

< ‘ . . v«
como nessa oragao — que ‘depois deste desterro nos mostrai a Jesus’. A ‘Santa
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Madre’ aparece niao apenas como méie de Deus, mas como mae dos homens,
sendo um prototipo de mée ideal e protetora, ‘piedosa’ e ‘doce’. Essa oragdo
— assim como outras dedicadas a Virgem - refor¢ava a ‘esperanca’ de/na sal-
vagdo, na medida em que Maria advogava e rogava ‘por nos’.

O Mestre da Vida também orientava o devoto a ‘meditar o rosario’ com
base em seus ‘mistérios’: os mistérios gozosos, os mistérios dolorosos e os mis-
térios gloriosos.® Dentre eles, nos deteremos nos mistérios gozosos, pois refe-
rem-se a como certas passagens da vida da Virgem Maria deveriam ser medi-
tadas pelos fiéis. Os mistérios gozosos sdo cinco e estdo relacionados com as
atribuigdes da Virgem, tidas como modelos de vida crista. O primeiro mistério
é aquele em que Nossa Senhora ‘foi saudada pelo Anjo S. Gabriel e lhe foi dito
que havia de conceber a Jesus Cristo’. No discurso de meditagdo apresentado,
Jodo de Castro se propde a sensibilizar os fiéis para a humildade e o amor
demonstrados por Maria, contrapondo-os a soberba e ingratiddo dos huma-
nos, ao afirmar: “Horroriza-te, catdlico, e cuida em unir-te a Deus que te cha-
ma” (Castro, 1882, p.120).

O segundo mistério diz respeito a visita que Maria fez a sua prima, santa
Isabel, que estava gravida. Na meditagdo, o objetivo é o de demonstrar que
Maria ndo mediu esforgos para auxilia-la, numa “agéo de caridade”, promo-
vendo a reflexdo dos fiéis sobre a “culpavel indiferenga nas necessidades
alheias” e sobre a importancia da ora¢io para a limpeza do coragdo “de todo
pecado” (Castro, 1882, p.121-122).

O terceiro mistério refere-se ao nascimento de Jesus Cristo, em Belém.
Com a intencéo de ressaltar que Jesus nasceu na pobreza, esse mistério preten-
dia ensinar aos pobres a resignacio pela pobreza e aos ‘ricos’ o bom uso dos
bens que possuiam, mediante a seguinte recomendagio: “Alegre-se, pois o
pobre com a sua sorte; o rico ame a pobreza fazendo bom uso dos bens que
possuir e vivendo conforme as leis da temperanga, da justica e da equidade ...
nos alcangai que vivamos nds tio pura e santamente” (Castro, 1882, p.123).

O quarto mistério diz respeito a ‘purificagdo’ de Maria no Templo e ao
‘oferecimento do menino Jesus’. Esse mistério tinha a intencdo de demonstrar
que apesar da ‘maternidade divina’ e da ‘virgindade inviolavel’, Maria ‘ndo se
vale do seu privilégio’, mas sim, ‘sujeita-se a ela para edificar o proximo e nao
escandalizar a gente simples que ignorava os motivos da sua isen¢do’. Muitas
seriam, assim, as raz0es para que, diante de tanto amor e humildade, “possa-
mos louvar-vos de dia e de noite” (Castro, 1882, p.123-125).

O quinto mistério trata da busca que Maria empreendeu por seu filho,
durante trés dias consecutivos. O mistério procura ensinar ao cristdo que, do
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mesmo modo como Maria buscou incansavelmente o menino Jesus, vindo a
encontrd-lo num templo de Jerusalém, era necessario buscar e procurar a Deus
no templo religioso, o Tugar mais préprio da sua habitacdo’. A oragdo a Virgem
incluia o pedido: “concedei que saibamos buscar e meregamos achar a este
Senhor na Igreja catolica e ndo consistais que por nossos pecados nos aparte-
mos jamais dele” (Castro, 1882, p.126-127).

Outro modo de devotar a Virgem Maria, conforme o manual de Jodo de
Castro, estava no modo correto de realizar novenas durante as festividades a
Nossa Senhora. Para cada dia da novena - nove dias de oracoes e cultos - o
manual trazia instru¢des de como os fiéis deveriam expressar sua religiosidade
e adoragdo a Maria.

Se, de fato, na crenca cristd, Maria Santissima, ‘por gozar da mais alta
dignidade e exceléncia’, recebia esse titulo com ‘todo o valimento’, cabia a
pergunta: ‘Com que esfor¢o pois e com que ansia ndo devemos procurar o ter
da nossa parte uma semelhante protetora?’. Diante disso, o cuidado, o desvelo
no cumprimento das obriga¢des religiosas e da devogio e veneragao a seu filho,
Jesus, era uma das maneiras nao sé de conquistar seu amparo e protecio, mas
também de festeja-la. Os festejos deveriam ser percebidos, ainda, como uma
forma de cultuar Jesus, pois “seria loucura nossa e injurioso a mesma Senhora
o valermo-nos da sua maternidade a nosso respeito, como um muro forte,
para ao abrigo dele ofendermos mais seguramente a Jesus Cristo”, ja que “pri-
meiro foi ela mie deste Senhor; ama-o muito; zela muito a sua honra; e se
desgosta muito de que o ultrajem. Fujamos de causar-lhe este dissabor para ela
nos valer e conseguir-nos a celestial felicidade” (Castro, 1882, p.249-251).
Dentre as recomendagdes para o terceiro dia da novena estava a de reverenciar
a Virgem com devogao, atitude que garantiria o afastamento do devoto de
todos os perigos, angustias e tentagdes que poderiam vir a comprometer a
salvacdo de sua alma no Juizo Final, como percebemos nesta transcrigéo:

Considera que a Santissima Virgem é a causa da nossa alegria; pois livrando
aos seus devotos das maiores tribulagdes, trabalhos, perigos, angustias e tenta-
¢des os enchem de um especial prazer e consolagio. Esforcemo-nos em venerar
a esta Soberana Senhora e em recorrer sempre a ela com devogdo. Porém, nem
esta pode ser fiel, nem Maria dar-se por satisfeita para nos liberalizar semelhan-
tes beneficios e alegrar-nos se a nossa vida for pecaminosa e dissoluta e as nossas
acdes ndo se conformarem com as suas. Invoquemos portanto sem cessar a San-
tissima Virgem e fagamos quanto esta da nossa parte, que ela nos influird senti-
mentos de virtude e de santidade; e nés como seus verdadeiros devotos, vivere-
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mos neste mundo alegres em o Senhor e alegres passaremos aos gostos celestiais.
(Castro, 1882, p.250-251, grifos nossos)

Essa passagem apresenta a Virgem como aquela que, além de promover
a alegria e os bons sentimentos, possui virtudes que deveriam ser imitadas
pelos fiéis, para expiacdo e tranquilizacdo das consciéncias, sobretudo, dos
pecadores. Deve-se considerar que a crenc¢a no Juizo Final ndo apenas deter-
minava as preocupacdes dos fiéis com o destino de suas almas, como reaviva-
va a culpabilidade pessoal,* razdo pela qual se impunha a invoca¢io e a devo-
¢ao a Maria.

No quarto dia da novena, as oragdes invocavam a Virgem como garantia
de protecio contra os perigos do mundo, incitando os fiéis ao arrependimento:

nos devemos chegar a ela para ai acharmos um asilo e prote¢do que nos sirvam
de escudo contra os tiros da cdlera Divina e os de nossos inimigos; porém ele nao
nos da seguranca para continuarmos nas nossas desordens. Se acaso pela fragili-
dade humana e natureza corrompida, de que bem a nosso pesar somos partici-
pantes, cairmos em culpas, arrependamo-nos e procuremos logo reconciliar-nos
com Deus pelo Sacramento da Peniténcia. E para evitarmos as baterias e ciladas,
que o demonio nos arma e os castigos que pelos nossos pecados temos merecido:
recorramos com fiel devogdo a Maria. Amparemo-nos a esta Torre segurissima e
fortemente armada para nos defender de todos os perigos e para ao abrigo dela
entrarmos triunfantes em a Santa Cidade de Sido. (Castro, 1882, p.252-253)

Como se pode constatar, o0 manual apresenta Maria como ‘um asilo e
protecio’ diante da ‘cdlera divina’ e das ‘ciladas que o demdnio nos arma’,
protecido que implicava o arrependimento e a reconciliagdo com Deus ‘pelo
Sacramento da Peniténcia’.

No quinto dia da novena, as oragdes feitas a Virgem remetem as obriga-
¢des cristés, tais como a caridade, comportamento virtuoso que facilitava a
abertura da “porta celestial’ ao devoto:

Considera que a Maria Santissima é a Porta do Céu por onde nos veio a re-
dengdo e por onde Deus esta continuamente espalhando sobre nds tantos auxi-
lios e favores. A que ponto pois de infelicidade nao seriamos reduzidos se para
nds se fechasse esta Porta Celestial? Para que ndo nos aconte¢a como as virgens
loucas, que ndo foram admitidas as nupcias e se lhes fechou a porta, vigiemos
sempre sobre as nossas obrigacoes; porque nao sabemos o dia nem a hora em
que seremos chamados; e tenhamos muito cuidado em que nio se extinga em
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nods o dleo da caridade. Para isto invoquemos e recorramos sempre a Maria, que
serd Porta do Céu patente para recebermos as gragas do Senhor e entrarmos na
festividade das bodas celestiais e eternas. (Castro, 1882, p.253)

O excerto que destacamos revela que o acesso ‘as bodas celestiais e eternas’
- a finalidade tltima de todo esfor¢o de aperfeicoamento moral®* -, estava
condicionado a avaliagido de Maria - ‘a Porta do Céu’ -, atenta as invocagdes
e aos comportamentos dos homens.

Para o sexto dia da novena, o manual ressaltava a necessidade de livrar-se
de todos os males da alma, cujo remédio mais eficaz era a protecdo da Virgem:

Considera que Maria Santissima ¢ a Satude dos enfermos e remedia nio sé as
doencas do corpo mas as da alma. Estas sdo as que devem dar-nos o maior cui-
dado e ser lancadas fora de nds com a maior diligéncia. Para este fim invoque-
mos continuamente a Maria; porém ao mesmo tempo nao ponhamos obstaculos
anossa cura. Nos quando seriamente queremos sarar das moléstias do corpo nos
aproveitamos dos remédios que se julgam mais eficazes e fugimos de tudo aquilo
que ¢ nocivo a nossa saude. E por que ndo praticaremos o0 mesmo nas enfermi-
dades da alma que s6 verdadeiramente sdo temiveis e perigosas? Fujamos por-
tanto dos vicios, pois as aumentam e recorramos a um eficacissimo remédio,
qual a protegao da Santissima Virgem e nds conseguiremos aquela corporal sat-
de que for mais conveniente para a espiritual a que se seguira o descanso eterna-
mente feliz. (Castro, 1882, p.253-254)

A devogao a Maria aparece como um modelo ideal para a garantia de
saide fisica e espiritual, uma vez que é representada como ‘remédio’ para as
‘enfermidades da alma’, cuja eficicia estaria no afastamento dos vicios. J4 a
referéncia a saude fisica estd, com certeza, associada ao medo provocado pelas
constantes pestes que assolavam a Europa do século XVIII (Delumeau, 2009,
p.182), favorecendo o incremento da devogdo a Virgem.

Para o sétimo dia da novena estavam previstas oragcdes que representavam
a Virgem como um refgio diante dos ‘perigos de vida e de morte’, e que con-
duzia os fiéis & bem-aventuranga:

Considera que Maria Santissima é o refugio dos pecadores e que se ela nio se
compadecesse tanto das nossas misérias que seria de nds! Mas porque a sua
compaixdo tem sido grande havemos de abusar dela amontoando umas a outras
culpas, ficando nestas habituadas e sempre com desejos de cometer novos deli-
tos? E poderemos persuadir-nos de que a semelhantes pecadores ha de refugiar
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uma Virgem, que pelas suas virtudes nos é proposta, como um perfeito modelo
e pela sua santidade aborrece sumamente ao pecado? Isto seria injuria-la fazen-
do-a coadjutora dos nossos crimes. Cuidemos em seguir quanto nos for possivel
o seu exemplo: e arrependendo-nos de ter ofendido a Deus fujamos de recaidas.
Oremos para isto com fervor e recorramos com confianga a Maria e experimen-
taremos que ela como nosso reftigio em os perigos da vida e da morte nos livra
deles para conduzir-nos a Bem-aventuranga. (Castro, 1882, p.254-255)

Neste, e em todos os outros dias da novena, Maria assume a funcido de
mediagio salvacionista, sendo apresentada como o ‘perfeito modelo’ de santi-
dade, que deveria ser seguido pelos catdlicos. No imaginario catdlico, a Virgem
apresenta um carater universal (sendo a mée de Jesus) e um cardter particular
(possui diferentes invocagdes), com “sua capacidade de ser inica e a0 mesmo
tempo multipla” (Reesink, 2003, p.134). Além de definir qual deveria ser o
comportamento do devoto nos dias da novena, Jodo de Castro aponta para as
peculiaridades e particularidades da santidade da Virgem - independentemen-
te de sua invocagdo -, reforcando o discurso universal de salvagdo da Igreja
catolica.

O consolo na hora da morte ¢ o tema de reflexdo proposto para o oitavo
dia da novena, jd que Maria é tida também como a consoladora dos aflitos. As
instrugdes previam que o fiel deveria evitar os exageros dos prazeres mundanos:

Considera que por ser Maria Santissima a Consoladora dos aflitos, temos os
mais fortes motivos para esperar que ela nos console na hora da morte; hora da
nossa maior afligio. Mas para que esta nossa esperanga seja bem fundada deve-
mos nio nos engolfar nos regalos e prazeres mundanos. A Soberana Virgem se
goza de tanta dogura e de tanta gldria, primeiro padeceu na terra muitos traba-
lhos e amarguras sempre resignada ao seu Deus. Ela nos convida a seguir a sua
sorte e a sofrer com resignag¢ao neste mundo as penas e mortificagdes transito-
riais para assim a acompanharmos nos gostos celestiais e eternos. (Castro, 1882,
p-255)

O ‘sofrer com resignag¢do’ era a recomendagio para aqueles que desejavam
o ‘consolo na hora da morte’ - ‘hora da nossa maior aflicio’ -, que seria obti-
do mediante o rechago dos ‘prazeres mundanos’, considerados perniciosos
para aqueles que desejavam gozar dos ‘gostos celestiais e eternos’, ou seja, da
salvagdo. Maria ndo apenas auxilia e conforta a alma do devoto na hora da
morte, como, mediante seu poder e dogura, contribui para um passamento
tranquilo e sem dor. Além disso, ela se encarregaria de, com seu exemplo de
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resignacdo e de confianca na promessa de eternidade, reduzir o medo que os
fiéis tinham da morte.

Por fim, para o ultimo dia da novena, e seguindo a orientagdo de afasta-
mento dos prazeres carnais e mundanos, os cat6licos sdo instados a testemu-
nhar e a perseverar em manter uma vida livre de escAndalos:

Considera que Maria Santissima ¢ o Auxilio dos cristdos; e gozando nos deste
carater temos na mesma Senhora quem eficazmente nos ajude e nos ampare.
Mas como poderemos estar certos deste beneficio se de catdlicos nada mais con-
servamos do que apenas o nome? Se as nossas obras nao derem testemunho de
que na realidade somos cristaos, pouco vale que como tais nos nomeemos. Nao
basta detestar esses sentimentos tdo prejudiciais a verdade e a Religido, senti-
mentos que o espirito de novidade e o capricho do bom gosto inventam a cada
passo; é preciso que fujamos de uma vida livre, culpavel e escandalosa. Rogue-
mos devota e fervorosamente a Santissima Virgem e ela serd o nosso Auxilio
para sermos livres de tantos males e de todos os perigos e para conseguirmos a
eterna felicidade. (Castro, 1882, p.256)

Nesta passagem, o autor do manual parece demonstrar sua contrariedade
diante do desvirtuamento da pratica de ‘obras’ pelos catdlicos, revelando sua
percepgdo acerca de alguns comportamentos da sociedade setecentista euro-
peia. Deve-se considerar que Castro redige o manual numa época em que as
elites ibéricas — nobres e burguesas —ainda desfrutavam das riquezas prove-
nientes do Império colonial americano, o que talvez tenha levado Castro a
criticar ‘o espirito de novidade e o capricho do bom gosto [que] inventam a
cada passo’, fazendo crer na necessidade de manter-se distdncia de ‘uma vida
livre, culpavel e escandalosa’.

Essa novena para a festa de Nossa Senhora tinha, evidentemente, a inten-
¢do de preparar e orientar o fiel na devogdo a Virgem, caracterizando-se por
recomendagdes que pressupunham uma vivéncia devocional interiorizada, da
qual resultariam condutas esperadas do devoto da Virgem.

SOBRE A VIRGEM E A INTERCESSAO PELA SALVAQAO DAS ALMAS

Na doutrina cristd catélica, Maria, Mae de Jesus Cristo, sempre esteve
associada a salvacdo das almas, como se pode constatar na tradicional oragéo,
reproduzida no manual Mestre da Vida: “Ave Maria cheia de graga, o Senhor
é convosco: benta sois Vds entre as mulheres, e bento é o fruto do vosso ventre
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Jesus. Santa Maria, Mae de Deus, rogai por nés pecadores, agora, e na hora da
nossa morte. Amém Jesus” (Castro, 1882, p.276). Para o homem setecentista,
‘morrer pecador significava ir para o Inferno, onde a alma sofreria eternos
suplicios’,* percepc¢ao que se faz presente no manual escrito por Jodo de Castro
e que confere importéincia a intercessdo de Maria. Essa mediacio estd eviden-
ciada no uso do verbo rogai, invocado principalmente ‘na hora da nossa mor-
te’, indicando que o pedido néo é feito apenas na iminéncia da ‘minha’ morte,
mas da ‘nossa’ morte.”

Na América Colonial, os missionarios eram instruidos a confiar na ‘inter-
cessdo da Soberana Virgem’, que auxiliava no encaminhamento da salvagéo,
com a administragdo dos necessarios sacramentos. A devogdo a Virgem, tida
como garantia da salvagdo, foi destacada por Zulmira Santos em seu estudo
sobre a atuagdo da Companhia de Jesus no periodo compreendido entre o final
do século XVII e o inicio do XVIII (Santos, 2004, p.582). Segundo a autora, o
programa doutrinario da Companbhia, entre outras coisas, considerava “a im-
portincia e necessidade da confissio e comunhdo frequentes, a oragdo mental
[e] a pratica dos exercicios espirituais”.*® O jesuita José de Anchieta chegou a
afirmar que “Deus teria conferido & Virgem Maria a missao de multiplicar seus
filhos, estendendo a ela a quarta parte do mundo, para ali, também, repartir
suas gracas”. Maria, por estar proxima de Deus e dos homens, representaria o
elo “entre o Céu e a terra” (Souza; Vainfas, 1999, p.205).

Se cabia ao cristdo pensar cotidianamente na salvacio da sua alma, era
diante da iminéncia da morte que a busca pela protecgdo e pela ‘gloria’ eterna
se tornavam mais presentes, como se pode constatar nesta ora¢do a Maria
Santissima indicada pelo manual:

O Virgem piedosissima, e amabilissima senhora, ndo se ouviu até agora dizer
que Vos desamparasseis a alguém que vos tenha suplicado os vossos socorros e
o0s vossos auxilios. V6s, como mée a mais terna, sois sensivel aos nossos rogos e
as nossas misérias. Com que confianga, pois a Vs recorro para me acudirdes na
hora da minha morte! Empenhai-vos 6 Mie clementissima e poderosissima,
empenhai-vos em favorecer-me e patrocinar-me nesse perigoso momento em
que tenho mais necessidade da vossa eficacissima protegdo. Faca-me (sic) parti-
cipante da sua (sic) gloria por todos os séculos. (Castro, 1882, p.11-12)

Uma oragdo feita ‘com fervor’ a Virgem conduzia o cristdo ao refugio e a
protecdo diante dos ‘perigos’ da morte, como se depreende das seguintes re-
comendagdes encontradas no manual: ‘recorramos com confian¢a a Maria e
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experimentaremos que ela como nosso refugio em os perigos da vida e da
morte nos livra deles para conduzir-nos a Bem-aventuranga’. Da mesma for-
ma, o manual refor¢ava constantemente a necessidade de esfor¢o em ‘recorrer
sempre a ela com devo¢do’, a acompanha-la ‘nos seus mesmos sentimentos’,
de tal modo a poder participar da ‘fidelidade’ e ‘constincia’ a ela atribuidas
(Castro, 1882, p.204-255).

A Virgem cabiam os pedidos dos ultimos instantes de vida, quando o
moribundo em prece e, dirigindo-se a ela, solicitava socorro e amparo, em
busca da “dltima graca’, ‘a coroa de todas’, ou seja, ‘uma santa morte’. A preo-
cupagdo com a salvagdo da alma dominava as rogagdes a Virgem e estd reite-
radamente presente no manual que analisamos:

A minha alma, Virgem Maria, alcance vida eterna pelos vossos merecimentos
e pelas vossas intercessoes ... Intercedei por mim ao Rei da Gldria Soberana Se-
nhora ... salvai a alma deste pecador que tem a honra de ser vosso filho ... 6 Rai-
nha e Senhora de todo o universo, escada do Céu, trono de Deus, porta do Pa-
raiso, escutai os rogos deste pobre, ndo desprezeis os gemidos deste miserdvel ...
socorrei a este no seu ltimo combate ... dignai-vos livrar a alma deste vosso
servo das penas eternas e fazei-a gozar com gosto dos bens celestes. (Castro,
1882, p.329-350)

Maria era aquela que poderia livrar o cristdo da condenagao, dos castigos
e do inferno e, ainda, das armac¢des do demonio. Se, como vimos nas oracoes
aqui analisadas, em relagdo aos primeiros perigos, ‘temos os mais fortes moti-
vos para esperar que ela nos console na hora da morte’, ja que era ‘a consola-
dora dos aflitos’ e ‘a major advogada para nos livrar da condenagéo eterna que
temos merecido pelas nossas culpas’, em relacdo as outras ameacgas Maria era
percebida como um antidoto “para evitarmos as baterias e ciladas que o de-
monio nos arma e os castigos que pelos nossos pecados temos merecido”
(Castro, 1882, p.251-256).

A um enfermo, na proximidade da morte, era recomendado que pedisse:
“Santissima Virgem Mie de Deus e advogada dos pecadores, socorrei a este no
seu ultimo combate. Nao me desampareis no tempo da minha maior necessi-
dade. E agora que eu mais preciso da vossa caridade maternal e de todo o
crédito que tendes junto de vosso filho”. Em outra passagem do manual, en-
contramos as seguintes invocag¢des: “Virgem Santissima, refugio de pecadores
e consoladora de aflitos ... vos pedimos que assistais e defendais a este vosso
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servo na hora da sua morte” (Castro, 1882, p.342-352) ou, entdo, esta que
também pede pela salvagdo da alma:

Maria Santissima, Mie de Deus, agora, Senhora, é tempo de mostrardes que
sois minha Mae amorosissima: tirai-me deste conflito: pelas dores, suspiros e
agonias, que tivestes ao pé da Cruz, ponde os olhos na minha alma que tio cer-
cada se vé de afli¢gdes. Conduzi-a Vs a presenca do vosso e meu amado Jesus;
representai-lhe os vossos servicos e pedi-lhe que em recompensa deles meta a
minha alma na posse da eterna felicidade. (Castro, 1882, p.353-354)

O manual de Castro dedica varias paginas a orientar os fiéis da Santissima
a como rogarem pela sua intercessdo ‘na hora da morte para que livres das
ilusdes e tentagdes do demonio’, a fim de merecer a ‘Sagrada Morte’. Numa
delas, o devoto deveria dizer: “nas vossas maos entrego a minha alma: ao vos-
so cuidado entrego o negdcio da minha salvagio...”, enquanto em outra, deve-
ria reforgar o vinculo entre a Virgem e o devoto: “sede servida de nos alcangar
nossa salvacdo com a vossa eficaz intercessao” (Castro, 1882, p.5-145).

Na América Portuguesa,® Maria Santissima, “méae dos pecadores e mée a
mais terna e compassiva ... sensivel as nossas suplicas e misérias”, assumiu a
importante fungio de trazer esperancga aos seus fiéis que, mediante peniténcias,
novenas e procissoes, buscavam livrar-se de suas fraquezas para serem mere-
cedores da salvagiao (Buarque, 2007, p.5), aspecto que fica bem evidenciado no
manual que ensinava a seguinte oragdo: “concedei-nos que assim como nos
alegra a memoria desta Soberana Senhora, a sua piedosa intercessao nos favo-
reca, livrando-nos dos males da presente vida e muito mais da eterna morte”
(Castro, 1882, p.250).

O capitulo V do manual Mestre da Vida dedica-se a orientar o fiel na
devogdo ao Rosario,” bem como a destacar os beneficios espirituais que dela
resultariam. A ele foi agregado o “Sumario das Gragas e Indulgéncias conce-
didas por muitos Pontifices aos Confrades e Devotos do SS. Rosario, declaradas
na Bula de Inocéncio XI7”, de 31 de julho de 1679,*! e em outras bulas (Castro,
1882, p.108). Interessante perceber que a reza do ter¢o (ou rosario) consistia
em um canal de comunicag¢do dos fiéis com a Virgem,* cuja importancia es-
tava em proteger um familiar morto ou garantir a propria condugio da sua
alma ao caminho da salvagdo. O Quadro 1 apresenta os beneficios concedidos
- as indulgéncias — para cada a¢do realizada pelos confrades que devotavam e
traziam consigo o Rosdrio:
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Quadrol - Indulgéncias para os confrades de Nossa Senhora do Rosario

Acio de todos os confrades que:

Beneficio

Trouxerem consigo o rosario (p.111)

100 anos de indulgéncia

Nomearem o nome de Jesus no final de
Ave Maria (p.111)

5 anos de indulgéncia

Pia e devotamente nomearem o nome de
Jesus e de Maria dentro ou fora do rosério
(p.111)

7 dias de indulgéncia

Rezarem a terca parte do rosario (p.111)

140 dias de indulgéncia

Rezarem a terga parte do rosario em
qualquer igreja (p.112)

50 anos de indulgéncia

Arrependidos, confessados e comungados,
nos dias de ressurrei¢do e anuncia¢ao
rezarem a terca parte do rosario (p.112)

10 anos de indulgéncia

Em alguma confraria, verdadeiramente
arrependidos e confessados rezarem a terca
parte do rosario (p.112)

60 mil anos de indulgéncia

Qualquer fiel que rezar a terga parte do
rosario (p.112)

5 anos de indulgéncia

Devotamente rezarem o rosario ou ao
menos a ter¢a parte, ganham por cada
padre nosso e cada Ave Maria (p.113)

100 dias de indulgéncia

Rezarem todos os dias por um ano inteiro
0 rosario, ou ao menos a terca parte (p.113)

Indulgéncia plenaria em um dia
que escolherem no ano, com
faculdade de a aplicarem pelos
defuntos (p.113)

Arrependidos e confessados que trés vezes
na semana devotamente rezarem o rosario
(p.113)

10 anos de indulgéncia

Rezarem o rosario inteiro em cada semana
(p-113)

7 anos de indulgéncia
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Rezarem a terca parte do rosario, de sorte
que em toda a semana venham a rezar o
rosario inteiro (p.113)

2 anos de indulgéncia

Rezarem o rosario por toda uma semana
(p-114)

Indulgéncia plendria e remissao de
todos os pecados, aplicada pelo
confessor que escolherem a seu
arbitrio, uma vez na vida e outra no
artigo da morte (p.114)

Rezarem o rosério (p.114)

Todas as indulgéncias que gozam
os fiéis do Reino de Espanha

Devotamente assistirem a Procissdo do
Rosdrio (p.114)

7 anos e 7 quarentenas de
indulgéncias

Assistirem a Procissdo verdadeiramente
arrependidos, confessados e comungados
(p-114)

Indulgéncia plendria

Assistirem a Procissdo orando piamente a
Deus pela concoérdia dos Principes cristdos,
extirpagdo das heresias e exaltagdo da Santa
Madre Igreja (p.114)

Indulgéncia plenaria

Por enfermidade ou impedimento legitimo
nao puderem assistir as ditas procissoes...
(p.114)

Indulgéncia plenaria

Acompanhar as procissoes nos dias
devidos (p.115)

100 dias de Indulgéncia

Acompanhar a procissdo nos dias da
Purifica¢do, anunciagéo, visitagio,
Assumpcao, natividade, apresentagio e
concei¢ao (p.115)

Indulgéncia plenaria

Visitarem a Capela do Rosdrio na primeira
dominga de qualquer més e em todas as
festas da Beatissima Virgem Maria (p.115)

Indulgéncia plenaria
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continuagdo

Visitarem na oitava da Festa do Rosdrio a
capela em que esteja erigida a Sociedade do
mesmo Rosdrio, em dia que escolherem, se
confessados e comungados (p.115)

Indulgéncia plendria

Derem esmolas, consolarem os enfermos,
ensinarem a doutrina ou fizerem qualquer | 60 dias de Indulgéncia
obra de piedade ou caridade (p.116)

Rogarem a Deus pelo feliz estado do
Romano Pontifice e de toda a Igreja Indulgéncia plenaria
catolica (p.116)

No artigo da morte, confessando-se e

comungando por Viatico (p.116) Indulgéncia plendria

Invocarem no artigo da morte o piedoso
nome de Jesus com o coragdo, se com a Indulgéncia plenaria
boca ndo puderem (p.116)

No artigo da morte, recebendo os santos
sacramentos, fizerem protestagiao da Fé da | Indulgéncia plendria
Igreja e se disserem a Salve Rainha (p.117)

Com proposito firme de se confessarem
que (tendo na méo, no artigo da morte, a
vela benta da Confraternidade em honra da
Virgem Maria) morrerem; se em sua vida
tiverem rezado ao menos uma vez o
Rosario (p.117)

Indulgéncia plenaria

Caminham, navegam e servem, rezando

devotamente todo o Rosério (p.117) Indulgéncia plendria

Fonte: elaborado pelos autores, com base no “Sumdrio das gragas e indulgéncias”.

Além do “Sumario das gragas e indulgéncias”, o manual traz, repetida-
mente, a recomendagio de que os fiéis mantivessem rogag¢do pia a Deus, pela
concordia dos principes cristdos, pela extirpagdo das heresias e pela exaltacdo
da Santa Madre Igreja, para, assim, eliminar qualquer desvio doutrinario que
ferisse a moral catdlica. A divulgacdo da concessdo dessas indulgéncias visava
reforcar a devogdo a Virgem Maria, ressaltando a sua capacidade de interceder
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pela salvagdo das almas. O sentimento de arrependimento e os comportamen-
tos devotos deveriam acompanhar os fiéis em suas rezas, peregrinagdes e visi-
tas a igrejas e, também, durante as festas religiosas.

No manual encontram-se, ainda, agées em que a indulgéncia concedida
fica subentendida pelo leitor, como se pode constatar na concedida ao confra-
de do Santissimo Rosdrio que visitasse cinco altares de qualquer Igreja, “as
mesmas Indulgéncias que ganharia se, peregrinando, visitasse as Estacdes de
Roma” (Castro, 1882, p.116). Ja a indulgéncia plenaria de todos os pecados era
destinada aos mais pios e aos devotos do Rosario e da Virgem que, mesmo em
tempos de enfermidade ou de proximidade da morte, conservavam a fé e a
confian¢a na intervencdo da Virgem, mantendo o rosdrio nas maos e o pensa-
mento nas oragdes. De acordo com o autor do manual, Jodo de Castro, varios
pontifices concederam indulgéncias a defuntos, como o papa Inocéncio XI
(1611-1689), que “tem concedido perpetuamente que todas e cada uma das
indulgéncias concedidas aos Confrades do Rosario, possam pelos mesmos
aplicar-se por modo de sufragio as Almas dos fiéis defuntos que partiram des-
te mundo unidas a Deus na santa caridade” (Castro, 1882, p.117).%

Como bem observado por Vovelle, no século XVIII ha uma difusio do
rosario e do escapulario, devo¢des que ganharam importincia (2010, p.171),
o que nos leva a compreender melhor esta afirmagao feita pelo autor do ma-
nual: “Ultimamente seria preciso um volume separado para referir as
Indulgéncias do Rosario, todos os dias em que elas se ganham; os pontifices
que as concederam e as Bulas que as declaram. Basta esta breve noticia e oxa-
la nés nos aproveitdssemos de todas as que vdo aqui escritas”. O texto do
manual estava, portanto, em sintonia com as expressoes de religiosidade vi-
gentes na Europa do século XVIII, ao manifestar uma “sensibilidade nova, em
relacdo a uma Virgem mais afavel, graciosa, por vezes, até melosa” (Castro,
1882, p.117), como se constata nas imagens artisticas que a representavam com
o Cristo-criang¢a no colo - uma Virgem para “ser contemplada e para dar
consolo” (Vovelle, 2010, p.173) - ou na prética, adotada pelas familias, de se
reunirem todas as noites para recitar o rosario (Delumeau, 2009, p.134).

Considerando-se as a¢des esperadas dos confrades e os beneficios delas
decorrentes, percebe-se que elas ndo apenas definiam um modelo de conduta
a ser observado, como também a existéncia de uma hierarquizagao - em ter-
mos de importincia — das agdes, passiveis, consequentemente, de gracas e
indulgéncias maiores ou menores. O “Sumario das gragas e indulgéncias” re-
vela, ainda, a relagio estabelecida entre culpa e arrependimento e entre prati-
cas devocionais e o correspondente periodo de indulgéncia. Se a salvagdo da
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alma, no Juizo Final - momento em que eram decretadas as penas ou era
concedida a vida eterna - era o objetivo final de todo cristdo, a devogéo e o
culto a Virgem eram importante caminho e mediagdo entre a vida terrena e a
gléria eterna. As oracdes do rosdrio indicam a tentativa de comunicagdo do
devoto com Maria, que podia ocorrer nas igrejas, nas capelas, nas procissoes,
nas festividades, no lar, no leito de morte ou em qualquer outro local que ga-
rantisse a privacidade necessaria para a recitacio do ter¢o ou de parte dele. As
indulgéncias recebidas, como se demonstrou, estavam condicionadas ao nu-
mero de oragdes feitas, a participagdo nos rituais liturgicos e a convic¢éo dos
pensamentos e sentimentos.

Exercendo a fun¢do de mae do Salvador de todos, Maria prestava assis-
téncia a toda a humanidade, garantindo, principalmente, o conforto diante do
sofrimento na hora da morte e a tdo almejada salvagdo. Para obté-la, cabia ao
fiel observar as recomendacdes: devotar-se & Virgem com muita fé, orar e re-
citar o rosario e, principalmente, adotar uma conduta virtuosa e um compor-
tamento religioso nas novenas e festividades.

CONSIDERAGOES FINAIS

No primeiro contato que tivemos com a obra Mestre da Vida, chamou-
-nos a aten¢ao o nimero de reedi¢des e de tradugdes que o manual teve no
periodo de 1731 a 1882, instigando-nos a refletir sobre a circulagio e a apro-
priagdo das orientagdes de culto e de devogdo a Virgem nele prescritas.

Um dos propdsitos do autor do manual que analisamos neste artigo era
o de orientar os pensamentos e as praticas religiosas dos catolicos devotos da
Virgem Maria. Independentemente de a leitura do manual se realizar como
experiéncia privada e subjetiva, as constantes republicacdes parecem apontar
para a aceitagdo das orientacdes nele constantes e para a sua aplicagdo pelos
catdlicos - tanto em demonstragdes individuais quanto nas coletivas de devo-
¢d0 a Maria — que visavam alcangar “a Vossa graga nos nossos sentimentos”
(Castro, 1882, p.180). A adogido das orientagdes prescritas por Jodo de Castro
pode ser percebida, especialmente, no recurso a interven¢io mariana para a
garantia da salvacdo da alma - que, alids, pautou iniimeras passagens do ma-
nual aqui analisado - na realizagdo de novenas, nas oragdes a Virgem e nas
concessoes de indulgéncias.

Se, por um lado, deve-se considerar que as varias edicdes do manual
acompanharam as mudangcas havidas no ambito da Igreja catdlica e nos dog-
mas marianos - tais como a Imaculada Concei¢io, no século XIX, e a Assunc¢io
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de Maria, no século XX - servindo de inspiragdo para muitos catolicos mani-
festarem e reafirmarem a sua devogdo, por outro, é preciso ter presente que a
leitura ndo prevé sentidos Gnicos ou compreensdes corretas, sofrendo, inevi-
tavelmente, a a¢do da subjetividade, que interfere nos significados e na atribui-
¢do de sentidos pelo leitor (Certeau, 1994, p.49), que podem mudar o sentido
intencionado pelo autor e pelas institui¢des interessadas e envolvidas com a
sua produgio e circulagdo. Assim como Roger Chartier, acreditamos que o
leitor é sempre pensado pelo autor, pelo comentador ou pelo editor de uma
obra, que recorrem a estratégias para refrear a subjetividade dos leitores e
impor uma leitura for¢ada.** Algumas delas estdo mais evidentes, como se
pode constatar nos prologos, prefacios e nas notas, outras se encontram im-
plicitas, “fazendo do texto uma maquinaria que, necessariamente, deve impor
uma justa compreensdo” (Chartier, 1990, p.123). Esse recurso pode ser cons-
tatado no Prdélogo do manual, em que Jodo de Castro recomenda aos leitores
que tirassem “deste Compendio aquele espiritual aproveitamento que é preci-
so para uma vida e morte santa”, dedicando a Virgem, “soberana Senhora por
Deus, especializada entre todas as criaturas e a nossa maior Protetora ... um
particular reconhecimento”, oferecendo-lhe “com especialidade algum tribu-
to da nossa gratiddo”, que “pode fazer-nos eternamente felizes e gloriosos”
(Castro, 1882, p.vii).

A despeito das dificuldades em mensurarmos e avaliarmos a recepgio e a
apropriacao de um determinado texto, acreditamos ser possivel avalid-las a
partir dos efeitos socioculturais que ele tenha produzido, mesmo porque um
texto esta sempre marcado “por um complexo jogo entre diversas camadas
temporais e espaciais. Cada leitura é um evento de atualizagdo/traducdo da
obra: o leitor reconstrdi - em um dado momento e em um dado local - os
diversos niveis de intertextualidade do ‘original™”.*

Assim, ndo apenas o leitor contemporaneo a Jodo de Castro, no século
XVIII, pode ter atribuido, aplicado e experimentado sentidos distintos daqueles
previstos pelo religioso dominicano, como também o leitor do século XIX, prin-
cipalmente se considerarmos os efeitos da promulgacio do dogma da Imaculada
Concei¢do, em 1854, e das significativas alteragdes havidas nas concepgoes e
representacdes da morte, sobretudo na segunda metade do século XIX.

Se, dentre as possiveis razdes para a aceitagdio do manual entre os fiéis
catdlicos no Setecentos e na primeira metade do Oitocentos se pode destacar
a permanéncia da crenga no poder intercessor da Virgem Maria para a garan-
tia da salvagdo, em relagdo a sua circulagio na segunda metade do século XIX,
deve-se considerar que o medo da morte e da nio salvagdo — enquanto moti-
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vagdes para a continuidade da crenca e da devogio - ndo se impunha mais tio
fortemente como nos séculos anteriores (Rodrigues, 2005, p.63, 348). E preci-
so lembrar, também, que no mesmo periodo em que a Igreja catélica reafir-
mava a devogdo a Virgem como indispensavel para a salvagdo e como um dos
pilares centrais da piedade catélica, uma série de mudancas nas percepgoes e
nas atitudes diante da morte estavam em curso, tais como as redefini¢des do
papel desempenhado pela Igreja na gestdo de cemitérios publicos e a simplifi-
cagdo dos rituais funebres, associados ao processo de secularizagido da morte
(Rodrigues, 2005, p.346-347).

A reedigao do Mestre da Vida, em 1882, parece, no entanto, sugerir a rei-
teragdo da importancia das praticas devocionais e das condutas virtuosas pres-
critas por Jodo de Castro no inicio do Setecentos, uma vez que as mudancgas
havidas na segunda metade do século XIX ndo provocaram o incremento da
incredulidade ou uma suposta ‘perda’ da religiosidade, mas novas e diferentes
representagdes da morte e do além-timulo (Rodrigues, 2005, p.346-352).

Considerando a sua finalidade, o manual Mestre da vida que ensina a viver
e morrer santamente, assim como muitos outros manuais de devogido e obras
de teologia e de moral, deve ter circulado entre catélicos leigos e entre religio-
sos nos estabelecimentos de formagao eclesiastica — do clero regular e dioce-
sano — na segunda metade do século XIX ou nas primeiras décadas do século
XX. O exemplar de 1882 que analisamos traz, em sua pagina de rosto, um
carimbo com as letras JHS,* e, logo abaixo, a inscrigdo Novo Hamburgo (RS),
0 que parece sugerir que ele integrasse o acervo pessoal de algum padre jesui-
ta ou a biblioteca de um seminario jesuita, favorecendo a sua leitura e a prati-
ca de suas orientagdes pelos jovens membros dessa ordem religiosa.

O Seminario Episcopal de Porto Alegre (RS) — que, ao transferir-se para
Sdo Leopoldo, em 1913, passou a se chamar Semindrio Central de Sio
Leopoldo*” - oferecia estudos de filosofia, teologia, moral e direito canodnico e
para “ele afluiam, além dos seminaristas da arquidiocese, também os das de-
mais dioceses do Rio Grande do Sul, de Santa Catarina, do Parand e de outros
estados” (Rambo, 2002, p.302). Imbuidos do espirito da Restauragdo Catolica,
os centros de formagao eclesidstica — como esse semindrio jesuita — visavam a
formagdo de um clero teologicamente disciplinado e comprometido com uma
pratica religiosa que observava as bulas papais, os sacramentos, os mandamen-
tos e os dogmas, como o da Assungdo da Virgem Maria, proclamado pelo
papa Pio XII, em 1950, e que pregava a sua elevacdo em corpo e alma ao céu,
ao fim da vida terrena.

Diante do destacado papel desempenhado pelo Seminario jesuita de Sdo
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Leopoldo no projeto da Restauragio Catdlica — na tarefa de restaurar a dou-
trina catélica e implantar a disciplina no meio do clero e nas préprias comu-
nidades dos fiéis —, cabem algumas indagagdes sobre as particularidades que a
devogdo a Virgem assumiu entre os fiéis catdlicos no Rio Grande do Sul, no
século XX. De acordo com o historiador gaticho Arthur Rambo, nas primeiras
décadas do século XX “seria dificil encontrar uma casa em que nio se veneras-
se [0] Coragdo de Maria”, ao passo que nas manifesta¢oes publicas da fé, as
Congregacdes Marianas ostentavam fitas azuis e portavam bandeiras, militan-
do em nome do catolicismo, bem ‘ao gosto dos jesuitas’. Rambo menciona
também as Associagoes Filhas de Maria, informando que “Nao havia pardquia
em que esse tipo de associa¢do ndo reunisse adolescentes e mogas em torno da
devogdo a Nossa Senhora. O ponto alto nessas agremia¢des também era a in-
tensa motivacdo para a vida sacramental e o cultivo das virtudes cristas”
(Rambo, 2002, p.294-295).

O “cultivo das virtudes cristas’ por esses jovens catélicos de meados do
século XX parece evocar as instrugoes formuladas por Jodo de Castro no inicio
do século XVIIL* Instrugdes como a que encontramos nas primeiras paginas
do manual, nas quais o frade dominicano orienta o fiel a iniciar o seu dia ‘san-
tamente’ - de joelhos, diante de uma imagem de Cristo crucificado - rogando
por sua salvacéo:

Eu vos adoro ... Rainha dos Céus e da terra, Maria Santissima, Mae de Deus;
nas vossas maos entrego a minha alma: ao vosso cuidado entrego o negdcio da
minha salvagao: a vossa intercessio encomendo o principio e fim da minha vida;
e pelas vossas dulcissimas entranhas de piedade vos peco que me alcanceis de
vosso filho a sua graca, para que em todos os pensamentos, palavras e obras des-
te dia eu faga em tudo a sua santissima vontade. (Castro, 1882, p.5)

Ao longo do século XVIII e do XIX, religiosos e fiéis catolicos puderam
dispor das recomendacdes prescritas por Jodo de Castro para ‘viver e morrer
santamente’. Os primeiros — na condi¢do de professores, pregadores ou con-
fessores — devem ter, muito provavelmente, recorrido ao manual Mestre da
Vida para instruir seus alunos e paroquianos ‘nos mistérios da religido’ e orien-
ta-los ‘a virtude e a perfeicao’.* Ja os leitores leigos - e, talvez, os ouvintes — dos
capitulos desse manual devocional devem ter procurado viver santamente,
para, assim, assegurar a protecdo diante dos perigos da morte e alcan¢ar uma
“eternidade feliz e gloriosa” (Castro, 1882, p.vi-vii). Instados a reafirmarem
sua fé, rogavam pela “Vossa Graca nos [seus] sentimentos ... pensamentos,
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palavras e obras” e entregavam “o negocio da [sua] salvagdo” aos cuidados de
“Maria Santissima, Mae de Deus” (Castro, 1882, p.5). A apropriagao, ao longo
dos séculos, das praticas de culto e de devogdo a “Rainha dos Céus e da terra”
previstas no Mestre da Vida parece comprovar a “onipresenca da Virgem na
doutrina crista catdlica” enquanto “simbolo privilegiado de conversao, reafir-
magcio e seducio do catolicismo” (Reesink, 2003, p.132).

NOTAS

! Esse manual de devogdo foi um dentre os iniimeros escritos religiosos que circularam na
Peninsula Ibérica e na América Portuguesa durante todo o periodo colonial e que tiveram,
geralmente, ‘origem e inspira¢do’ na Espanha. SOUZA, Juliana Beatriz Almeida de. Vir-
gem mestica: devogao a Nossa Senhora na colonizagdo do Novo Mundo. Tempo — Revista
do Departamento de Historia da UFF, Rio de Janeiro, v.6, n.11, p.77-92, 2001. p.83; ver
também: SOUZA, Juliana Beatriz Almeida de. Viagens do Rosério entre a Velha Cristan-
dade e o Além-Mar. Estud. afro-asidt. [online], 2001b, v.23, n.2. Disponivel em: www.scie-
lo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0101-546X2001000200005&Ing=en&nrm=iso.
Acesso em: 7 jun. 2011.

? Vale lembrar que no século XVII e, principalmente, no XVIII, a pratica da leitura estava
bastante difundida na Europa. Chartier considera que, nesse periodo, se lia muito, tanto
em siléncio, quanto em voz alta, garantindo ndo apenas a difusido dos escritos, mas tam-
bém uma forma de sociabilidade familiar, mundana e publica. CHARTIER, Roger. A or-
dem dos livros. Brasilia: Ed. UnB, 1994. p.98.

3 Sabe-se que entre 1731 e 1750, Mestre da vida teve 16 edigdes e que, em 1762, alcangou
sua vigésima edi¢io. RODRIGUES, Cléudia. Nas fronteiras do Além: a secularizagdo da
morte no Rio de Janeiro, séculos XVIII e XIX. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005.
p.63. Interessante destacar que o século XVIII foi proficuo em termos de publicagdes reli-
giosas. Dominique Julia, referindo-se a leitura de impressos catélicos oficiais no periodo
da Contrarreforma, destacou, em relagdo ao inventario de bibliotecas de eclesidsticos na
Franga, que “a decolagem decisiva ocorre ... no primeiro quartel do século XVIII, visto que
essa propor¢io passa, no periodo de uma geragao, para 45% dos inventdrios, enquanto os
trés quartos dos padres dispdem de pelo menos cerca de vinte livros; por volta de 1755-
1760, os padres que tém mais de cem volumes sdo 60% e, as vésperas da revolugao, 75%”.
JULIA, Dominique. Leituras e Contra-Reforma. In: CHARTIER, Roger; CAVALLO, Gu-
glielmo. Histéria da leitura no mundo ocidental. Sao Paulo: Atica, 1999. p-96. Publicagdes
anteriores a esse periodo, isto é, aquelas dos séculos XVI e XVII, eram usadas por missio-
narios em seu trabalho de campo. Trata-se, segundo Charles Boxer, de uso da palavra im-
pressa para difusdo da fé, tanto de escritos laicos, quanto clericais, tais como: catecismos,
compéndios, vocabuldrios, gramaticas, manuais de devogao, obras edificantes etc. BOXER,
Charles. A Igreja Militante e a Expansdo Ibérica. 1440-1770. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2007. p.56.
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* Segundo a historiadora Cldudia Rodrigues, esse manual foi “a segunda maior obra desse
tipo de literatura doutrinal publicada em Portugal” (Rodrigues, 2005, p.63). Sabe-se que a
imprensa Régia Officina Typografica de Lisboa publicou uma nova edigio da obra em
1799. Sua divulgagao entre os devotos catodlicos pode ser constada nas referéncias que o
escritor Eca de Queiroz (1845-1900) faz a ela. Disponivel em: simetrikus.wordpress.
com/2011/03/29/4/; Acesso em: abr. 2011.

> O exemplar analisado neste artigo data de 1882 e se encontra no acervo do Memorial Je-
suita da Universidade do Vale do Rio dos Sinos (Unisinos). Nele, infelizmente, ndo encon-
tramos nenhuma informacéo sobre qual seria 0 numero da edigdo da obra. CASTRO, Jodo
de. Mestre da Vida que ensina a Viver e Morrer Santamente. Novamente correto por um
Religioso da Ordem dos Pregadores e oferecido a Virgem Santissima do Rosario por méaos
da sua prodigiosa imagem que se venera na Vila do Barreiro. Nova edigdo. Lisboa: Rolland
& Semiond, 1882.

% Ao analisar os inventarios de 1759 e de 1768, referentes aos bens da Fazenda Santa Cruz
- afeta ao Colégio jesuita do Rio de Janeiro -, e que foram realizados apds a expulsao da
Companhia de Jesus do Brasil, Marilia de Azambuja Ribeiro, pesquisadora da UFPE, cons-
tatou que a Livraria da Fazenda contava com “um conjunto de livros que podemos classi-
ficar sob o rotulo de ‘litirgicos’, tanto em sentido stricto, ou seja, enquanto escritos para
serem usados em rituais liturgicos como Missais, Rituais, Brevidrios, Livros de Horas e
Martirolégios”, quanto “livros destinados a comunidade crista de um modo mais amplo,
como Breve aparelho de bem morrer de Estevao Castro, Mestre da vida que ensina a viver e
morrer de Joao Franco [sic] ou Gritos do inferno de Joseph Boneta”. A referéncia ao ma-
nual Mestre da Vida entre as obras que integravam o acervo da biblioteca da Fazenda de
Santa Cruz, no Rio de Janeiro, na segunda metade do século XVIII, confirma a sua circula-
¢do nos dominios coloniais americanos e aponta para a difusdo das prescri¢des nele conti-
das entre os fiéis catdlicos na América portuguesa. RIBEIRO, Marilia de Azambuja. A Li-
vraria da Fazenda Santa Cruz (2011). No prelo.

7FERREIRA, Tania Maria Tavares Bessone da Cruz. Livros, bibliotecas e censores: os im-
pedimentos para os leitores no Brasil do século XIX. In: HEYNEMANN, Claudia Beatriz;
VALE, Renata William Santos do. Temas luso-brasileiros no Arquivo Nacional. Rio de Ja-
neiro: Arquivo Nacional, 2010.

8 GILMONT, Jean-Francois. Reformas protestantes e leitura. In: CHARTIER; CAVALLO,
1999, p.59.

° Reflexoes inspiradas em TORRES, Magda Maria Jaolino. O “livro-teatro” jesuitico: uma
leitura a partir de Foucault. In: RAGO, Margareth; VEIGA-NETO, Alfredo (Org.) Para
uma vida nao-fascista. Belo Horizonte: Auténtica, 2009.

W FLECK, Eliane Cristina Deckmann. Cartografia da sensibilidade: a arte de viver no cam-
po do outro (Brasil, séculos XVI e XVII). In: ERTZOGUE, Mariana; PARENTE, Temis
(Org.) Historia e sensibilidade. Brasilia: Paralelo 15, 2006. p.217-248.

" Assim como Chartier, consideramos que os discursos “sio produzidos e difundidos em
um espago social especifico que tem seus lugares, suas hierarquias e seus objetivos pro-
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prios”. Assim, pensar as “relagdes que as obras mantém com o mundo social” implica con-
siderar as variagOes entre o texto e as realidades sociais, o texto e as significagdes e apro-
priagdes plurais, o texto e as diversas formas de transmissdo e recep¢io. CHARTIER,
Roger. A beira da falésia: a Historia entre certezas e inquietudes. Porto Alegre: Ed. UFRGS,
2002. p.258, 259.

2 PESAVENTO, Sandra Jatahy. Histéria & Historia Cultural. 2.ed. Belo Horizonte: Autén-
tica, 2004. p.70.

13 Segundo Beatris dos Santos Gongalves, “a economia da salvagao pressupoe uma distri-
buigdo das fun¢des ou uma ‘reparti¢ao das tarefas’ no seio da societas christiana”. GON-
CALVES, Beatris dos Santos. Os marginais e o Rei: a construgao de uma estratégica relagao
de poder em fins da Idade Média portuguesa. Tese (Doutorado em Histéria) - UFF. Rio de
Janeiro, 2010. p.31.

4 HUIZINGA, Johan. O outono da Idade Média: estudo sobre as formas de vida e de pen-
samento dos séculos XIV e XV na Franga e nos Paises Baixos. Sdo Paulo: Cosac Naify,
2010. [1919], p.269. De acordo com alguns estudiosos do tema, o dogma mariano tem sua
origem em passagens biblicas do Novo Testamento, nas quais Maria estd presente em ce-
nas da vida de Jesus e nos relatos sobre a maternidade virginal. E em decorréncia dessa
condi¢do que Maria é considerada santa, sendo apresentada como o modelo das virgens.
Cfe. SESBOUE, SJ. BOURGEOIS, H. PAUL TIHON, SJ. Histéria dos dogmas. Tomo 3: Os
sinais da salvagdo (século XII-XX). Sao Paulo: Loyola, 2005. p.467-480.

' SOUZA, Maria Beatriz de Mello e. Mae, mestra e guia: uma andlise da iconografia de
Sant’Anna. Revista Topoi, Rio de Janeiro: 7 Letras, n.5, p.232-250, 2002. No Brasil Colonia,
Maria foi a santa mais cultuada. Sua imagem e sua hagiografia também foram usadas como
método de conversao, aparecendo, por exemplo, em documentos iconograficos produzi-
dos pela Companbhia de Jesus, com destaque para cenas referentes a sua vida e a sua morte,
a partir de uma interpretagdo biblica. Ver mais em TORRES, 2009.

' Ao analisar imagens que circulavam na América hispanica, Gruzinski destacou a da Vir-
gem de Guadalupe, que explora “o milagre [que] procura reunir em torno de intercessores
comuns as etnias que compdem a sociedade colonial: espanhois, indios, mesti¢os, negros e
mulatos”. Posteriormente, diversas imagens barrocas da Virgem Maria refor¢aram o fer-
vor religioso, saturando o cotidiano, invadindo moradias, roupas e objetos familiares. Os
proprios pintores indigenas se apropriaram da imagem crista da Virgem, transformando-a
em sua nova expressio de fé e de identidade. GRUZINSKI, Serge. A guerra das imagens: de
Cristévao Colombo a Blade Runner (1492-2019). Sao Paulo: Companhia das Letras, 2006.
p.160-161.

7 VAINFAS, Ronaldo; SOUZA, Juliana Almeida de. Nossa Senhora, o fumo e a danca. In:
NOVAES, Adauto (Org.) A outra margem do Ocidente. Sao Paulo: Companhia das Letras,
1999. p.203.

'8 ALVES, Franciele. As imagens da Virgem Maria nos vitrais da Catedral de Chartres. II
ENCONTRO NACIONAL DE ESTUDOS DA IMAGEM, 2., 12-14 maio 2009, Londrina
(PR). Anais... Disponivel em: www.uel.br/eventos/eneimagem/anais/trabalhos/pdf; Acesso
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em: 7 jun. 2011. Mircea Eliade e Ioan Couliano afirmam que no “Renascimento do século
XII” despontaram novos ideais religiosos, sendo essa nova idade “marcada por uma devo-
¢do especial a Virgem, Mie de Deus, o que a igualard, se ndo de direito, pelo menos de fato,
as pessoas trinitarias, verdadeira regina coeli, estrela benfazeja que intercede pelos homens.
As catedrais, geralmente dedicadas a Nossa Senhora, que surgem no norte da Franga por
volta de 1150, sdo o simbolo visivel da nova espiritualidade”. ELIADE, Mircea; COULIA-
NO, loan. Diciondrio das religides. Trad. Ivone Benedetti. 2.ed. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1999. p.109-110.

19 ZIERER, Adriana. Paraiso versus Inferno: a Visao de Tundalo e a Viagem Medieval em
Busca da Salva¢do da Alma (séc. XII). Revista Mirabilia, n.2. Disponivel em: www.revista-
mirabilia.com/Numeros/Num?2/tundalo.html; Acesso em: 7 jun. 2011. Além dos estudos
historiograficos até agora citados, existem também interpretagdes teoldgicas recentes, que
destacam a fé na figura de Maria, como aquelas que se encontram em trabalhos como o
livro do “Grupo de Dombes”, um ntcleo francés de reflexdo ecuménica, cuja referéncia é
Maria no designio de Deus e a comunhdo dos santos: na historia e na Escritura - controvér-
sia e conversao. Aparecida (SP): Ed. Santuario, 2010. Também numa perspectiva teoldgica,
destacamos o artigo de IWASHITA, Pedro. A relagio entre experiéncia e dogma mariano
— Sensus Fidelium e Psicologia da profundidade. Revista Eletrénica Espago Teoldgico, v.5,
n.8, jul.-dez., p.4-16, 2011. As interpretagdes teoldgicas sobre o dogma mariano néo fo-
ram consideradas na andlise que realizamos neste artigo, na medida em que nos propuse-
mos a refletir sobre a circulagdo de um manual setecentista na Europa e nos dominios co-
loniais americanos, bem como sobre a apropria¢do das orientacdes relativas a praticas
devocionais, a virtudes e condutas sociais aceitdveis nele veiculadas.

2 PEREIRA, Teresa Lopes. O culto de Nossa Senhora dos Martires em Alcécer do Sal, a
Senhora da Cinta e as Cantigas de Santa Maria. Medievalista, ano 5, n.6, 2009, p.1-23. Dis-
ponivel em: www2.fcsh.unl.pt/iem/medievalista; Acesso em: 6 dez. 2011. Para Rejane Jar-
dim “as Cantigas eram dos mais atraentes marioldgios, uma obra que reflete a devogao, as
crengas e preocupagdes daquela época, em que a Virgem ¢ uma das principais protagonis-
tas ... Em muitas das Cantigas ocorre a referéncia a participa¢do da comunidade na cele-
bragao dos milagres marianos ... As Cantigas apresentam, de forma combinada, seis subs-
tantivos referentes a Santa Maria: Mae, Virgem, Rainha, Senhora, Santa e Gloriosa”.
JARDIM, Rejane. Ave Maria, Ave Senhoras de todas as gragas! Um estudo do feminino na
perspectiva das relagoes de género na Castela do século XIII. Tese (Doutorado em Histo-
ria) - PUC-RS. Porto Alegre, 2006. p.85-89.

2t A luz da Reforma, Maria foi considerada como “a Donzela de Nazaré, portadora de total
e completa natureza humana, uma moga camponesa, pela vontade de Deus escolhida para
abandonar a vida comum e assumir seu grande e histérico papel no drama da salvagio”.
PELIKAN, Jaroslaw. Maria através dos séculos: seu papel na historia e na cultura. Sao Pau-
lo: Companhia das Letras, 2000. p.220. Com base em estudos teoldgicos, V. Buarque afir-
mou que durante o periodo que se estende do Concilio de Trento (1545-1563) ao pontifi-
cado de Pio XII (1939-1958), a mariologia teria sido excessiva, chegando a implicar um
‘ufanismo mariano’. Acreditamos que essa avaliagdo deva ser relativizada, na medida em
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que parte do pressuposto da existéncia de um culto e devogdo a Maria imutaveis durante
um longo periodo, desconsiderando as implicagdes dos diferentes contextos na construgao
historica da fé em Maria. BUARQUE, Virginia et al. Devogéo a Virgem em Mariana colo-
nial: religiosidade, cultura e poder. In: ENCONTRO DO GT NACIONAL DE HISTORIA
DAS RELIGIOES E RELIGIOSIDADES, Anpuh, 1., 2007, Maring4 (PR). Disponivel em:
www.dhi.uem.br/gtreligiao/pdf/; Acesso em: 6 jun. 2011.

2 VOVELLE, Michel. As almas do purgatério, ou, O trabalho de luto. Trad. Aline Meyer e
Roberto Cattani. Sdo Paulo: Ed. Unesp, 2010. p.170. Essa onipresenga da Virgem na dou-
trina Cristd Catdlica atravessou os séculos e chegou a atualidade de tal forma consolidada,
que a antropdloga Misia Reesink a enquadrou como “simbolo privilegiado de conversao,
reafirmacéo e sedugdo do catolicismo ... sendo onisciente e onipresente ... e quase onipo-
tente”. REESINK, Misia Lins. Nossa Senhora de Angiiera, Rainha da Paz e do mundo caté-
lico contemporaneo. In: STEIL, Carlos; MARIZ, Cecilia; REESINK, Misia. Maria entre os
vivos: reflexdes tedricas e etnografias sobre aparigdes marianas no Brasil. Porto Alegre: Ed.
UFRGS, 2003. p.132, grifo da autora. Para uma andlise da devogao mariana no Brasil como
um dos tragos principais da religiosidade brasileira, ver CIPOLINI, Pedro Carlos. A devo-
¢d0 mariana no Brasil. Teocomunicagdo, Porto Alegre, v.40, n.1, p.36-43, jan.-abr. 2010.

» A investigagdo contemplou os tratados Principios de Cirugia, de Geronimo de Ayala,
Medicina Practica de Guadalupe, de Francisco Sanz de Dios, Medicina y Cirugia Domesti-
ca, de Felipe Borbon, Doctrina Moderna para los sangradores, de Ricardo Le Preux, Secre-
tos Medicos y Chirurgicos, de Joao Curvo Semmedo, Medicina Ilustrada Chymica Observa-
da e Chirurgia Methodica Chimica Reformada, de Francisco Suarez de Ribera e um
manuscrito da Materia Medica Misionera, escrito na América pelo irmao jesuita Pedro
Montenegro. Ao analisd-los, constatamos que todos eram dedicados a um membro da rea-
leza ou a um(a) santo(a) catélico(a) — com destaque para Nossa Senhora -, e continham
prélogos, censuras ou aprovagoes concedidas por clérigos qualificadores do Santo Oficio
ou por médicos que, geralmente, se encontravam vinculados a alguma Universidade. Em
artigo ainda inédito [que se encontra no prelo], apresentamos as estratégias de escrita —
adotadas por autores e editores — que identificamos nesses textos — que precedem o con-
tetido propriamente dito dos tratados de cirurgia e de medicina -, e que ao apontarem ca-
minhos adequados de leitura, visavam & difusdo de determinados conhecimentos
cientificos na Espanha e nas dreas de seu vasto Império colonial.

2 Além disso, o controle que o Santo Oficio exercia sobre as publicagdes pode ter implica-
do uma espécie de autocensura pelos autores desses tratados de cirurgia e de medicina,
determinando uma escrita em consonédncia com as normas de aprovagio e de circulagao
vigentes no periodo. Deve-se, ainda, ter presente que esse tipo de Dedicatdria poderia de-
terminar e/ou interferir no julgamento do(s) censor(es) - que, usualmente, era(m)
membro(s) da Igreja catélica -, na medida em que o(a) homenageado(a) pelo autor da
obra acabava por estar nele(s) representado(s). De acordo com Michel de Certeau, o pré-
prio autor podia acrescentar dispositivos & obra, com o objetivo de dirigir a interpretagio
do leitor, evitando, assim, as eventuais polémicas que pudessem vir a surgir. A autocensura
era, portanto, uma forma de controlar ou refrear a critica ao contetdo do texto e sua pro-
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vavel proibi¢do, confirmando tanto o poder exercido pela Igreja, por meio da Inquisi¢éo,
quanto o uso de estratégias para burld-lo pelos homens de ciéncia da época. CERTEAU,
Michel de. A Escrita da Histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982.

» Segundo Jean Marcel Franca, Jemima permaneceu na Bahia de agosto a setembro de
1764, periodo em que redigiu sete cartas. FRANCA, Jean Marcel Carvalho (Org.) Mulheres
viajantes no Brasil (1764-1820): antologia de textos. Jemima Kindersley, Elizabeth Henriet-
ta Macquarie, Rose Freycinet. Rio de Janeiro: J. Olympio, 2008. p.15-16.

2 HAUCK, Fagundes. Visdo histérica da devogiao Mariana no Brasil. In: CALIMAN, Cleto
(Org.) Teologia e Devogido Mariana no Brasil. Sdo Paulo: Paulinas, 1989. p.73. Segundo
Virginia Buarque, a mariologia — enquanto um saber especifico sobre Maria — ¢ um conhe-
cimento teoldgico, interessando ao historiador como uma ‘produgéo imaginaria’. BUAR-
QUE, Virginia et al. Devogao a Virgem em Mariana colonial: religiosidade, cultura e po-
der. In: ENCONTRO DO GT NACIONAL DE HISTORIA DAS RELIGIOES E
RELIGIOSIDADES, Anpubh, 1., 2007, Maringa (PR). Anais... Disponivel em: www.dhi.
uem.br/gtreligiao/pdf/; Acesso em: 6 jun. 2011.

77 O titulo Theotokos, que significa mae de Deus, foi atribuido a Maria no século IV, mas se
cristalizou apenas no Concilio de Efeso, em 431, que considerou Maria como a Gloriosa
mae de Deus sempre Virgem. Posteriormente, especialmente durante a Idade Média, am-
pliou-se a devogdo dos cristidos a Maria atestada nas catedrais e hinos a ela consagrados e
na devogio do rosario (SESBOUE, 2005, p.467-485).

2 NEBEL, Richard. Santa Maria Tonantzin Virgen de Guadalupe: continuidad y transfor-
macion religiosa en México. México: Fondo de Cultura Econémica, 1995. p.48.

» Na Europa, até meados do século XIX, o hébito de ler era bem maior que o de escrever;
a leitura era estimulada pela Igreja e ‘destinada essencialmente as mogas’, constituindo-se
em caracteristica de sociedades marcadas pela semialfabetiza¢io. CERTEAU, Michel de. A
invengdo do Cotidiano. v.1: artes de fazer. Petropolis (R]): Vozes, 1994. p.263. A leitura,
nao s6 de manuais catdlicos, mas também de relatos de viagem, fdbulas e romances era
mais difundida entre o publico leitor feminino, especialmente, das mulheres de familias
burguesas. WITTMANN, Reinhard. Existe uma revolugdo da leitura no final do século
XVIII? In: CHARTIER; CAVALLO, 1999, v.2, p.143.

* O rosério teria sido criado pelo cdnego Domingos de Gusmao, na Europa do comego do
século XIII, em obediéncia a mensagem que recebeu de Nossa Senhora. O rosario, um
“meio de oragdo que, intercalando as Ave-Marias com as pequenas meditagdes dogmaticas
da Vida, Paixdo e Morte de Jesus Cristo, continha toda a doutrina crista e encerrava uma
prece muito cara ao coragdo da Santissima Virgem, ao alcance das pessoas mais humildes,
ensinando ... as colocava em atitude de humildade diante da Mae do Salvador do Mundo”.
LIMA JUNIOR, Augusto de. Histéria de Nossa Senhora em Minas Gerais: origens das prin-
cipais invocagoes. Belo Horizonte: Auténtica; PUC-Minas, 2008 [1956]. p.89.

3! Laura de Mello e Souza apontou casos de mulheres portuguesas que, acusadas de falsa
santidade, foram degredadas para o Brasil, no século XVIII. Vale lembrar que escritos des-
tinados aos fiéis, como o Mestre da Vida, utilizavam expressdes eruditas e concepg¢des dog-
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maticas de religiosidade, nem sempre com o alcance popular desejado pela Igreja. Ja as
experiéncias religiosas populares se caracterizavam por fortes apelos misticos, distanciados
da dogmatica. SOUZA, Laura de Mello. Inferno atldntico: demonologia e colonizagio, sé-
culos XVI-XVIII. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1993. p.137.

32 Esse era, sem duvida, o proposito de um manual de devogao: a ligagao intima do fiel com
o sagrado. Porém, é preciso considerar que também era importante a dimensao publica da
fé, a sua exteriorizagao em cerimdnias como as procissoes. Cf. SOUZA, 2008, p.34.

3 A observancia dessas orientagdes na meditag¢do do rosario se mantém nos dias atuais,
como se constata no “Movimento do Rosario Perpétuo”- uma devogdo mariana para-
naense -, a qual divulga que “o Rosdrio ... deve ser, acima de tudo, oragao de meditagao
que nos leva a penetrar os Mistérios que a fé nos propoe para crer”. Necessidade de Medi-
tar o Rosdrio. Disponivel em: www.rosarioperpetuo.com.br; Acesso em: 6 jul. 2011.

3 DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente. 1300-1800: uma cidade sitiada. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2009. p.311.

% Para uma andlise antropoldgica sobre o espirito universalizador da Igreja e sua sintese na
particularidade de Maria, ver REESINK, 2003.

% FLECK, Eliane Cristina Deckmann. Almas em busca da salvac¢do: sensibilidade barroca
no discurso jesuitico (século XVII). Rev. Bras. Hist. [online], v.24, n.48, p.255-300, 2004.
Disponivel em: www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0102-
-01882004000200012&Ing=pt&nrm=iso; Acesso em: 6 jun. 2011.

37 OSSANNA, Tulio Faustino. A Ave-Maria: hist6ria, conteddo, controvérsias. Sdo Paulo:
Loyola, 2006. p.30, 87, 94.

% A Companhia teve um papel ativo na divulgacio das devogdes marianas, sobretudo, no
século XVIII. Uma das obras que ressaltava os ‘beneficios’ e a prote¢do da Virgem Maria
aos inacianos foi Maria Rosa de Nazaret nas montanhas de Hebron, a Virgem nossa Senho-
ra na Companhia de Jesus. Lisboa, na Officina Real Deslandesiana, 1715. Cfe. SANTOS,
Zulmira. Emblematica, memoria e esquecimento: a geografia da salvagdo e da condenagio
nos caminhos do “prodesse ac delectare” na Historia do Predestinado Peregrino e seu Ir-
mio Precito (1682) de Alexandre de Gustmao SJ [1629-1724], 2004. Disponivel em: ler.
letras.up.pt/uploads/ficheiros/3785.pdf; Acesso em: 6 jun. 2011.

* A devogao a Virgem foi um dos tragos marcantes da religiosidade luso-americana, estan-
do presente no imagindrio, nas preces, nos sermdes, em igrejas, capelas e festas, como
apontado por Juliana Souza e Ronaldo Vainfas em obra de 1999. E interessante destacar
que também alguns membros do CEHILA se dedicaram ao estudo da devog¢do a Maria no
Brasil, com destaque para: HOORNAERT, Eduardo et al. Histéria da Igreja no Brasil: en-
saio de interpretagdo a partir do povo. Primeira época. Petropolis (R]): Vozes, 1992, que
refere a existéncia de inimeras igrejas e ermidas construidas em Olinda, bem como outras
edificadas pelos bandeirantes no ‘interior’, conforme relatos do cronista franciscano Frei
Agostinho de Santa Maria, em seu escrito “Santuario Mariano”, de 1634. Esse texto escrito
pelo frei franciscano foi, alis, fonte primaria bésica para o trabalho sobre devogio a Vir-
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gem desenvolvido em: SOUZA, Juliana Beatriz de Almeida. Virgem Imperial: Nossa Se-
nhora e império maritimo portugués. Luso-Brazilian Review, v.45, n.1, p.30-52, 2008, além
dos dois outros artigos citados no presente texto.

O rosario é definido como reliquia que identifica a Virgem Maria, que, além de adorna-
-la, confere o ritmo a oragdo em seu louvor. Na atualidade, ¢é identificado como ‘tergo’,
sendo rezado pelos seus fiéis. Nas festividades em louvor & Virgem do Rosario em Cataldo
(GO), segundo pesquisa realizada pelo historiador Cairo Katrib, o ter¢o é sempre rezado e
por repetidas vezes. A Igreja catdlica da cidade goiana, segundo Katrib, tem grande inte-
resse na manutencio da pratica, pois, dessa forma, mantém-se presente nas expressoes
religiosas da populagdo. KATRIB, Cairo Mohamad. Foi assim que me contaram: recriagio
dos sentidos do sagrado e do profano do Congado na festa de Nossa Senhora do Rosario.
(Catalao-GO-1940-2003). Tese (Doutorado em Histéria) - UnB. Brasilia, 2009. p.95-96.
Ainda em relagdo ao ter¢o, Reesink destacou que na sua estrutura “hd uma disposi¢ao de
cinco mistérios, sendo os dois primeiros referentes a Jesus, o terceiro ao Espirito Santo e os
dois dltimos a Maria, terminando com uma salve-rainha, que diz respeito a ela”. REE-
SINK, 2003, p.131.

1 Esse documento encontra-se no Arquivo Publico Mineiro, intitulado “Registro da breve
recopilagdo e sumadrio das gragas e indulgéncias concedidas aos confrades de Nossa Senho-
ra do Rosdrio e confirmadas por Inocéncio XI em 31 de julho de 1679, Casa dos Contos,
CC - Cx. 16 - 10323, datado de 1721, caixa 16, rolo 505. Disponivel em: www.siaapm.cul-
tura.mg.gov.br; Acesso em: 16 dez. 2010.

2 Essa argumentagdo foi inspirada em REESINK, 2003, p.130. Segundo a pesquisadora,
ainda na atualidade, “o modelo centrado em Maria tem um maior poder de ‘sedu¢io’ e um
apelo maior, capaz de atrair muitas almas”.

* Interessante observar que o papa Bento XVI também tem concedido indulgéncias plend-
rias aos fiéis. Um dos exemplos, entre tantos outros, foi amplamente divulgado em sites
catdlicos: “O papa Bento XVI concedera a indulgéncia plendria na préxima solenidade da
Imaculada Conceigdo, a todos os fiéis que, seguindo as condi¢des habituais para obter tal
dom, participem no dia 8 de dezembro de um rito sagrado em honra a Virgem ou testemu-
nhem sua devogio Mariana diante da uma imagem da Imaculada. E o que se constata em
um decreto publicado nesta terca-feira assinado pelo Penitencidrio Maior da Santa Igreja
Romana, Cardeal James Francis Stafford”. Disponivel em: reporterdecristo.com/indulgen-
cia-plenaria-na-imaculada-conceicao; Acesso em: 17 dez. 2011.

* CHARTIER, Roger. Textos, impressos, leitores. In: . A Histéria cultural: entre
praticas e representagoes. Lisboa: Difel, 1990.

* SELIGMANN-SILVA, Marcio. O local da diferenga: ensaios sobre memoria, arte, litera-
tura e tradugdo. Sao Paulo: Ed. 34, 2005. p.105.

6 THS ¢ a abrevia¢do do nome de Jesus em grego ou da escrita latina do nome como se
usava na Idade Média: Thesus. Trata-se de um trigrama cristoldgico propagado no século

XIV pelo pregador sdo Bernardino de Sena. No século XVI, foi retomado com a significa-
¢ao de “Jesum habemus socium”, que quer dizer, em portugués, “Temos Jesus como com-
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panheiro”. Depois de sdo Francisco de Assis, santo Inacio de Loyola foi quem mais contri-
buiu para a difusdao do simbolo ITHS. O fundador da Companhia o utilizou no inicio de
suas principais cartas e escritos e, também, como carimbo oficial da Ordem nas principais
publicagdes como, por exemplo, na primeira edi¢do do livro dos Exercicios Espirituais.

7 RAMBO, Arthur. Restauragdo Catdlica no Sul do Brasil. Histéria - Questdes & Debates,
Curitiba, n.36, p-279-304, 2002. p.302.

8 Essa percepgdo parece se confirmar quando tomamos contato com um texto produzido,
em meados do século XX, pelo jornalista e historiador mineiro Augusto de Lima Junior, no
qual, além de referir um niimero expressivo de devo¢des marianas em Minas Gerais, rea-
firma a sua fé e admite sua admiragio “em viver e morrer na fé”. LIMA JUNIOR, 2008
[1956], p.33.

#“O Projeto da Restauragdo Catolica emanado de Roma e implantado via bispo, paroco e
diretoria das comunidades nas pardquias e nas capelas produziu, sem tardar, seus efeitos.
A vida sacramental tornou-se a base da a¢do pastoral. O padre, no caso, era de fato um
verdadeiro sacerdote, cujo unico objetivo consistia em que os fiéis vivessem de acordo com
os mandamentos e os ditames emanados de Roma e das sés episcopais”. RAMBO, 2002,
p.293.
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