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REsumo

Este trabalho analisa a disputa pela di-
re¢do moral e intelectual do processo
de modernizagdo no Grao-Pard nas dé-
cadas de 1870 e 1880, entre a tradi¢do
imperial e a politica cientifica. Conser-
vadores e catolicos, liberais e republica-
nos apresentaram os seus projetos poli-
ticos de conservacao e mudanca das
estruturas de organiza¢io do Estado.
Partindo de pesquisa documental e re-
visdo bibliografica, defendo que havia
uma polarizagdo entre tradigdo e fé
versus ciéncia e razdo, que enfrentava a
questdo da modernidade: as duas trin-
cheiras, cujos papéis na imprensa e na
formagao da opinido publica eram pri-
vilegiados, projetavam, com suas dife-
rengas internas, o progresso e a civili-
zagdo na regido. Concluo que as
coordenadas do debate politico sobre a
civilizagdo da Amazonia oitocentista
estavam entre as bengdos de Pio IX, o

Felipe Tavares de Moraes’

ABSTRACT

This paper analyzes the dispute regard-
ing the moral and intellectual direction
of the modernization process in Grao-
Para in the 1870s and 1880s, between
imperial tradition and scientific politics.
Conservatives and Catholics, Liberals
and Republicans presented their politi-
cal projects of conservation and change
in the structures of state organization.
Based on documentary research and lit-
erature review, I argue that there was a
polarization between tradition and faith
versus science and reason, which faced
the question of modernity: the two
trenches, whose roles in the press and in
the formation of public opinion were
privileged, projected, with their internal
differences, progress, and civilization in
the region. I conclude that the coordi-
nates of the political debate on the civili-
zation of nineteenth-century Amazonia
lay between the blessings of Pius IX, the
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cetro de um terceiro reinado e as be- scepter of a third reign, and the bless-
nesses da secularizagdo, da abolicdo e ings of secularization, abolition, and
da federagdo. federation.

Palavras-Chave: Amazonia; Moderniza- Keywords: Amazon; Modernization;
¢do; Civilizagdo; Tradigao Imperial; Po- Civilization; Imperial tradition; Scien-
litica Cientifica. tific policy.

INTRODUGAO

O gabinete Rio Branco (1871-1875), ao promover o avango dos meios de
comunicagdes, com a instalacdo de telégrafos, de ferrovias e a diminui¢éo do
custo dos jornais, possibilitou um processo de moderniza¢do conservadora e
contribuiu para a constru¢éo de um espago publico ao largo das institui¢des po-
liticas imperiais. Ao propiciar que os grupos marginalizados pudessem expres-
sar seu descontentamento politico, erigiu-se uma nova agenda de temas e pro-
blemas que questionavam a hegemonia saquarema (Mattos, 2004). A proposta
analitica de Angela Alonso (2002) compreende a Geragao 1870 enquanto movi-
mento politico composto por diversas extragdes sociais, cuja marca de coesdo
era a marginalizacdo politica no contexto do Segundo Reinado (1840-1889), po-
larizado entre as forgas da politica cientifica e as hostes da tradi¢do imperial.

A tradigdo imperial, derivada das reflexdes dos ilustrados brasileiros e do
movimento roméntico, enfrentou as vicissitudes politicas do Primeiro Reina-
do (1822-1831) e da Regéncia (1831-1840), criando um modelo de Estado, or-
ganizagdo da sociedade e identidade nacional estabelecido a partir de uma ex-
periéncia nacional - de centraliza¢do politica e escraviddo — que se distanciava,
ao mesmo tempo que incorporava o repertério do pensamento europeu —
composto pelo pensamento conservador da Restauragdo francesa de Guizot e
Thiers, pelo direito divino do rei de Bossuet e pelo romantismo de Chateau-
briand e Lamartine.

Tal tradigdo estava assentada em trés bases: o liberalismo estamental, que
legitimava a hierarquia social, e cujos cidadaos eram os proprietarios de escra-
vos; o catolicismo hierdrquico, herdado da antiga metrdpole, e que, do ponto
de vista religioso, garantia a legitimidade do poder real e acolhia aqueles que o
liberalismo excluia, homens livres pobres, mulheres, criangas e escravos; e o
indianismo romantico, que representava uma forma de singularizar a nagio
brasileira, ao inventar uma visdo positiva da colonizagdo portuguesa e uma
identidade nacional compativel com as institui¢oes politicas do Império
(Alonso, 2002).
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Por sua vez, os grupos marginalizados apresentavam suas teorias da re-
forma no debate politico. Neste conjunto, os novos liberais, tendo Joaquim
Nabuco e o seu livro O Abolicionismo como representante, incidiam suas cri-
ticas sobre a heranca colonial na formagdo socioecondémica do Brasil, do mes-
mo modo que os positivistas abolicionistas, nas figuras de Miguel Lemos e
Teixeira Mendes, que construiram uma leitura positivista da formagao brasi-
leira, propunham uma reforma social, na qual a primeira medida seria a abo-
licdo da escravatura.

Por outro lado, os liberais republicanos, responséveis pelo Manifesto Re-
publicano, tendo a frente Quintino Bocaiuva, os federalistas positivistas gat-
chos, representados por Julio de Castilhos e Assis Brasil, e os federalistas cien-
tificos paulistas, como Pereira Barreto e Alberto Salles, colocavam em causa a
questdo da autonomia provincial e da formagdo do Estado nacional, reivindi-
cando uma reforma politica que implementasse a federa¢do como forma de
governo (Alonso, 2002).

Nas décadas de 1850 e 1860 intensificou-se o processo de modernizagao
econdmica da regido amazonica, sob o ritmo das exportagdes da borracha no
Grao-Para. Se, nas décadas posteriores a Cabanagem (1835-1840), houve a in-
quietagdo com a manutenc¢do da ordem e o crescimento econémico da provin-
cia, ambos foram garantidos com a abertura da navegag¢do a vapor do rio
Amazonas e a alta demanda e os precos crescentes do latex no mercado inter-
nacional (Gregorio, 2009). Nao obstante, neste contexto de bonanga, a elite
politica provincial questionava-se a respeito da atividade produtiva que garan-
tiria o desenvolvimento prolongado e seguro da provincia. Ninguém reclama-
va das divisas adquiridas com a exporta¢do da borracha para os cofres do era-
rio publico, mas a sua producio era derivada da atividade irregular e ndomade
da coleta da seringa.

Seria possivel um crescimento seguro e regular nestas bases produtivas?
Ou apenas o trabalho sedentdrio e constante da agricultura daria essa garan-
tia? Eis o objeto do debate a sombra da prosperidade da borracha: agricultura
versus extrativismo como vetor de desenvolvimento econémico da provincia.
Este debate almejava uma Amazonia agricola por meio da reforma dos costu-
mes da populagio livre e pobre: a substitui¢do de uma ética do trabalho e a
percep¢do do tempo natural e sazonal pelo fomento da industria, da producéo
regular, possibilitados pelo trabalho sedentdrio e pela acumulagdo de bens
(Batista, 2004; Nunes, 2011; Queiroz, 2001).

Ao lado da discussdo sobre a reforma dos costumes da populagio livre e
pobre e os vetores de desenvolvimento econdmico da provincia, entre a agri-
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cultura e o extrativismo, havia ainda a disputa da direcdo moral e intelectual
(Gramsci, 2001) do processo de modernizagao e a prépria organizagao do Es-
tado’. Se a modernizagdo ocorrida com a abertura da navegagéo a vapor do rio
Amazonas e o grande volume de exportagdo de borracha era observada com
as lentes do progresso e da civilizagdo, pressuposto compartilhado pelas forcas
politicas da provincia do Pard, impunha-se, por sua vez, a questdo: os ventos
de bonanca e prosperidade vindos da Europa contribuiriam para a modifica-
¢80 ou a conservacio das estruturas do Estado imperial na provincia?

Entre as décadas de 1870 e 1880, conservadores e catdlicos, liberais e re-
publicanos apresentaram os seus projetos politicos de conservagao ou mudan-
¢a das estruturas de organizagao do Estado. Embora houvesse uma polariza-
¢do entre tradicdo e fé versus ciéncia e razdo, havia também muitos
pressupostos comuns: as duas trincheiras com suas diferencas internas proje-
tavam o progresso e a civilizagdo na regido. Se sob as bengoes de Pio IX e o ce-
tro de um terceiro reinado, se sob as benesses da secularizagio, da aboli¢io e
da federacgio, eis o debate sobre a civilizacio da Amazdnia - sua exposi¢do
analitica constitui-se no objetivo deste artigo.

Este debate ocupou um espago estratégico na imprensa e na formacao da
opinido publica. Na segunda metade do século XIX, na transi¢do da gazeta
tradicional ao jornal de opinido, a imprensa oitocentista apresentava uma pos-
tura abertamente politica em suas matérias jornalisticas, a0 mesmo tempo que
assumira um papel pedagogico e civilizador na organizagiao da disputa entre
projetos politicos distintos — nesse sentido, a postura partidaria das folhas oi-
tocentistas contribuiu fortemente para a construgdo da opinido publica e do
espago publico no Brasil (Barbosa, 2010; Sodré, 1999; Morel, 2005, 2009).

Conforme Aldrin Figueiredo (2005), a histéria da imprensa no Para sur-
giu com a publicagdo dos primeiros exemplares do O Paraense, redigido e im-
presso em Belém, sob a dire¢ado de Felippe Patroni, em 1822; embora, em 1821,
também iniciativa de Patroni, mas impresso em Lisboa, tenha circulado o Ga-
zeta do Pard. Os jornais da primeira metade do século XIX, principalmente
nas décadas de 1820 e 1830, periodo de instabilidade do Primeiro Reinado e
das Regéncias, eram verdadeiros libelos politicos, folhas volantes impressas no
tamanho de um pequeno caderno, nio ultrapassando cinco paginas. Ainda as-
sim, por suas condi¢des de impressdo onerosas, tornavam-se um artigo restri-
to a elite local e a reduzida parcela de letrados — fato que nao impedia que as
noticias circulassem de boca em boca.

A partir de 1870, destaca Figueiredo, com a reorganizag¢io da provincia
pds-cabanagem acompanhando o progresso material da folie du ldtex, houve
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avangos nas técnicas de impressdo e a ampliacdo do mercado da imprensa. E
nesse contexto de espago piiblico em construgio que emergem os jornais: con-
servador A Constitui¢do; catdlico A Boa Nova; liberais O Liberal do Pard e Pro-
vincia do Pard; e republicano A Repiiblica.

Os jornais paraenses assumiram um papel fundamental na exposicdo de
projetos de reforma, cujos pressupostos pautavam-se pelas aliangas entre as
forcas da fé e da tradi¢io representadas pelos conservadores e catolicos, lide-
rados por Dom Macedo Costa; e as forgas da razdo e da ciéncia constituidas
por liberais e republicanos, tendo a frente Lauro Sodré. Em outras palavras, de
acordo com Raymundo Heraldo Maués (1999), paginas e mais paginas im-
pressas registraram, na linguagem corrente dos contemporaneos, por vezes
marcada pela viruléncia verbal e pelo chiste jocoso, os embates politicos entre
os “filhos de Loiola” e os “defensores da chibata e do cetro’, e os “liberangas” e
os “utopistas republicanos”

Por uma CIVILIZAQAO IMPERIAL E CRISTA:
CONSERVADORES E CATOLICOS

O projeto de civilizagdo catolica procurava articular diversas dimensdes
da vida sagrada e da vida civil. O Partido Conservador no Pard era um grande
aliado na concretizagdo deste projeto, na Assembleia Legislativa Provincial, na
Presidéncia da Provincia e nas paginas do jornal A Constitui¢do. Os conserva-
dores? baseavam a sua argumentagdo politica em valores assentados na cultu-
ra religiosa da Igreja Catolica. Fundamentavam o seu projeto politico na defe-
sa da centralizagio politica, posi¢do compartilhada por setores dominantes da
Igreja (Bezerra Neto, 2009).

Por sua vez, as posi¢des politico-religiosas dos catolicos, representadas pela
extragdo ultramontana’®, ganhavam as ruas nas paginas do jornal A Boa Nova.
Assim, havia um nucleo de convergéncias no seio do status quo imperial na pro-
vincia do Pard; embora fosse parcialmente abalado com o advento da Questdo
Religiosa, se manteve a alianga até o ocaso da Monarquia (Martins, 2005).

As diretrizes do catolicismo da Santa Sé pautavam-se na cultura religiosa
eclesiastica assentada mais nos sacramentos que nas devogoes. As visitas pas-
torais realizadas por Dom Macedo Costa visavam fortalecer essas diretrizes,
por meio dos sacramentos do casamento, do batismo e da crisma, evitando,
deste modo, os costumes do catolicismo devocional promovidos por irmanda-
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des, confrarias e ordens terceiras estimuladoras de uma experiéncia religiosa
que prescindia da mediac¢éo do sacerdote.

Nesse processo de renovagao religiosa, Dom Macedo Costa realizava uma
oposicao’ entre o “catolicismo da Santa S€” e o “catolicismo da floresta™ o pri-
meiro oferecido nos seminarios europeus conforme os cinones da reforma ca-
tolica’; o segundo, uma formagcao fragil em teologia e liturgia, e vulneravel as su-
persticdes, as crendices e aos costumes do catolicismo popular (Neves, 2009).

A Igreja Catolica também tinha seu projeto de reforma dos costumes da
populagéo livre e pobre — sobretudo, os grupos indigenas — por meio da religido
e do trabalho. A “civilizagdo dos indios” e a politica dos aldeamentos eram fun-
damentais para a arregimentacio de for¢a de trabalho indigena cujo desenvolvi-
mento dependia diretamente da correlagdo de forgas entre as autoridades ecle-
siasticas e os presidentes de provincia (Martins, 2005; Neves, 2009).

Em 21 de mar¢o de 1883, no Pago da Assembleia Provincial do Amazo-
nas, Dom Macedo Costa (1884) proferiu a conferéncia A Amazonia: meio de
desenvolver sua civilisagdo, cujo objetivo era a exposi¢io a sociedade manaua-
ra - se estendia a sociedade paraense — do seu projeto de “elevar, pois, o nivel
intellectual e moral dos povos do Amazonas”, tendo em vista que “é uma ques-
td0 econdmica de primeira ordem”; na verdade, “E uma questéo politica, uma
questdo social, uma questdo de humanidade, um grande problema no ponto
de vista da civilisa¢do e do Christianismo” (Costa, 1884, p. 7).

“Para proceder com metodo’, Dom Macedo Costa preparou a conferéncia
em trés partes: a) “falarei primeiro do homem amazonico, sua situagdo actual
e necessidade de um prompto remedio” (Costa, 1884, p. 7. Grifo do autor); b)
“Em segundo logar desenvolver-vos-hei o plano de um Vapor-Igreja, de um
Templo fluctuante, destinado 4 evangelizagdo do grande valle” (Costa, 1884, p.
7. Grifos do autor); ¢) “Em terceiro e ultimo logar demonstrar-vos-hei a neces-
sidade desse projeto, suas vantagens, sua exequibilidade” (Costa, 1884, p. 8).

Nesta palestra apresentou o programa politico-religioso de uma civiliza-
¢do catolica na Amazodnia, esposada por catolicos ultramontanos e conserva-
dores e, por vezes, pungentemente defendida na imprensa catdlica, na garantia
das institui¢oes civis do casamento e do enterro sob o monopolio da Igreja
diante do crescente processo de secularizagao e das pressdes das forcas da po-
litica cientifica pela laiciza¢ao do Estado imperial.

A conferéncia de Dom Macedo Costa (1884) também se articulou pelo re-
pertdrio da tradi¢do imperial - principalmente na mobiliza¢do do catolicismo
e do romantismo indigenista -, pois realizou um diagndstico da situagdo so-
cial, moral e econdmica da sociedade amazonica, a0 mesmo tempo em que efe-
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tivou uma explicagdo socio-historica-religiosa para os problemas constatados e
apresentou um plano de reforma, ou restauracéo, nas palavras do bispo. Isto fi-
cava evidente na organizagdo da conferéncia, ao procurar expor a situa¢io do
homem amazonico e a “necessidade de um prompto remedio’, o plano do Cris-
toforo, e, por fim, a necessidade, as vantagens e a exequibilidade do projeto.

A guisa de introdugdo, Dom Macedo Costa (1884) apontava que os rios e
as florestas impressionavam a imaginac¢do dos artistas e poetas e despertava o
interesse da ciéncia, da industria e do comércio na descoberta das riquezas na-
turais. Se Louis Agassiz havia comparado a fecundidade do vale do Amazonas
com os vales do Nilo, do Ganges e do Eufrates, vaticinando que aquele seria o
proximo a ocupar um lugar de destaque na histéria, Humbold, por sua vez,
observou que a riqueza deste vale se transformaria no “maior empério do co-
mercio do mundo” (Costa, 1884, p. 6).

Segundo Dom Macedo Costa (1884), sem referéncia a qualquer dado es-
tatistico, a populagdo do Amazonas ¢ formada pela “raca indigena, pura ou ja
modificada’, que, a despeito dos seus defeitos, conserva as qualidades do seu
“tipo” — a resisténcia a fadiga e as privagdes, sem deixar de ser manso, ddcil, in-
teligente e sdbrio: “tal o caracter desta raga, que, com ser (sic) instruida e edu-
cada muitissimo imperfeitamente, ahi estd ja offerecendo um elemento util ao
trabalho nacional” (Costa, 1884, p. 8).

Esta “populagido christd’, no entanto, sustentava uma vida ndmade em
funcio das temporadas de vazantes dos rios, e, ao adentrar o interior da flores-
ta em busca da cobigada goma eldstica e outros produtos naturais, deixava os
povoados, as freguesias e as vilas com rogas baldias e as casas abandonadas,
pois nos distantes seringais ndo havia “nenhuma igreja, nenhuma escola, ne-
nhuma feira, nenhum meio de convivencia e aperfeicoamento social” (Costa,
1884, p. 9).

Essa vida ndmade, errante e isolada, provocou a “laxidao dos costumes,
dissolugdo dos vinculos da familia’, ausente dos meios para elevar e retempe-
rar o espirito, deixando “sem nenhum socorro espiritual” e a mercé das “faci-
lidades e seduc¢des do mal’, ficando, assim, impossibilitado de “adiantar-se,
de polir-se, de melhorar e engrandecer-se”, eis a razdo da “decadencia moral e
espiritual das povoacdes do Amazonas” e do Grao-Para (Costa, 1884, p. 9).

O que mais entristecia e assombrava Dom Macedo Costa era a dispersdo
geogrifica, social, espiritual das populagdes cristds no sertdao amazdnico, as-
pecto que se tornava o “principal obstaculo a toda a acgdo moralisadora, a to-
do o influxo civilisador que sobre ellas queiram exercer a autoridade civil e re-
ligiosa” (Costa, 1884, p. 17. Grifos do autor).
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Por seu turno, o clérigo ultramontano imputava essa desastrosa situagdo
a politica de aldeamento, ao estabelecer um divisor de aguas: tal politica antes
e depois da dire¢ao das autoridades religiosas. Diante deste diagndstico, apre-
sentava sua explicagdo socio-historico-religiosa. Antes, com as ordens régias e
gracas a catequese, havia frequentes descimentos do “gentio”, que, uma vez re-
duzido as aldeias, formavam-se povoados, vilas e cidades, com igrejas limpas,
de bom feitio e bem ornadas, e varias fabricas, manufaturas e lavouras que
abasteciam todo o vale amazonico.

Porém, depois da “decadencia e morte da cathequeze”, somado ao despo-
tismo das autoridades locais e as “eternas intrigas da politicagem”, se viu for-
mado um conjunto que estimulou o lucro facil na extragdo das novas drogas
realizada com pouco trabalho, fortalecendo, assim, a “tendencia ingénita do
carater indio para uma vida vaga, aventurosa e solta de toda sujei¢dao”. Tal si-
tuagdo deslocou os “centros de gravitagdo das sociedades amazonenses” da ci-
dade ao sertdo, dando inicio ao éxodo da populacio livre e pobre em dire¢do
aos seringais mais préximos, gerando “a dispersdo quasi completa na que nos
achamos” (Costa, 1884, p. 13). Se esse movimento continuasse, o éxodo perio-
dico da cidade ao sertdo, advertia Dom Macedo Costa, se chegaria a um curio-
so resultado: uma vasta e prospera provincia com uma s6 cidade - a capital; e
o0 sertdo, em ruinas!

Por estas razdes, era necessario explorar o sistema hidrogréfico da regiao,
a sua rede intermindvel de “estradas que caminham’, que afluem para a grande
estrada real do rio-mar, “por sobre as aguas é que o Espirito de Deus sera leva-
do a esses povos famintos de verdade e de justiga” (Costa, 1884, pp. 30-31), um
notavel regime de dguas que possibilitava navegar até as mais longinquas pa-
ragens do interior amazonico.

O projeto do Navio-Igreja, do Templo fluctuante, do Christoforo, consis-
tia na constru¢io de um paquete ou vapor dedicado exclusivamente a missdo
de evangeliza¢io no vale do Amazonas. Sua fun¢do primordial seria o trans-
porte regular de sacerdotes por essa “immensa rede fluvial do rio-mar’, levan-
do as “luzes” e os “socorros do espirito” as populagdes cristis e pagids que vi-
viam e morriam em desamparo no sertio amazdnico. Deste modo, o
Christoforo retomaria as “tradi¢des histdricas da catequese”, conforme as con-
di¢des hodiernas de dispersdo da popula¢io cristd no sertdo amazonico, ao
converter as tecnologias da modernidade em fun¢io da missao politico-reli-
giosa da Igreja Catdlica.

Se a “gente operaria” do vale do Amazonas estava em decadéncia moral e
espiritual, com os “costumes corrompidos’, isto se devia muito mais a auséncia
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das “praticas da vida cristd” do que a sua suposta inferioridade racial e ao de-
terminismo geografico. Para tird-la da “decadéncia” urgia a agao do verdadei-
ro apostolo que levasse a Palavra do Evangelho aos coragdes dos homens.

Por fim, conclamava que diferentes setores da sociedade politica (o go-
verno provincial e o governo central) e da sociedade civil (capitalistas, nego-
ciantes, industriais, empregados publicos, patroes, empregados dos seringais
etc.) se engajassem, por meio do “espirito de associa¢gdo” — 0 mesmo principio
que os saquaremas pretendiam difundir em sua civiliza¢ao imperial -, a este
projeto de “caridade crista” e reforma dos costumes do povo do Amazonas —
por extensao, do Grao-Para.

Outra tecnologia da modernidade convertida a servico do projeto politi-
co-religioso ultramontano foi a imprensa. Um versiculo da Epistola de Paulo
aos Filipenses, capitulo quatro, versiculo 8, “TUDO QUE FOR VERDADEI-
RO, HONESTO, JUSTO, SANTO, AMAVEL’ - em letras garrafais -, era a epi-
grafe do jornal A Boa Nova, redigido pelos conegos José Lourengo da Costa
Aguiar, Luiz Barroso e José Andrade Pinheiro, cujo primeiro niimero circulou
pelas ruas de Belém em 1871.

Como jornal catélico, dedicado & causa da Santa S¢, a defesa da missdo da
Igreja Catolica, também estava atento ao processo de modernizagao, reagindo
contra a secularizagdo das instituicdes civis do Estado sob o monopdlio da
Igreja, como foi o caso do casamento e do enterro civil. Contudo, antes disso,
o0 6rgao de imprensa definiu o seu programa de atua¢éo: o manual de redagio
do “jornalismo catholico”

Em 6 de agosto de 1879, publicou o artigo “O jornalismo catholico”, que,
ao articular a argumenta¢do do Padre Ramiere e as posi¢cdes do Papa Ledo
XII1, demarcava uma oposi¢ao no seio da imprensa didria entre o “jornalismo
anti-religioso” e o “jornalismo catholico”, tendo em vista que a imprensa, por
seu carater laico e secular, era considerada um “diltvio de males”. Assim en-
cerrava o articulista: “Ao apostolado da sciencia, que ndo bastaria hoje para
defender a fé, deve juntar-se o apostolado da imprensa diaria” (A Boa Nova,
1879, p. 1. Grifo meu).

Nio obstante, uma questio se impde: como converter o “diluvio de ma-
les” em “apostolado da imprensa”? Como transformar o “diluvio de males” em
“potencia de propaganda” contra a modernidade? Ao “escriptor catholico” ur-
gia confessar o “juizo da Igreja’, nunca poderia se afastar da “linha recta da
verdade’, deveria, por oficio, “interpretar fielmente o pensamento da Igreja”

A questdo da secularizacio do “enterro” e do “casamento cristdo” foram
duas oportunidades que os “jornalistas catholicos” tiveram de ensinar as
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“vantagens, mesmo temporaes, da religiao’, na linha ténue entre os direitos
da “verdade” e da “caridade”, vinculados a Igreja, e os direitos “civis” garan-
tidos pelo Estado.

Em 12 de maio de 1877, o artigo “Uma palavra sobre os enterros civis”
apontava o assombroso estado de decadéncia social, diretamente associado a
crescente auséncia da religido na sociedade. Tal situagdo era observavel em
“Um dos mais tristes symptomas da actual decadencia é por sem duvida o cha-
mado enterro civil’, ao passo que a crenc¢a na imortalidade da alma era uma
atribui¢do do espiritualismo cristdo: “O enterro civil, portanto, é um atentado
sacrilego contra a base de todas as crengas, contra o eixo em torno do qual gi-
ram os interesses mais palpitantes da sociedade” (A Boa Nova, 1877, p. 1).

Arrebatar essa crenga do povo catdlico consistia em “bestialisal-0”, em
negar a virtude e o bem, pois o0 dogma da imortalidade da alma versava ilumi-
nar a vida e a morte. Assim o articulista exortava: “contrapor-se 4 nossa época
de cubiga, egoismo e dissolugdo em que os ferozes instinctos do materialismo
avassalam tudo, em que o dever se abate vencido e o pheni dos prazeres se pro-
paga como contagio mortifero” (A Boa Nova, 1877, p. 1).

Se “O enterro civil, sem Padre, sem cerimonia alguma religiosa, é uma
apostasia tdo escandalosa para os presentes como funesta para os vindouros’,
o articulista ressaltava que “Felizmente os catholicos, em boa hora, compreen-
dem todo o horrivel dos enterros civis” (A Boa Nova, 1877, p. 1). E, ao com-
preender tal abominagdo, chamavam de “enterra-cies” aqueles que usufruiam
do direito civil; os mesmos catdlicos que temiam a “bestializa¢do” do povo por
ndo ter o direito da “verdade” e da “caridade” garantidos - eis “vantagens, mes-
mo temporaes, da religido” (A Boa Nova, 1877, p. 1).

Em 24 de julho de 1878, o artigo “O matrimonio e o liberalismo” previa
“grandes abalos no cora¢io do povo brasileiro’, em razdo das reformas politi-
cas que pretendiam usurpar “o socego das familias e da sociedade com leis
opressivas” (A Boa Nova, 1878, p. 1), dentre as quais assinalava o casamento
civil. No artigo confrontava-se o direito cristdo ao casamento religioso e o di-
reito laico ao casamento civil; isto ¢, “Quer considereis como sacramento, quer
como contracto puramente natural” de principio, deixava claro sua premissa:
“o matrimonio néo pode estar sujeito as leis do Estado, pois ndo é da sua com-
petencia” (A Boa Nova, 1878, p. 1).

Para o “jornalista catholico”, 0 matrimonio como contrato era um atenta-
do cuja garantia “causara grandes desastres no imperio do Brazil” (A Boa No-
va, 1878, p. 1). Argumentava-se que o matrimonio era a unidade de um casal
(dois sexos) e a formacédo da familia e, por isso, “ndo depende da lei civil; ndo
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é precisamente a lei civil que regula e determina a geragao do filho, unidade
que formam os esposos” (A Boa Nova, 1878, p. 2). Com a unidade da familia,
Deus abengoou o casamento como “sacramento” para a perpetuacio da espé-
cie humana: “Como se vé é o matrimonio da competencia exclusiva de Deus”
(A Boa Nova, 1878, p. 2).

As forgas da tradi¢ao imperial esgrimiam em duas frentes, na sociedade
civil e na sociedade politica. Por um lado, por meio da retomada da politica de
aldeamentos sob o controle eclesiastico e do ambicioso projeto missionério do
Christoforo, pretendia contribuir com a reforma dos costumes da populagdo
livre e pobre levando os sacramentos e as boas praticas cristas ligadas a reli-
gido e ao trabalho.

Por outro, visava refor¢ar o monopdlio da Igreja sobre o enterro e o casa-
mento compreendidos enquanto sacramentos, diante do crescente movimen-
to de secularizagdo da sociedade, mais vinculados a Igreja e aos seus direitos
da “verdade” e da “caridade”, do que a garantia de direito civil pelo Estado. Eis,
portanto, as duas faces do projeto de civilizagdo catolica na Amazonia.

POR UMA CIVILIZAGAO FEDERATIVA
E LAICA: LIBERAIS E REPUBLICANOS

A reforma do ensino promovida pelo Gabinete Rio Branco, preocupada
com a énfase nos conhecimentos cientificos em detrimento dos conhecimen-
tos humanisticos, buscava modificar o perfil de formacdo das institui¢cdes de
ensino superior do Império: do bacharelismo ao profissionalizante, conforme
as demandas do processo de moderniza¢do em curso. A Escola Central des-
membrou-se na Escola Politécnica e na Escola Militar.

A primeira seguiu a trajetdria das tradicionais faculdades de direito e me-
dicina, consolidando-se como um instrumento de selecéo da elite e dos gru-
pos médios (profissionais liberais, funciondrios publicos etc.) da sociedade
imperial. A segunda, no caminho oposto, acolhia o perfil de individuos empo-
brecidos advindos da agricultura de subsisténcia, das ocupagdes urbanas e de
servigos ndo publicos. As duas institui¢oes tinham um carater fortemente
cientifico e profissionalizante, abrigando no seu interior agremiagoes de estu-
dantes associadas ao cientificismo em geral e ao positivismo em particular
(Alonso, 2002).

Lauro Sodré foi formado nos bancos da Escola Militar. Sua atuagao poli-
tica na provincia do Pard, enquanto positivista e republicano, transcorreu a
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década de 1880. Isto ficou evidenciado na fundagdo do Club Republicano no
Pard, em 1886, e 0 seu 6rgédo oficial na imprensa, A Repuiblica. A agremiagao
republicana apresentou ainda o seu programa politico em Dois Manifestos: 31
de maio e 7 de setembro de 1886. Assim como nas polémicas jornalisticas —
publicadas em 1896, sob o titulo Crengas e Opinides — impressas nas paginas
do A Provincia do Pard, em 1881, com o catélico ultramontano Dom Macedo
Costa em defesa do positivismo contra o catolicismo, sob o titulo A Philosofia
Positiva; e nas colunas do Diario de Noticias, em 1888, com o liberal Conse-
lheiro Tito Franco de Almeida, em resposta as criticas do conselheiro ao Ma-
nifesto do Club Republicano, no que concerne a sua critica 8 Monarquia e a
previsdo de advento da Republica (Coelho, 2006).

Considero que os manifestos e as polémicas jornalisticas dos republicanos
representaram um dos momentos da politica cientifica da gera¢io 1870 na
provincia do Para, expresso nos escritos de Lauro Sodré. Em primeiro lugar,
abordo os manifestos e as polémicas jornalisticas dos republicanos organiza-
dos no Club Republicano.

Em 11 de abril de 1886, o jornal Diario de Noticias publicava nota que
convidava para uma reunido os interessados em fundar um Clube Republica-
no na cidade (Borges, 1983, p. 31). A reunifo foi presidida pelo 2° tenente Lau-
ro Sodré, o advogado Justo Chermont e 0 médico Paes de Carvalho, firmando,
a partir de entéo, a luta contra os dois Partidos Monarquicos - o Conservador
e o Liberal — em favor da federacédo e da aboli¢éo.

A propaganda republicana no Para iniciou, embora de forma efémera,
com o jornal O Futuro em 1872. Tratava-se de um semandrio cuja proprieda-
de do Dr. Joaquim José de Assis durou até o décimo numero, retornando o Dr.
Assis as fileiras do Partido Liberal. Outras iniciativas igualmente efémeras fo-
ram O Democrata (1876) e a Revolugdo (1880). A Provincia do Pard, fundada
em 25 de marco de 1876, sendo outra iniciativa de Dr. Assis na imprensa, es-
tava mais alinhada aos liberais, embora compartilhasse de valores republica-
nos - principalmente a aboli¢io —, por isso, abria espago para a colaboragio de
republicanos, como foi o caso de Lauro Sodré, que escrevia com o pseudoni-
mo “Danton”, em razio da sua condi¢do de militar (Farias, 2005).

A Reptiblica, 6rgao oficial do Club Republicano no Pard, iniciava sua cir-
culagdo em 1° de setembro de 1886 com a epigrafe de Victor Hugo: “Il faut
agir! Il faut marcher! Il faut vouloir!”. O corpo de redatores era formado por
Lauro Sodré, Justo Chermont, Henrique de Santa Rosa e Manuel Barata. A li-
nha editorial do jornal pautava-se por uma abordagem noticiosa (informati-
va) e doutrindria (politica): “[...] discutir e sustentar a legitimidade e oportu-
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nidade do sistema republicano federativo no Brazil; pugnar dentro da
legalidade monarchica, por todas as reformas que facilitem o advento da de-
mocracia” (A Republica, 1886b, p. 2. Grifo meu).

O programa dos republicanos foi apresentado a sociedade paraense em
dois manifestos. O Primeiro Manifesto®, redigido por Lauro Sodré, cuja leitu-
ra oral foi realizada pelo primeiro secretdrio Justo Chermont, sob frementes
aplausos, na quarta reuniio do clube, em 31 de maio, explicitava: “[...] opomos
a uma Monarquia de escravos, a Repuiblica dos homens livres; [...] serd para nos
a gloriosa Hégira de onde datard a nossa vida como nagao livre e independen-
te, a proclamacio da Republica” (Borges, 1983, p. 32. Grifos meu). Ainda nes-
ta reunido, Dr. Paes de Carvalho prop6s a fundagdo de um jornal dedicado a
propaganda oficial, proposta apoiada e aprovada. Neste Primeiro Manifesto,
os republicanos paraenses associavam diretamente Republica e Aboli¢do na
proposi¢ao de uma “Republica dos homens livres”.

O Segundo Manifesto, também conhecido por “Manifesto 7 de setembro”,
publicado no A Repiiblica, em 7 de setembro de 1886, ampliava o espectro de
discussdo do primeiro, ao intensificar a critica a escraviddo, demonstrando
seus efeitos nocivos a sociedade brasileira e paraense, somando-se a ela a con-
testagdo a centralizagdo politica: “A esse unitarismo atrophiador e mortifican-
te nds, os republicanos, oppomos a descentralisacio, o grande e fecundo fator
da vida das na¢oes” (A Republica, 1886a, p. 2). A Republica era apenas com-
pativel com o regime de descentraliza¢io, pois, “mantendo a integridade da
Patria, garanta em sua plenitude a vida dos differentes membros do corpo so-
cial’, constituia-se “segundo os principios modernos da sciencia e sob o regi-
men da industria e a semecracia” (A Republica, 1886a, p. 2).

Ao fazer referéncia a Charles Darwin e Teéfilo Braga, o manifesto postu-
lava que a histéria da civilizagdo estava baseada na “luta pela vida’, e apenas o
regime que favorecesse o desenvolvimento do “individuo” possibilitaria a
marcha do “progresso”. Por isso, a historia da civilizagdo poderia ser resumida
na batalha da “liberdade” contra a “autoridade”, cujo fiel da balanca seria o go-
verno que menor interferéncia tivesse nas atividades do “individuo” Logo, a
Republica era a forma de governo que favorecia o “individuo” e a “liberdade”
“A federagdo é a forma por meio da qual se affirma a for¢a do individualismo e
essa ha de ser no futuro, como se deduz da sucessdo historica, o molde geral
por via do qual se hido de reorganizar as nagdes livres” (A Republica, 1886a, p.
3. Grifo meu).

Na conclusdo do “Manifesto 7 de setembro’, publicada no dia 11 de se-
tembro de 1886, era retomada a discussdo da forma republicana de governo
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sustentada na federagio e na aboligdo. Os republicanos paraenses, na condi-
¢do de “Sentinellas avancadas do progresso’, denunciavam a escravidao, “os
vendilhdes de carne humana’, que, ao lucrarem “4 custa da honra e do sangue
de uma raga’, submetiam “os seus irmaos” a “maldade requintada e brutal, as-
sassinar pelo processo lento da vergasta ou pelo supplicio da fome, [...] cujo
grande crime ¢ a coOr escura do pigmento” (A Republica, 1886b, p. 2).

A monarquia constitucional, esse “monturo de podriddes”, na 6tica da
militdncia republicana, significava a alianga entre centralizacio politica e es-
craviddo, “Com o sceptro do sr. Pedro de Alcantara emparelha a maravilha o
chicote do fazendeiro” (A Republica, 1886b, p. 2. Grifos meu), ou seja, o “scep-
tro” e o “chicote” equivaliam a dois simbolos do despotismo no nivel do poder
politico e do poder econdmico, sendo seus crimes a “usurpagdo da liberdade”
e o “abaixamento do caracter brasileiro” (A Republica, 1886b, p. 2).

A missao politica das “sentinelas do progresso” consistia em denunciar e
combater os crimes do “throno do rei” e do “tronco dos algozes”, ao colocar em
marcha as reformas ja enunciadas nas palavras do Primeiro Manifesto: “Assim
noés oppomos a uma monarchia de escravos a republica dos homens livres” (A
Republica, 1886b, p. 2. Grifos do autor).

Havia uma terceira institui¢do no espectro de criticas dos republicanos
paraenses: o “altar da Igreja”. Alids, as duas polémicas nas quais se envolveu
Lauro Sodré, junto as criticas dos dois manifestos, demonstravam que a poli-
tica cientifica dos republicanos paraenses estava pautada na confrontacdo de
trés poderes: o “throno do rei’, o poder politico; o “tronco dos algozes”, o po-
der econdmico; o “altar da Igreja’, o poder eclesiastico.

As polémicas com Dom Macedo Costa e Conselheiro Tito Franco de Al-
meida representaram o confronto com defensores do “altar da Igreja” e do
“throno do rei”, a0 demonstrar, pelo repertdrio cientifico e politico do positi-
vismo - sobretudo, a lei dos trés estados —, a monarquia como uma “metafisica
politica” e o catolicismo como “teologia morta”. Ambas as institui¢cdes deve-
riam ser superadas pelo impeto avassalador do “estado positivo”, cujos avangos
cientificos e os fatos politicos do século comprovavam, representado pela Re-
publica e pelo Estado laico (Sodré, 1997 [1896], pp. 15-21).

Antes de observar os termos destas polémicas, é importante se destacar o
pressuposto de que Lauro Sodré era um positivista ndo-ortodoxo. Apds a
morte de Comte ocorreu a discussio sobre o conjunto da obra do filésofo de
Montpellier. Os principais herdeiros foram Pierre Laffitte e Emile Littré. A or-
todoxia de Laffitte ndo considerava as “falhas” e “limita¢des” da doutrina
comteana, assinaladas pelas criticas de Huxley e Spencer, principalmente pelas
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caracteristicas assumidas com a Religido da Humanidade e o culto a Clotilde
de Vaux: a ortodoxia sacralizou Comte e transformou sua filosofia em uma re-
ligiosidade laica (Coelho, 1997, p. VII-VIII).

A esse respeito, afirmou Lauro Sodré, no prefacio do Crengas e Opinides:
“Eu ndo sou e nunca fui, desde que tive audacias de apparecer na imprensa,
um positivista ortodoxo” (Sodré, 1997 [1896], p. IX); “[...] ndo sou em sectario
da Religido da Humanidade, tal qual Comte a concebeu e pregou, e como a
praticavam os positivistas chamados verdadeiros e completos” (Sodré, 1997
[1896], p. X).

Por sua vez, a ndo-ortodoxia da leitura de Littré ressaltava o “método po-
sitivo” que representava, ao mesmo tempo, a “sintese” dos conhecimentos
cientificos disponiveis e a “relatividade” destes conhecimentos cuja validade
estava sempre em “progresso’. O Curso de Filosofia Positiva — considerada a
obra mais importante de Comte, por indicar as etapas do método positivo -,
ao postular a “lei dos trés estados’, estabelecia uma teoria do conhecimento e
uma filosofia da historia, unificando as ciéncias naturais e sociais pelo princi-
pio da “evolugao” (Coelho, 1997, p. VII-VIII).

No mesmo prefacio, assinalava Lauro Sodré: “Quando eu falo na philoso-
phia positiva, entendo-a como um systema, onde o pensamento nio encontra
peias, antes descobre azas para alar-se ds altas regides do saber [...]” (Sodré,
1997 [1896], p. IT); “E. Littré falou na grande for¢a de penetragdo da philoso-
phia positiva”, em razdo de representar “effeito natural e historico da lei da
evolugao” (Sodré, 1997 [1896], p. II).

O positivismo heterodoxo, a critica a escravidio e a centralizacdo monar-
quica, somados a luta pela seculariza¢do das institui¢des do Estado imperial,
foram pontos de didlogo e intercAmbio politico-intelectual entre republicanos
e liberais. Porém, nem todos os membros do Partido Liberal compartilhavam
destes pressupostos. Por exemplo, Conselheiro Tito Franco de Almeida, em-
bora fosse abolicionista e adepto da seculariza¢do do Estado, mantinha-se fiel
a monarquia constitucional, ao “throno do rei”. Isto apenas demonstra, con-
forme Angela Alonso (2002), que, @ medida que o acesso aos recursos politi-
cos e simbolos do parlamento e do funcionalismo publico eram restritos, a ex-
periéncia de marginalizagao politica regulava os graus de adesdo e adogdo da
politica cientifica na contestacdo da ordem saquarema.

Em 1881, a polémica’ entre o jovem 2° tenente Lauro Sodré e o insigne
bispo Dom Macedo Costa movimentaram as paginas e as paixdes politicas dos
jornais A Boa Nova e A Provincia do Pard. Em nota retrospectiva, de 1896, da
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republicagdo dos seus textos jornalisticos, sob o titulo A Philosophia Positiva,
Lauro Sodré expunha os motivos da querela.

Em razdo de suas colaboragdes em revistas académicas e no jornal A Pro-
vincia do Pard, 6rgaos da imprensa que defendiam o “dogma da emancipagio
da consciencia’, tais escritos foram lidos como “audaciosa heresia no seio da
sociedade catholica paraense”. Nesta época, Lauro Sodré era lente interino da
cadeira de Histdria no Liceu Paraense, e, apds “as maldi¢des e os protestos das
consciencias indignadas”, orquestradas pela reda¢do do jornal A Boa Nova, foi,
ao cabo de alguns dias, destituido da funcao.

Aqueles eram tempos da “intolerancia philosophica”, estampada, nestes
termos, pelos piedosos tipos do jornal catélico: “[...] ndo era possivel tolerar
que se nomeasse professor, guia e instituidor da mocidade um atheu publico,
notorio como este” — para os catdlicos havia uma sinonimia entre positivismo
e atefsmo —, “e no mesmo momento em que elle esta fazendo escandalosissimo
alarde do seu atheismo, do seu materialismo o mais brutal” (Sodré, 1997
[1896], p. 213. Grifo do autor).

Nos dias 17 e 18 de agosto de 1881, a redagdo da A Provincia do Pard, com
os artigos “O ensino official e os livres pensadores” ia a carga em defesa do mi-
litar republicano em reagdo a “exagerada intolerancia pregada pela folha ca-
tholica” (Sodré, 1997 [1896], p. 213). E neste contexto que Lauro Sodré reali-
zou a defesa do positivismo contra o catolicismo. Pela erudi¢io e pelo dominio
da historia da ciéncia, os artigos de Lauro Sodré pareciam conferéncias de di-
vulgacio cientifica, os quais transpareciam a sua posi¢do de “livre pensador”
positivista, com criticas que encaravam o catolicismo em fun¢io da “lei dos
trés estados”.

Nesta leitura, o século XIX era o tempo do “estado positivo’, de vigéncia
da modernidade cientifica e laica. O catolicismo era um “anacronismo” do “es-
tado metafisico”, de resquicios da monarquia e do império da fé sobre a razao.
O século XIX era a fronteira final de oposi¢do entre a “razéo cientifica” e o “ab-
soluto metafisico”, submetidos, ambos, a forca inexoravel da “evolu¢do”™ “E
ainda tentaes resistir! Sois hoje uma for¢a retardataria. As vossas doutrinas sio
um obstaculo d marcha da civilisagdo” (Sodré, 1997 [1896], p. 49. Grifo meu).

Essa constata¢do era apenas o reconhecimento da lei da “evolu¢do” do
que um ateismo stricto sensu, pois suas criticas estavam no campo da “ciéncia”
e da “razao’, na observagio das “leis naturais’, a0 passo que as crengas teoldgi-
cas se transformariam em conhecimento positivo: “A actualidade néo é vossa.
A geragdo moderna ndo reconhece mais a vossa auctoridade. O século XIX
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eliminou a revela¢do e o milagre. Nao tenteis fugir 4 ac¢do das leis naturaes”
(Sodré, 1997 [1896], p. 44).

Deste modo, se o catolicismo era “teologia morta’, a monarquia era uma
“metafisica politica” - eis a razdo de sua polémica com Conselheiro Tito Fran-
co de Almeida.

Nas paginas do O Liberal do Pard, em 1888, o Conselheiro Tito Franco de
Almeida considerou o “Manifesto 7 de setembro” um verdadeiro “templo da
inconsequéncia” contra o “governo monarchico democratico” ou a “democra-
cia temperada’, cuja resposta, por parte dos republicanos, foi realizada nas pa-
ginas do Diario de Noticias — A Repuiblica havia parado de circular em 1887 —
pela pena de Lauro Sodré.

Este debate demarcou os distanciamentos e as aproximagdes entre libe-
rais e republicanos — com énfase para as divergéncias. Conselheiro Tito Fran-
co de Almeida representava setores do Partido Liberal favoraveis a aboli¢ao, a
descentraliza¢do politica e a secularizacido das instituicdes sociais, no entanto,
adeptos & monarquia constitucional: “S. Exc. € sectario da velha férmula do
poder absoluto d’El-Rei. S. Exc. ¢ um homem cujo espirito vive alumiado pela
luz crepuscular do passado” (Sodré, 1997 [1896], p. 19. Grifo meu).

Ao procurar, no “Manifesto 7 de setembro’, “[...] as idéas, os principios, as
reformas que promettem os republicanos, e que apenas se lhe depararam pro-
posicoes negativas [...]” (Sodré, 1997 [1896], p. 25. Grifo do autor), o Conse-
lheiro Tito Franco constatou unicamente uma critica pungente a “democracia
temperada”. Por sua vez, Lauro Sodré respondia: “O que nos offerecemos é tu-
do porque sido os meios praticos de realisar as reformas, que em parte sdo de-
fendidas por nds e pelo partido liberal” (Sodré, 1997 [1896], p. 27. Grifos do
autor).

Enquanto o Conselheiro e o Partido Liberal haviam adotado o projeto do
deputado Joaquim Nabuco de “creagdo de republicas unidas pelo lago nacional
da monarchia” (Sodré, 1997 [1896], p. 30. Grifo do autor), o republicano Lau-
ro Sodré sublinhava: “[...] a actual phase do partido republicano é de uma luc-
ta desabrida e renitente contra o regimen monarchico a que nos planeamos
substituir a férma republicana federativa” (Sodré, 1997 [1896], p. 25).

Apesar de ambos os partidos considerarem viver uma época de “decadén-
cia’, os seus programas de reforma eram diferentes. Se os liberais propunham
reformas sociais que aperfeicoassem a “democracia temperada’, como a aboli-
¢d0 e a secularizagdo, os republicanos lutavam por reforma politica: “Para nos
a férma republicana ¢ a um tempo meio e fim. Queremol-a como condigao si-
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ne qua para que possamos caminhar sem treguas na larga senda do progresso”
(Sodré, 1997 [1896], p. 32).

CONSIDERAGOES FINAIS

Para o argumento deste estudo, cumpre assinalar a posicao das forcas da
tradi¢ao imperial quanto a sua leitura da modernidade - pois o seu significa-
do estava em disputa no processo de modernizagdo em curso - frente as forgas
da politica cientifica. Nesse sentido, ambos os grupos compartilhavam deter-
minados anseios de progresso e civilizacao da Amazonia, embora houvesse di-
vergéncia a respeito dos principios e pressupostos norteadores dos seus proje-
tos politicos para a regido.

Conservadores e catdlicos ultramontanos consideravam a modernidade
do ponto de vista da centraliza¢do politica e da sacralizagio social - a civiliza-
¢do consistia no monopolio do poder pelo trono e no monopolio da fé pela
Igreja. Na figura de Dom Macedo Costa e do jornal A Boa Nova propunha-se
uma civilizagdo imperial e cristd. O projeto da Igreja Catdlica para a regido es-
tava relacionado a ampliacdo do dominio das institui¢des civis, como o casa-
mento e o enterro, embora também assumisse posi¢des no debate econoémico,
ao defender a necessidade de promover as atividades agricolas e reformar os
costumes da populagio livre e pobre por meio da politica de aldeamento. A re-
ligido e a agricultura eram elementos de civilizagao na conservagao e no aper-
feicoamento das instituicdes imperiais.

Para liberais e republicanos, a modernidade nada mais era do que a des-
centraliza¢do politica e a secularizag¢do das institui¢des sociais — a civilizacdo
deveria ser obrigatoriamente baseada na Republica, no Estado laico e no lais-
sez faire econdmico. Do ponto de vista da politica cientifica, liderada pelo re-
publicano Lauro Sodré e nas colunas do A Republica, o progresso da Amazo-
nica seria promovido apenas por um Estado federativo e laico. Era necessario
lutar por uma reforma politica, pautada na descentraliza¢do e na laicizagdo do
Estado, e pela abolicio imediata da escraviddo. Apenas com estes elementos
uma civilizagio federativa e laica se ergueria na Amazonia.

REFERENCIAS

ALONSO, Angela. Idéias em movimento: a geragdo de 1870 na crise do Brasil-Império.
Sao Paulo: Paz e Terra, 2002.

350 Revista Brasileira de Historia, vol. 43, n°93 « pp. 333-354



Civilizagdo Crista ou Laica na Amazdnia Oitocentista?

ANGELELLI, Gustavo. Um jurista-historiador no Brasil oitocentista: usos e concepgdes
da historia do Direito na obra de Cdndido Mendes de Almeida. Tese (Doutorado
em Direito) - Faculdade de Direito, Universidade de Sao Paulo. Sao Paulo. 2021.

BARBOSA, Marialva. Histéria cultural da imprensa. Brasil 1800-1900. Rio de Janeiro:
Mauad X, 2010.

BATISTA, Luciana Marinho. Muito além dos seringais: elites, fortunas e hierarquias no
Gréo-Par4, c. 1850-¢.1870. Dissertacio (Mestrado em Histdria) — Universidade
Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2004.

BEZERRA NETO, José Maia. Por todos os meios legitimos e legais: as lutas contra a es-
cravidao e os limites da Aboli¢do (Brasil, Grao-Para: 1850-1888). Tese (Doutorado
em Historia) — Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo. Sao Paulo, 2009.

BORGES, Ricardo. O Pard Republicano (1824-1929): ensaio histdrico. Belém: Conselho
Estadual de Cultura, 1983.

BOUTRY, Philippe. Um catolicismo intransigente. O “momento Pio IX” (1846-1878).
In: CORBIN, Alain (Org.). Historia do cristianismo. Sao Paulo: Martins Fontes,
2009. pp. 330-334.

COELHO, Alan Watrin. A ciéncia de governar: positivismo, evolucionismo e natureza
em Lauro Sodré. Dissertacio (Mestrado em Historia) — Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas, Universidade Federal do Para. Belém, 2006.

COELHO, Geraldo Mértires. Introdugio. In: SODRE, Lauro. Crengas e Opinides: edigio
fac-similar. Brasilia: Editora do Senado Federal, 1997 [1896]. pp. III-XXVII.

COSTA, Antonio Macedo. A Amazonia: meio de desenvolver sua civilisa¢do. Rio de
Janeiro: Typ. de G. Leuzinger & Filhos, 1884.

DUTRA NETO, Luciano. Das terras baixas da Holanda as montanhas de Minas: uma
contribuigdo a histéria das missdes redentoristas, durante os primeiros trinta anos
de trabalho em Minas Gerais. Tese (Doutorado em Ciéncia da Religido) - Instituto
de Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Juiz de Fora. Juiz de Fora. 2006.

FANTAPPIE, Carlo. A Santa S¢ e o mundo em perspectiva historico-juridica. Almana-
ck, Guarulhos, n. 26, pp. 1-21, 2020.

FARIAS, William Gaia. A Construgdo da Repiiblica no Pard (1886-1897). Tese (Douto-
rado em Histdria Social) - Universidade Federal Fluminense. Niteroi, 2005.

FIGUEIREDO, Aldrin Moura de. Paginas antigas: uma introdugao a leitura dos jornais
paraenses, 1822-1922. Margens: Revista Mutidisciplinar do Nucleo de Pesquisa —
CUBT/UFPA, v. 2, n. 3, pp. 245-266, 2005.

GRAMSCI, Antonio. Cadernos do Cdrcere. Vol. 2. 22 Ed. Tradu¢io de Carlos Nelson
Coutinho. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2001.

GREGORIO, Vitor Marcos. O progresso a vapor: navegacio e desenvolvimento da
Amazonia no século XIX. Nova Economia, Belo Horizonte, v. 19, n. 1, pp. 185-212,
jan.-abr. 2009.

GRUZINSKI, Serge. Os mundos misturados da monarquia catolica e outras connected
histories. Topoi, Rio de Janeiro, pp. 175-195, mar. 2001.

KATZ, Friedrich. O México: A Republica Restaurada e o Porfiriato: 1876-1910. In:
BETHELL, Leslie (Org.). Histéria da América Latina. Sdo Paulo: Editora da

Revista Brasileira de Historia, vol. 43, n® 93 « pp. 333-354 351



Felipe Tavares de Moraes

Universidade de Séo Paulo; Imprensa Oficial do Estado; Brasilia: Fundacio Alexan-
dre Gusmao, 2002. pp. 40-103.

O JORNALISMO CATHOLICO. A Boa Nova, Belém, p. 1, 6 ago. 1879.

MANIFESTO 7 DE SETEMBRO (conclusio). A Reptiblica, Belém, p. 2, 11 set. 1886b.

MANIFESTO 7 DE SETEMBRO. A Repiiblica, Belém, p. 2, 07 set. 1886a.

O MATRIMONIO E O LIBERALISMO. A Boa Nova, Belém, p. 1, 24 jul. 1878.

MARTINEZ, Ignacio. A formagio do Estado e a Igreja no Rio da Prata: uma combina-
¢do de escalas de analise. Revista USP, Sao Paulo, n. 120, pp. 109-124, jan.-mar.
2019.

MARTINS, Anna Clara Lehmann. The Fabric Of The Ordinary:
The Council of Trent and the Governance of the Catholic Church in the Empire of
Brazil (1840-1889). Tese (Doutorado em Direito) — Faculdade de Direito, Univer-
sidade Federal de Minas Gerais. Belo Horizonte, 2021.

MARTINS, Karla Denise. Cristéforo e a Romanizagdo do Inferno Verde: as propostas de
D. Macedo Costa para a civilizagio da Amazonia (1860-1890). Tese (Doutorado em
Histéria Social) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Estadual
de Campinas. Campinas, 2005.

MATTOS, Ilmar Rohloff de. O tempo saquarema: a formagao do Estado Imperial. Sdo
Paulo: Editora Hucitec, 2004.

MAUES, Raymundo Heraldo. A categoria “jesuita” no embate entre liberais e catélicos
ultramontanos no Para do século XIX. In: MAUES, Raymundo Heraldo. Uma outra
“invengdo” da Amazoénia: religides, historias, identidades. Belém: Editora CEJUP,
1999. pp. 139-156.

MOREL, Marco. As transformacdes dos espacos publicos: Imprensa, atores politicos e
sociabilidades na cidade imperial (1820-1840). Editora Hucitec: Sao Paulo, 2005.

MOREL, Marco. Da gazeta tradicional aos jornais de opinido: metamorfoses da im-
prensa periodica no Brasil. In: NEVES, Lucia Maria Bastos P. das (Org.). Livros e
impressos: retratos do Setecentos e do Oitocentos. Rio de Janeiro: Editora da UER],
2009. pp. 154-174.

NEVES, Fernando Arthur de Freitas. Solidariedade e conflito: Estado liberal e nagdo
catolica no Para sob o pastorado de Dom Macedo Costa (1862-1889). Tese (Dou-
torado em Histéria). Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo. Sao Paulo, 2009.

NUNES, Francivaldo Alves. Sob o signo do moderno cultivo: Estado imperial e agricul-
tura na Amazonia. Tese (Doutorado em Historia) — Universidade Federal Flumi-
nense. Niteroi, 2011.

UMA PALAVRA SOBRE OS ENTERROS civis. A Boa Nova. Belém, p. 1, 12 mai. 1877.

PRODY, Paolo. I paradigma tridentino. Unepoca della storia della Chiesa. Brescia: Mor-
celliana, 2010.

QUEIROZ, Jonas Margal de. Trabalho escravo, imigrac¢do e colonizagio no Grao-Para
(1877-1888). In: COELHO, Mauro Cezar; QUEIROZ, Jonas Marcal de. Amazonia:
modernizagio e conflito (séculos XVIII e XIX). Belém: UFPA/NAEA; Macapa:
UNIFAP, 2001. pp. 81-116.

352 Revista Brasileira de Historia, vol. 43, n°93 « pp. 333-354



Civilizagdo Crista ou Laica na Amazdnia Oitocentista?

SANTIROCCH], talo Domingos. Questdo de Consciehcia: Os Ultramontanos no Brasil
e 0 Regalismo do Segundo Reinado (1840-1889). Belo Horizonte: Fino Traco; Sao
Luis: EDFMA, 2015.

SANTIROCCHI, {talo Domingos. Uma questio de revisio de conceitos: Romanizacio-
Ultramontanismo-Reforma. Temporalidades, v. 2, n. 2, pp. 24-33, 2010.

SILVA, Ana Rosa Cloclet da; CARVALHO, Thais da Rocha. A Cruzada ultramontana
contra os erros da modernidade. Revista Brasileira de Histéria das Religides, ano 12,
n. 35, pp. 09-42, 2019.

SODRE, Lauro. Crengas e Opinides: edigdo fac-similar. Brasilia: Editora do Senado Fe-
deral, 1997 [1896].

SODRE, Nelson Werneck. Histéria da imprensa no Brasil. 4* Ed. Rio de Janeiro: Mauad,
1999.

DI STEFANO, Roberto. Por una historia de la secularizacién y de la laicidad en la Ar-
gentina. Quinto Sol, v. 15, n. 1, pp. 1-30, 2011.

VAZQUEZ RIAL, Horacio (Org.). Buenos Aires 1880-1930: la capital de un império
imaginario. Madrid: Alianza Editorial, 1996.

VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de Reforma e reorganizagdo da Igreja no Brasil
(1844-1926). Aparecida: Editora Santudrio, 2007.

NOTAS

! Este processo de modernizagao foi uma experiéncia comum que impactou outros contex-
tos nacionais na América Latina, como ¢ possivel observar, por exemplo, no caso argentino
(Véazquez Rial, 1996) e mexicano (Katz, 2002), que, dadas as especificidades locais, também
levantavam o debate sobre a relagdo entre modernizagao, conservadorismo, liberalismo e
civilizagio.

2 Ao analisar a obra do ultramontano Cindido Mendes de Almeida, Gustavo Angelelli
(2021) propde uma distingdo entre conservadorismo e reacionarismo para analisar a rela-
¢ao entre politica e religido na doutrina catdlica. Para Angelelli, Candido Mendes era um
conservador que, diante do crescente processo de secularizagdo, buscava que os preceitos
catolicos fossem observados pela ordem constitucional. Ao contrario disso, o reacionaris-
mo defendia a imposi¢io politica e moral da doutrina catélica na sociedade civil e na socie-
dade politica. Para aprofundar a discussdo sobre religido e ordem constitucional no oito-
centos brasileiro, conferir Martins (2021).

* O movimento ultramontano oitocentista consistia no refor¢o da autoridade espiritual e tem-
poral da Igreja Catolica diante da crescente secularizagdo das sociedades ocidentais. Nesse
sentido, os ultramontanos defendiam, por exemplo, “o fortalecimento da autoridade pontificia
sobre as igrejas locais; a reafirmacdo da escoldstica; o restabelecimento da Companhia de Jesus
(1814); a definicio dos ‘perigos’ que assolavam a Igreja (galicanismo, jansenismo, regalismo,
todos os tipos de liberalismo, protestantismo, maconaria, deismo, racionalismo, socialismo,
casamento civil, liberdade de imprensa e outras mais)” (Santirocchi, 2010, p. 24).
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* Embora tal oposigao aparecesse nos discursos de Dom Macedo Costa, compreendo que
estas instancias mantinham contatos e intercambios, estabelecendo processos de circulari-
dade cultural entre erudito e popular. Tais ligagoes e trocas foram amplamente demonstra-
das pela historiografia da Igreja Catdlica em diversos contextos nacionais, por exemplo, na
Argentina (Di Stefano, 2011; Martinez, 2019), na Italia (Fantappie¢, 2020; Prodi, 2010) e na
Franga (Boutry, 2009; Gruzinski, 2001).

> Este estudo identifica os limites do conceito de romanizagio para caracterizar o catolicis-
mo brasileiro desde 1870, a0 mesmo tempo que reconhece a pertinéncia em considera-lo
em funcdo do conceito de reforma catdlica - nesse sentido, este ultimo estabelece que nao
havia uma hierarquia rigida entre o catolicismo tradicional e o catolicismo popular, pois
examina os processos de trocas e intercimbios entre estas instancias, posi¢do distante de
um catolicismo exclusivamente baseado nas determinagdes da Santa Sé (Silva; Carvalho,
2019; Santirocchi, 2015; Dutra Neto, 2006; Vieira, 2007).

¢ Néo hé evidéncia de que este Primeiro Manifesto tenha sido publicado pelo jornal A Re-
publica, colocado em circulagdo em 1° de setembro de 1886. Conforme Ricardo Borges
(1983), a redagao ¢ atribuida a Lauro Sodré, e a leitura publica a Justo Chermont. O préprio
texto do Segundo Manifesto, de 7 de setembro de 1886, ndo estd completo, embora haja
dois excertos disponiveis no acervo da Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional. Supo-
nho que o Segundo Manifesto, publicado em 7 e 11 de setembro de 1886, seja uma versao
ampliada do Primeiro Manifesto, lido em 31 de maio de 1886.

7 Néo foram encontrados nos acervos da Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional e no
setor de microfilmagem da Biblioteca Publica “Artur Vianna’, em Belém, os exemplares do
jornal A Boa Nova com os artigos de Dom Macedo Costa. Também néo foram localizados,
nos mesmos acervos, os exemplares das colabora¢des de Lauro Sodré no A Provincia do
Pard. O registro remanescente desta contenda entre o militar e o bispo ficou registrado na
republicagdo do livro Crengas e Opinides, em 1896, do entdo primeiro governador republi-
cano no Par4, Lauro Sodré, retomando sua militdncia jornalistica em defesa do positivismo
e da Republica na imprensa paraense no transcorrer da década de 1880.
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