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Antes de me dirigir de maneira especifica & Europa e a
consciéncia histérica da Europa, gostaria de fixar o quadro conceitual de
minhas reflexdes. Para tanto, adoto de bom grado o vocabuldrio pro-
posto por R. Koselleck em suas obras — Kritik und Krise e sobretudo
die Vergangene Zukunft — consagradas a uma seméntica filoséfica apli-
cada precisamente a no¢do de tempo histérico e de consciéncia histérica.
Manterei das andlises do professor da Universidade de Bielefeld e de
Chicago os trés tragos seguintes que ultrapassam o caso da Europa e, ao
mesmo tempo, permitem circunscrever a especificidade da consciéncia
histérica européia.

O primeiro trago concerne a polaridade de base entre o que
Koselleck chama de "espago de experiéncia" e "horizonte de expectativa”.
Por "espago de experiéncia" € necessdrio entender o conjunto das herangas
do passado, do qual os tracos sedimentados constituem, de certo modo, o
solo sobre o qual se apéia o que o titulo de nosso simpdsio designa por Kul-
turwandel (mudanga civilizatéria). Mas o espago de experiéncia sé existe
opostamente a um horizonte de expectativa, sobre o qual se projetam as pre-
visGes e as antecipagdes, 0s temores € as esperangas, até mesmo as utopias,
que dao contetido ao futuro histérico. Acrescentemos de imediato que o hori-
zonte do futuro € irredutivel ao espago de experiéncia, e que a dialética entre
esses dois p6los € o que assegura a dindmica da consciéncia histérica.

Segundo trago: a troca entre o espago de experiéncia e horizonte
de expectativa se produz no presente vivo de uma cultura. Esse presente
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ndo é redutivel a um ponto na linha do tempo, um simples corte entre um
antes e um depois. Definirfamos, assim, apenas um instante qualquer, ndo
o presente vivo. Este é o mediador da dialética entre o espaco de experién-
cia e o horizonte de expectativa. Ele é rico de passado recente e de futuro
iminente. Ademais, nfo se reduz a simples presenca do meio, isto é, a per-
cep¢do do mundo tal qual ele se oferece ao nosso olhar. Ele comporta a
forma ativa e prética daquilo que podemos chamar iniciativa, se entende-
mos com isso a capacidade de intervir no curso das coisas, o poder de pro-
duzir novos acontecimentos.

Enfim, gostaria de destacar um terceiro tragco da consciéncia
histdrica, a saber, o sentimento de uma orientacdo na passagem do tempo.
Essa orientagdo toma seu impulso primeiro no horizonte de expectativa,
depois afeta correlativamente o espaco de experiéncia, seja para empobre-
cé-lo, seja para enriquecé-lo; confere enfim & experiéncia do presente o
grau de sentido ou de ndo-sentido que dd finalmente & consciéncia
histérica seu valor qualitativo, irredutivel & dimensdo simplesmente cro-
noldgica do tempo. Sentido, aqui, significa a uma sé vez direco e signifi-
cacdo, como € o caso da expressdo francesa serns.

E armado desses instrumentos conceituais que gostaria agora de
caracterizar a consciéncia histérica da Europa.

Acentuarei primeiramente a crise que afeta hoje esta conscién-
cia histdrica e em seguida arriscarei algumas observagdes consagradas a
inversdo da dissoluciio em reconstrugdo.

Comecgando pelo espago de experiéncia préprio a Europa, gos-
taria de destacar os dois maiores caracteres que condicionam todas as for-
mas possiveis de mudanga civilizatéria que certamente nao deixardo de ser
examinados ao longo de nosso simpésio. O que € necessdrio destacar de
inicio € a complexidade da heranga deixada pelo passado. Esta é, de fato, o
resultado do entrecruzamento de fortes tradi¢gdes extraordinariamente he-
terogéneas: aquelas de Israel antigo e do cristianismo primitivo, entre-
lagadas muito cedo as culturas grega e latina, a mistura greco-judaica pros-
seguindo de crise em crise através da Idade Média, do Renascimento, da
Reforma, do Iluminismo, do romantismo filoséfico, literdrio e politico,
etc... Este primeiro trago relaciona-se imediatamente ao tema de nosso
simpdsio: migracdo e mudanga cultural, na medida em que essas misturas
foram o fruto de reais migragdes no espaco e corresponderam, a cada pas-
s0, a mudangas culturais considerdveis.

Logo de inicio ressaltemos que o tecido resultante do entrecru-
zamento de filhos tdo diversos é extraordinariamente frigil. Esta fragili-
dade € particularmente devida a outro cardter maior da consciéncia
histérica européia, a saber, a intersecgdo entre as convic¢des ligadas 2
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tradicGes fortemente rivais e o espirito da critica. A esse respeito, a cultu-
ra européia tomada em seu conjunto é provavelmente a tnica que tenha
assumido a tarefa considerdvel de conjugar de maneira tdo constante con-
vicgdes e critica. Assim, o cristianismo, diferentemente do Isla, sempre
se compds com seu adversdrio racionalista e interiorizou a critica em au-
tocritica. Em certo sentido, a crise ndo € um acidente contingente, menos
ainda uma doenga moderna: ela € constitutiva da consciéncia européia. A
heterogeneidade das tradi¢cdes fundadoras e a discordincia entre con-
vicgdes e critica me levaram a pronunciar a palavra fragilidade. E nessa
fragilidade do espago de experiéncia da Europa que eu gostaria de insistir
antes de me voltar para aquela da consciéncia do futuro. Com efeito, pas-
sa-se facilmente da fragilidade a patologia. Esta tltima se apresenta
como uma crise da memdria e da tradicdo. Crise da memdria: tocamos
aqui um paradoxo desconcertante; conforme as regides, as nagdes ou 0S
povos sofrem ora de um excesso de memdria, ora de uma falta de
meméria. No primeiro caso, que a ex-Iugosldvia ilustra tragicamente,
cada comunidade quer se lembrar apenas das épocas de grandeza e de
gléria, e somente em contraste as humilhagdes sofridas. No segundo
caso, que é o da Europa ocidental pds-hitleriana e provavelmente o da
Europa oriental pds-staliniana, a recusa de transparéncia equivale a uma
vontade de esquecimento e conduz a uma fuga diante da culpabilidade. O
que é comum a estes dois fendmenos, aparentemente opostos, é uma
relagdo pervertida com a tradi¢do. Destacada da dialética evocada acima
entre 0 espago de experiéncia e o horizonte de expectativa, a tradi¢io se
reduz a um depdésito sedimentado e petrificado, que alguns exaltam e que
outros se esforgam por cobrir e enterrar.

Mas a crise da memdria e da tradigdo jamais surge sem uma
crise da projecdo em dire¢io ao futuro; o horizonte de expectativa se esva-
zia de todo contetido, de todo objetivo digno de ser perseguido; vemos, as-
sim, se difundir por todos os lados a desconfianca em relacdo a toda pre-
visdo a médio prazo e ainda mais acentuadamente em relagdo a toda
profecia a longo prazo; mas os fatos opostos se deixam igualmente obser-
var: na falta de um projeto acessivel, nos refugiamos nas utopias de sonho
que arruinam toda vontade razodvel e tenaz de reformas.

Essa dupla patologia, que atinge o futuro tanto quanto o passa-
do, se reflete por sua vez em um empobrecimento do presente, entendido,
como sugerido acima, em termos de capacidade de iniciativa, de inter-
vengdo no curso das coisas. E assim que assistimos aqui e acold a uma
privatizagdo dos desejos e dos projetos, a um culto do consumismo miope;
na origem deste movimento de retragdo discernimos sem dificuldade um
desengajamento em relac@o a toda responsabilidade civica. Os individuos
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se esquecem que a nagdo existe apenas em virtude de um querer viver em
conjunto, sustentado e ratificado por um contrato t4cito entre os cidadaos
de um mesmo povo ou de uma mesma nagdo. O individualismo, que com
freqiiéncia deploramos sem analisar, ndo é outra coisa sendo o efeito do
movimento de abandono desse querer viver em conjunto, daquele contrato
civico que ratifica essa vontade. Também aqui, a patologia do lago social
somente torna visivel sua extrema fragilidade.

Concluirei esta reflexdo sobre a crise da consciéncia histérica
na Europa, sublinhando o fenémeno fortemente acentuado por Koselleck,
a saber, a perda de todo sentido da histéria, de toda orientacéio no tempo
histérico. Se alguns falam de época p6s-moderna, a expressdo se justifica
na medida em que podemos identificar a modernidade com a idéia ra-
cional de progresso. No fundo, sofremos tanto de um esvaecimento da
idéia racionalista de progresso transmitida pelo Iluminismo quanto da se-
cularizag@o que afeta a Europa cristd, até mesmo um distanciamento pro-
fundo das fontes grega e judaica de nossa cultura ptblica e privada. As-
sim € que o desabamento da idéia de progresso conduz, por oposicdo, a
uma majoragdo do sentimento do aleatério, ou o de um destino esmaga-
dor, quando ndo leva a ceder a seducdo exercida sobre nds pelas idéias
de caos, de diferenca, de errincia. Este dltimo termo deveria alertar-nos
aqui e agora, nds que falamos de migragdes. Pois as migracdes que
constitufram a Europa, as quais fiz uma primeira alusdo, foram o
contrdrio de uma errdncia; ou melhor, sdo espécies de errincia que foram
interceptadas e interrompidas por lentas e penosas experiéncias de acultu-
ragdo dos bdrbaros dos quais descendemos todos em certo grau, em
espagos culturais estdveis do Império romano, da Europa cristd, do Re-
nascimento e da Reforma, e depois da Europa das Luzes. Estes sdo os
componentes do que chamamos mais acima de espaco de experiéncia.
Antes de serem espagos de sedimentagdo, foram espagos de integragdo,
de estabiliza¢@o. Por isso se coloca a questdo de saber se — para retomar
uma férmula de Habermas — o projeto do Iluminismo estd hoje esgota-
do, ou, retornando mais longe no passado, se a heranga greco-romana e a
herancga judaica-crista sdo ainda suscetiveis de serem reativadas.

DA DISSOLUCAO A RECONSTRUCAO

Haviamos evocado acima o paradoxo que constitui a al-
terndncia entre o excesso e a falta de memoria. Para curar, e nio somente
compreender este paradoxo, é importante se interrogar sobre a maneira
pela qual se forma a memdria coletiva, tanto quanto a memdria individu-
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al. A memodria coletiva repousa em grande parte sobre os relatos aceitos
pela maioria relativos aos acontecimentos fundadores, sobre os momen-
tos de gléria e sobre os sofrimentos dos povos. A estrutura de tal
memoria é portanto essencialmente narrativa. E a esta estrutura narrativa
de nossas convicgdes que precisamos aplicar o espirito da critica citado
entre as grandes conquistas da cultura européia. Eis como isso pode ser
feito. E preciso inicialmente aceitar a idéia de que sempre & possivel rela-
tar diferentemente os mesmos acontecimentos. Este grande principio her-
menéutico nos foi ensinado primeiramente pelos historiadores profissio-
nais. Para estes, os testemunhos dos contemporaneos a um acontecimento
marcante, as recordacdes dos sobreviventes de grandes provagdes, as tra-
di¢des que atravessaram vdrias geracOes devem passar pelo crivo dos
documentos escritos e pela prova de uma critica textual. Essa confron-
tagdo entre memoria e histéria é neste sentido o teste critico maior ao
qual a memdria coletiva deve ser submetida. A conseqiiéncia mais impor-
tante desta verificagdo € um desdobramento do que comumente nés cha-
mamos memoéria. De um lado temos o que Bergson chamava de
memdria-hdbito ou, em outros termos, o que Freud chamava de meméria-
repeticdo, a qual ele atribufa a resisténcia a tomada de consciéncia do
passado infantil e portanto 2 cura. E esta memdria que encerra 0s povos
no ressentimento e no édio. A outra memdria é aquela que Bergson de
signava por meméria-recordagio e Freud por rememoragio. E u:
mem6ria ativa, discriminadora, interrogativa, meditante. A mern..
repeticdo resiste a critica; a meméria-recordacdo € fundamentalmente
uma memdria-critica.

Compreendemos agora que certos povos sofram de excesso de
memoria e outros de falta de memdria. Pois o que uns cultivam com um
prazer mérbido e o que outros recusam com mé consciéncia é a mesma
memdria-repeticdo. Uns gostam de se perder nela, outros tém medo de
por ela serem engolidos. Mas uns e outros sofrem do mesmo déficit de
memoria critica; em particular eles ndo aceitam a prova da histéria docu-
mental com sua fase necessdria de distanciamento e objetivagdo. Mas
esta é apenas uma primeira condi¢fio para a cura da memdria. Nos disse-
mos que a memoria constitui-se de uma estrutura narrativa. Ora, os rela-
tos que uma pessoa ou que uma comunidade constroem a propésito delas
mesmas sdo entremesclados com os relatos que outros transmitem entre
si, ndo somente a respeito deles mesmos mas a respeito de nés mesmos.
Nés somos os personagens dos relatos que os outros contam. O relato de
gléria estd entre os relatos de humilhac¢@o de nossos vizinhos, de nossos
adversdrios passados ou presentes, e isso reciprocamente. Ora, esta mes-
cla dos relatos reflete um fen6meno mais profundo, a saber, a mescla das
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préprias memérias. E sobre este fendmeno que Wilhelm Schapp insistiu
em seu belo livio In Geschichten Verstrickt ("Enredado em histérias").
Esta mescla pode efetivamente ser tratada como um fendmeno simples-
mente passivo, quicd como simples obra do destino, como sugere primei-
ramente a expressdo mescla. Mas do mesmo modo em que € preciso pas-
sar da memdria-repeticio a memoria-recordagdo, & memdria-critica, é
preciso ousar passar da simples mescla a uma verdadeira troca ativa das
memérias. E a maneira mais eficaz de relatar de outra forma: passar pelo
relato dos outros para compreender a nds mesmos, ler nossa histéria com
olhos de historiadores pertencentes a outros povos que ndo o nosso, tal-
vez até mesmo a outras grandes culturas que ndo tenham participado do
entrelagamento evocado antes entre as culturas fundadoras da Europa
contemporanea, esta € a imensa tarefa a qual deve se propor uma terapia
da memdria européia.

A troca das memdrias da qual acabamos de falar consiste em
uma verdadeira migragdo, e uma migracdo cruzada: nés aprendemos a
nos transportar nas memorias dos outros e a habitar seus relatos; nés
acolhemos como migrantes as recordagdes que nutrem a consciéncia
histérica de nossos héspedes. E a partir desta experiéncia espiritual de
troca voluntdria de memdrias, no interior do espago europeu, que pode
ser legitimamente colocada a questdo de saber se esta troca pode ser es-
tendida além do espaco cultural nascido das grandes migra¢des do passa-
do, se quisermos chamar de migragdes as tranferéncias que estdo na ori-
gem das grandes mudancas culturais do passado. A questdo se coloca de
maneira bastante aguda em relagdo as culturas islamicas, que, com
exce¢do das frutiferas trocas na Idade Média, ndo participaram das
grandes aventuras espirituais que fizeram a Europa moderna, a saber,
mais uma vez, o Renascimento, a Reforma e o Iluminismo. Sem emitir
precipitadamente uma resposta a esta questdo embaragante, é necessdrio
talvez dizer, com Husserl e Jaspers, que a Europa ndo ¢é definida por
fronteiras, mas por centros de irradiagiio dispostos em constelagdes de li-
mites incertos, e que € esta estrutura em rede que engendrou uma certa
idéia mével da Europa. Perrmitam-me abrir aqui um paréntese a
propésito da relagdo entre memdria e esquecimento. Da mesma maneira
que hd duas memdrias, a memdria-repeticio e a memdria interrogativa e
critica, hd dois tipos de esquecimento. Aquele do qual falamos, do déficit
de memdria ativa, e que é um esquecimento de fuga; mas hd também um
esquecimento voluntdrio, aparentado ao perddo, e que pertence a tera-
péutica da vinganga. Este esquecimento, cultivado com precaucgdo, pde
fim a vinganga sem abolir a responsabilidade moral, soliddria de uma
culpabilidade sem fim. E bom para a satde das sociedades que se pre-
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screvam os crimes que ndo podem ser assimilados a genocidios e crimes
contra a humanidade. N@o é um paradoxo afirmar que este esquecimento
¢ um coroldrio da memoria critica que opusemos 4 memdria-repetigio.
Fecho aqui este paréntese.

Mas antes de dizer uma palavra sobre a terapia aplicada ao sen-
tido do futuro, gostaria ainda de insistir no fendmeno que pusemos ao lado
daquele da meméria, a saber, a tradicdo. Em certo sentido tradi¢io e
memoria sdo fen6menos soliddrios; mas a tradicdo parece ter mais afini-
dades com a meméria-repeticio do que com a memdria-recordacio e a
memdria-critica. Isso é verdade até certo ponto: a tradicdo obtém seu
cardter de transmissdo de seu cardter de sedimento, o qual remete ao
fendmeno dos rastros. Mas como um rastro ndo € simplesmente deixado
como uma marca ou uma pegada de um ser vivo, como ele deve ser ativa e
criticamente percorrido e seguido, uma tradi¢do deve ser tratada como
uma realidade viva. E isso da maneira seguinte. Antes de mais nada uma
tradicdio sé permanece viva se ela € incessantemente reinterpretada. Essa
observagiio se aplica tanto as tradig¢des cristds como as herangas greco-
romanas, medievais, e as tradi¢des legadas pelo Iluminismo. A prépria
critica € uma tradicdo entre outras, incorporada as convic¢des herdadas e
que continuamente requer uma cultura renovada. Além disso, a luz da
critica histérica, uma tradicdo se revela portadora de promessas nio cum-
pridas, talvez bloqueadas e recalcadas por novos atores da histéria. Pode-
mos dizer, sem paradoxo excessivo, que os homens de épocas passadas
eram portadores de expectativas, de sonho, de utopias que nio foram satis-
feitas, e que € interessante liberd-las e incorpord-las as nossas préprias ex-
pectativas, para lhes dar um conteido, e, se ouso dizer, um corpo. Em
suma, é preciso elevar-nos a uma concep¢do aberta da tradi¢cdo. Mais exa-
tamente, é preciso reabrir o passado, e liberar sua carga de futuro. Nio
serd esta uma forma de migracdo no irrealizado do passado?

Essa tltima sugestdo nos permite dizer uma palavra sobre a te-
rapia do futuro. Liberar as promessas nido cumpridas do passado jd é
uma parte da terapia, na medida em que o mal de que sofre a nossa ca-
pacidade de projecdo no futuro é o de uma falta de conteiddo. Nesse sen-
tido, inovagdo e tradi¢fio sdo as duas faces do mesmo fendmeno consti-
tutivo da consciéncia histérica. Mas concordo que ndo basta beber no
passado e tratar as tradi¢cdes como fontes vivas, ao invés de simples re-
positdrios, para nutrir nosso impulso em dire¢cdo ao futuro. Aqui gostaria
de insistir em um aspecto do problema que toca a questdo da migragdo
enquanto aspecto da mudanca cultural. A invenc¢iio maior para a qual so-
mos hoje convidados concerne a integracdo de atitudes a respeito do fu-
turo, que sdo continuamente ameagadas de dissociagdo: quer se trate de
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prospectiva técnica, de antecipagdo econdmica, de resolugdo de proble-
mas morais inéditos postos pelas ameagas ao ecossistema, pelas possibi-
lidades de intervengdo no patriménio genético humano ou pela
abundincia de signos em circulagdo que excedem nossa capacidade de
integracdo. Afirmo que o problema da integracdo toca no fendmeno da
migragdo, na medida em que as migragdes consumadas no passado tam-
bém consistiram em uma integragdo progressiva de valores heterogéneos
em um espaco cultural que se enriqueceu com invasdes que, em um pri-
meiro momento, ameagaram sua coesiio. Gostaria de acrescentar algo a
esses dois componentes da terapia do passado da qual falamos, a saber,
a integragdo de promessas liberadas dos grilhdes do passado morto a
nossa capacidade de projetar o futuro, e a integragdo em um mesmo ho-
rizonte de expectativa de modalidades heterogéneas de antecipagdes.
Este terceiro componente € o mais dificil de ser apreciado em sue valor
preciso; quero falar da dimensdo utépica. Podemos desconfiar das uto-
pias devido ao seu rigor doutrinal, seu desprezo em relagdo as primeiras
medidas concretas a tomar na dire¢do de sua realizagdo. Mas os povos
ndo podem viver sem utopias assim como os individuos sem sonhos. A
propésito, a Europa sem fronteiras fixas € uma utopia, pois é antes de
mais nada uma Idéia, como queriam os jd citados Husserl e Jaspers. A
prépria expressdo horizonte de expectativa evoca de certo modo a uto-
pia, na medida em que o horizonte jamais é alcangado. Mas o impor-
tante € que nossas utopias sejam utopias responsdveis, que levem em
conta do mesmo modo o factivel e o desejdvel, que saibam compor nao
somente com as resisténcias lamentdveis do real mas também com as
vias praticdveis abertas pela experiéncia histérica. E o momento de re-
lembrar, com Max Weber, que a ética da convic¢do ndo deve ocultar a
ética da responsabilidade. Integrar uma ética a outra permanece sendo
uma grande tarefa, talvez a maior utopia.

Permitam-me terminar, como prometido, com uma questdo que
toca o dltimo dos componentes da consciéncia histérica evocada na intro-
ducdo a respeito de Koselleck. A questdo € esta: podemos viver sem um
sentido da histéria? A questdo tornou-se perturbadora desde a perda na
crenga do progresso. Reencontramos a questdo colocada por Habermas de
saber se o programa do Iluminismo estd esgotado. Eu esbocaria rapida-
mente duas respostas, que apenas tangenciam a questdo. Diria primeira-
mente que nds nio temos necessidade de saber para onde vai a histéria
para compreender nosso dever a seu respeito. Tudo o que dissemos da te-
rapia da consciéncia histérica diz respeito a razdo prética e nio pressupde
qualquer saber em relacdo a orienta¢fio final da histéria. Isso é carac-
terfstico da idéia de uma Europa como espago de integracdo das migrac¢Ges
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passadas, presentes e futuras, como da idéia de paz perpétua de Kant. A
certeza do dever ndo exige a garantia de um sentido que se imporia inde-
pendentemente do que quer que fizéssemos. O dever jamais € um saber.
Segunda resposta: mesmo se levarmos a sério, como o préprio Kant, a
questdo: o que nos € permitido esperar?, a esperanga que suscitam as pro-
messas ndo cumpridas do passado, juntamente com as projecdes utépicas
de nossa imaginacdo, serdo sempre diferentes de qualquer garantia que
pretendamos ter de dominar o curso da histéria. Enquanto permanecer
como uma aposta desprovida de garantia, a esperanca serd, a sua maneira,
uma docta ignorantia.

O filésofo PAUL RICOEUR, da Universidade da Paris, tem extensa obra tradu-
zida em portugués.
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A crise da consciéncia histérica pela qual passa a Europa é ana-
lisada por um eminente filésofo europeu no intuito de propor uma terapia
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da memdria coletiva e individual e promover a integra¢do entre as mi-
gragdes culturais.

THE CRISIS OF HISTORICAL CONSCIOUSNESS AND
EUROPE

The crisis of historical conscience in Europe is examined by a
leading european philosopher in order do propose a therapy of the collective
and individual memory and to promote the integration of cultural migrations.



