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Como nos mostrou Albert Hirschman, o termo "interesse" ou
"interesse proprio” (self-interest, como aparece com freqiiéncia no contex-
to britanico) € amplamente empregado durante o século XVIII para iden-
tificar um impulso da natureza humana que, embora moralmente neutro ou
emprestando muito poucos méritos aos individuos, gragas a uma afortuna-
da combinagdo de circunsténcias € tido como de grande utilidade social,
particularmente nas atividades econdmicas!. Bernard Mandeville talvez
tenha sido o autor que, durante este periodo, melhor expressou essa opi-
nido, ndo sem dar-lhe um aspecto paradoxal: afinal, os beneficios piblicos
pareciam ser mais amplamente produzidos justo quando os homens se
preocupavam exclusivamente com seus interesses privados, que Mande-
ville, sempre provocativo, fazia questdo de associar 2 palavra "vicio"2.

Em seu brilhante ensaio, contudo, Hirschman ndo explorou o
fato de A fdbula das abelhas ter--se tornado andtema em toda a Europa.
Especialmente nos rincdes britdnicos, uma verdadeira enxurrada de escri-
tos - e, vale dizer, provenientes ndo apenas dos circulos civico-
republicanos estudados por J. G. A. Pocock® - procurardo denunciar o
que se costumava chamar de o "pernicious system of Dr. Mandeville",
num evidente sinal de que o paradoxo mandevilleano estava longe de en-

1 Ver A. Hirschman, As paixées e os interesses - Argumentos politicos a favor do capitalismo
antes de seu triunfo. Trad. L. Campello. RJ: Paz e Terra, 1979.

2 B. Mandeville, The fable of the bees: or private vices, publick benefits. Indianapolis: Liber-
ty Fund, 1988.

3 J. G. A. Pocock, The Machiavellian moment. Princeton: Princeton University Press, 1975.



78 LUA NOVA N° 38 — 96

contrar um lugar bem resolvido na consciéncia do tempo. Tanto € assim
que a mais bem articulada refutag@o explicita & Fdbula das abelhas, es-
crita por Francis Hutcheson - considerado o pai do "Iluminismo Escocés"
- tentard mostrar que, sem deixar de reconhecer a for¢a do interesse pri-
vado na vida social, o auténtico comportamento moral depende apenas
dos impulsos altrufstas da natureza humana®. Hutcheson é o ponto de
partida de uma série de escritos de outros intelectuais escoceses cujo
principal objetivo € dar uma explicacdo psicolégica para os fendmenos
morais, sempre procurando identificar seu lugar especial em meio a ou-
tros fen6menos sociais.

Adam Smith, por exemplo, que depois vai ser reverenciado
quase exclusivamente no pantedo dos economistas, fez sua estréia li-
terdria publicando uma Teoria dos sentimentos morais, o qual, segundo
alguns amigos mais préximos, sempre tratard como o seu melhor escrito,
mesmo depois da publicacdo da Rigqueza das nagdes. Os estudiosos do
pensamento smithiano, alids, volta e meia se véem diante do espinhoso
problema de conciliar os ensinamentos do primeiro livro - que, como
seus contemporineos, também faz questdo de lancar farpas contra o autor
da Fdbula das abelhas - e os do segundo, em cujos argumentos nenhum
leitor do tempo deixaria de perceber um background silenciosamente
mandevilleano.

Talvez com mais consciéncia que Smith - embora esta afir-
macdo ainda exija uma anélise mais detalhada da Teoria dos sentimentos
morais, o que ndo farei aqui - Hume sente o impacto do paradoxo de
Mandeville, e estd longe de querer refutd-lo com o mesmo ardor de
Hutcheson. Em Hume, hd um esfor¢o mais ou menos sistematico de dar
conta do paradoxo, ndo apenas e principalmente em suas reflexdes sobre a
economia polftica, mas na prépria teoria moral, ndo obstante os resultados
parecerem ambiguos, como quero mostrar neste trabalho. O foco do pro-
blema encontra-se em sua explica¢io do que chama "a virtude da justica".
Uma rdpida dissecagdo do texto mais importante do autor a respeito vai
ajudar a isolar nossa questdo, para ver como Hume move seu pensamento
em torno dela’.

4 F. Hutcheson, An Inquiry into the Origins of our Ideas of Beauty and Virtue. Hildesheim:
Georg Olms, 1971 (reimp. da ed. de 1725). A intengfo do autor esté clara no subtitulo do liv-
ro: "no qual os Principios do Conde de Shaftesbury sdo explicados e defendidos, contra o Au-
tor da Fabula das abelhas".

5 O que segue é uma reelaboragio da segdo 4, capitulo VI, de minha tese de doutorado, A
teoria humeana das virtudes e o contexto jusnaturalista, defendida no Departamento de Filo-
sofia da USP, 1994.

6 D. Hume, A Treatise of Human Nature. Ed. P. H. Nidditch. Oxford: Clarendon Press, 1978.
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L1

Na sec¢éio do Tratado da natureza humana (T) sobre a origem
da justi¢a (Livro III, Parte II, Secdo II), Hume adverte seu leitor de que
um exame mais completo da questdo "por que anexamos a idéia de vir-
tude & justica" & feita na parte seguinte (IIT) do livro, sobre as virtudes
"naturais"®. Pode parecer estranho que um problema t&o crucial a respei-
to da justica, que classifica como uma virtude "artificial”, tenha que ser
resolvida precisamente quando as virtudes naturais sd3o examinadas.
Acontece que de fato naquela parte do livro ndo é apenas das virtudes
naturais que Hume pretende dar conta, mas também dos sentimentos mo-
rais. Durante todo o livro III, antes da tltima parte, o autor apenas dis-
tribui alguns flashes a respeito do mecanismo psicolégico destas
emoc0es, acumulando dados e questdes que sdo retomados naquela parte.
Por que o problema deixado em suspenso na parte II tem que ser resolvi-
do ali? Porque o ponto de convergéncia das virtudes naturais e artificiais
¢ a teoria do sentimento moral. Embora "virtude" e "sentimento moral”
sejam termos distintos, eles sdo interdependentes. E impossivel dizer que
uma determinada qualidade do agente ¢ uma virtude, abstraido de se ela
é ou tende a ser aprovada pelos observadores.

A explicagdo do mecanismo psicolégico dos sentimentos morais
¢ uma aplicagfo particular de sua teoria das paixdes indiretas. Quais so os
elementos centrais desta aplicagdo? Os sentimentos morais sfo (1) paixdes
de amor-6dio/orgulho-humildade de observadores, resultantes de uma re-
verberag@o (por simpatia) dos efeitos que determinadas qualidades mentais
dos agentes usualmente produzem (através de seus atos) sobre outras pes-
soas ou sobre si mesmos; (2) estes sentimentos sdo dirigidos a pessoa do
agente (que eventualmente € o proprio observador); mas (3) estes senti-
mentos s6 emergem quando a pessoa do agente manifesta algum sinal de
que os efeitos que produz em outras pessoas sdo derivados de uma quali-
dade mental durdvel de sua mente (tragos de cardter € motivos). Esta qual-
idade mental durdvel chama-se virtude ou vicio. Sem esta dltima supo-
si¢do, diz Hume, o sentimento moral € inteiramente impossivel: "Jamais
devemos considerar em nossas investigagdes sobre a moral uma agfo sin-
gular qualquer; mas apenas a qualidade ou cardter do qual a agfo proce-
deu. Estes apenas sdo durdveis o bastante para afetar nossos sentimentos
para com a pessoa" (T 575; grifo de Hume).

7 O agente que cumpre a justiga, a que estou me referindo aqui, é o que se abstém de violar
o direito altheio, e nfio a pessoa que exerce o direito. Este dltimo nio est4 em questdo, jd que
se pressupde que ele exerce "inocentemente” seu direito.
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O fil6sofo ndo nos adverte sobre qualquer excegdo a esta regra.
E, contudo, este € um ponto sensivel precisamente quando se trata de ex-
plicar a "artificialidade” da virtude da justica. Pois, como ele diz noutra
passagem, se 0s seres humanos fossem considerar as agSes derivadas das
regras da justica do mesmo modo como o fazem com qualquer outro tipo
de acio, eles "tomariam em consideragfio o carédter e as circunstincias das
pessoas”. Porém, "é fécil observar que isto produziria uma infinita con-
fusfo na sociedade..." (T 532). Aparentemente, este trecho sugere que a
idéia moral da justica ndo deriva de um motivo natural (uma paixdo) do
agente. Mas tal hip6tese estaria em aberto confronto com sua teoria dos
sentimentos morais. A solu¢io humeana é, entdo, distinguir, entre os moti-
vos imediatos (digamos, paixdes irrefletidas) e motivos mediatos (guiados
por "pensamento e reflex@o") da agfio. O tinico motivo durdvel, refletido,
que encontra para explicar a observancia das regras da justica € o que cha-
ma de self-interest ("interesse préprio"), uma paixdo egoista: embora reite-
ragOes singulares das regras da justica possam ser contrérias ao interesse
préprio, no cdmputo geral a observacio sistemética dessas mesmas regras
satisfazem melhor aquela paixdo do que a ndo observagéo.

Como explicar a aprovagdo moral que observadores dmgem a
essa atitude, e a desaprovagdo a atitude contréria? Seria de se esperar, em
vista da explicagfio oferecida para os sentimentos morais, que Hume fosse
dar conta dessa pergunta remetendo-se ao agente e seu motivo. Mas ndo é
exatamente isto que sua resposta antecipada a questdo (na parte II do livro
III do Tratado) nos apresenta. Cito o autor: "O interesse préprio € o moti-
vo original para o estabelecimento da justica; mas uma simpatia com o in-
teresse puiblico é a fonte da aprovagdo moral, que atende aquela virtude”
(T 500). O raciocinio é repetido em T 529 e 533. Num determinado mo-
mento (T 529) ele é mesmo formulado num tom levemente mandevilliano:
"Este sistema... compreendendo o interesse de cada individuo, € obvia-
mente vantajoso para o publico; embora ndo pensado para aquele
propdsito por seus inventores”.

Hume faz aqui um curioso contraste entre "interesse préprio” e
“interesse ptiblico”, atribuindo ao dltimo a origem dos sentimentos morais
em observadores, como se o primeiro ndo tivesse nada a ver com tais
emogdes. Na retomada do problema, na parte III do ultimo livro do Trata-
do, a diferenga entre virtude natural e artificial torna-se menos enfética
que na parte anterior e o contraste entre o motivo do agente € o "interesse
piiblico” desaparece. Diz ele: “A tnica diferenga entre as virtudes naturais
e a justica &, que o bem que resulta das primeiras surge de cada ato singu-
lar, e € objeto de alguma paixdo natural. Enquanto um ato singular de jus-
tica, considerado em si mesmo, pode freqiientemente ser contrdrio ao bem
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publico; e é apenas a concorréncia da humanidade, num esquema ou siste-
ma geral de agdo, que é vantajosa”. (T 579)8

O contraste entre "interesse préprio” e "interesse piblico” deixa
de ser enfatizado e ficamos aqui apenas com o interesse publico. Na
pégina anterior a este trecho, Hume diz vagamente que todas as virtudes
artificiais (justiga inclusa) sdo invengdes humanas "para o interesse da so-
ciedade”. Mas na emenda que faz (na edi¢fio original do Tratado) a esta
frase, publicada no apéndice da edigdo de Nidditch, ele acrescenta: "Os in-
ventores delas [das virtudes artificiais] tiveram principalmente em vista
seus préprios interesses. Mas n6s damos nossa aprovagdo a elas nos mais
distantes paises e idades, bem além de nosso préprio interesse” (T 672). O
"mas” aqui estd indicando uma contraposi¢fio entre 0 motivo da origem
destas virtudes e seus efeitos, reafirmando o raciocinio de que a aprovagdo
se dirige aos efeitos, e ndo a causa (o motivo).

m

O que hé de significativo no contraste entre interesse prdprio e
interesse piiblico na andlise do Tratado? Claramente, Hume quer evitar
que se conclua, da explicac@o da virtude da justica como um todo, que a
aprovag@o moral a atos justos € orientada para 0 mesmo motivo que teria
levado os homens, em sua conjectura histérica, a inventar a virtude. Pois
isto seria o mesmo que afirmar que observadores aprovam moralmente
pessoas que agem por motivos de interesse préprio. Contudo, ndo h4, em
principio, nada na teoria humeana das virtudes que impega tal possibili-
dade, e o préprio Hume em nenhum momento a nega. O mdximo a que
chega a manifestar ¢ uma indiferenga a questfio de se "a paixdo do inte-
resse préprio” deve ser tida como um vicio ou uma virtude, "desde que ela
mesma se restringe. De modo que, se € virtuosa, os homens tornam-se so-
ciais por sua [deles] virtude; se viciosa, seu vicio tem o mesmo efeito” (T
492). Mas ndo quero explorar esta possibilidade agora. O fato é que Hume
quer evitar tal conclusdo, e procura chamar a aten¢fo do leitor para o as-
pecto, aparentemente mais honroso, de que a justiga, apesar de ter sua ori-
gem num motivo egoista, produz um efeito benéfico para a sociedade
como um todo. Mas € de fato possivel que apenas o efeito da justica seja
capaz de produzir o sentimento moral?

8 Outra vez, a expressio "paixio natural” associada as virtudes naturais significa apenas que
os motivos que as sustentam s#o imediatos, ao contrério da paixdo associada 2 virtude da jus-
tiga.
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Pelos préprios postulados que sustentam a teoria dos sentimen-
tos morais, a resposta € definitivamente nio. E 6bvio, em primeiro lugar,
que os efeitos que uma virtude produz ¢ parte importante da psicologia dos
sentimentos morais. A hip6tese de que possa haver uma virtude que ja-
mais produz efeito algum estd fora de questdo. Mas este € apenas um
pedago da teoria. A idéia de virtude é, para Hume, resultado de uma infe-
réncia por parte de observadores de que um agente, a partir de determina-
dos tragos de suas agdes (efeitos), possui uma qualidade mental moral-
mente "boa" (a causa), a qual é, ou um motivo, ou um trago de car4ter. E
exatamente esta caracteristica do mecanismo de ativacdo de sentimentos
morais que explica por que efeitos conectados apenas acidentalmente a
causa ndo produzem sentimentos morais. Isso dé sentido, entre outras coi-
sas, a distin¢3o - fundamental na teoria da justica - entre.dano e injiria.
Como Hume diz na Investigagdo sobre os principios da moral (IPM) ndo
hé nenhuma possibilidade de que a ago seja moralmente boa sem que sua
"finalidade" (o motivo do agente) seja moralmente boa (cf. IPM 293-4)°.
Quando, porém, esta mesma idéia € aplicada & justica, Hume pde entre pa-
rénteses o problema do motivo do agente, como se apenas a simpatia que
opera no observador pudesse dar conta de todo o processo mental que re-
sulta, por exemplo, na distingdo entre dano e injiria.

Acompanhemos o raciocinio que o autor faz num trecho do Trata-
do (T 577), quando procura aplicar a teoria dos sentimentos morais a justica.
Primeiro ele repete o postulado de que (1) "a reflexdo sobre a tendéncia do
cardter.. é suficiente para nos dar conta dos sentimentos de aprovagdo e desa-
provagio"; e logo em seguida afirma (2) "os meios para um fim s6 podem ser
agraddveis, onde o fim é agraddvel". Como (3) 0 "bem dasociedade" é a finali-
dade da justica, e nos causa prazer por simpatia!®, "onde nosso proprio [bem],
oude nossos amigos, ndo estd envolvido, disto se segue que asimpatiaé afonte
da estima que emprestamos a todas as virtudes artificiais [justiga inclusa]” (T
577). Ora, a primeira parte do raciocinio requer ndo s a simpatia, mas a "re-
flexdo sobre a tendéncia do cardter” do agente que observa as regras dajustica.
Que qualidades mentais s&o estas? A terceira parte do raciocinio silencia pre-
cisamente neste ponto, j4 que se fosse completado a conclusdo inevitdvel seria
que "obemdasociedade" éuma finalidade aser atribufdaao agente.

Mas ¢ possivel que o "bem da sociedade” seja o fim de suas
agdes, e que possa encontrar a aprovagdo de observadores? Evidente-
mente nfo, se fizermos uma oposi¢do entre "interesse proprio” e "interesse

9 D. Hume, Enquiries (E). Ed. P. H. Nidditch. Oxford: Clarendon Press, 1975.
10 A simpatia, para Hume, ndo é um sentimento benevolente, mas um principio de trans-
missdo de sentimentos benevolentes ou ndo.
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publico", como Hume faz em T 499, e identificarmos "bem da sociedade"
com este tltimo. Mas talvez valha a pena apurar um pouco mais o sentido
que o autor atribui ao termo "interesse publico”, pois em muitas ocasides
Hume simplesmente equaciona o interesse do individuo com o interesse da
sociedade, colocando de lado a oposi¢do. Para fazer este exame, proponho
ao leitor conceber dois cendrios, duas diferentes situagcdes nas quais pos-
samos perguntar que finalidade move um individuo a observar as regras
mais elementares, e fundamentais, da justica - isto é, ao ver de Hume, a
nfio violagdo da propriedade alheia e o cumprimento das promessas. Estes
cendrios o préprio Hume nos sugere quando distingue (a) seres humanos
"em sua condi¢do rude e mais natural"; e (b) seres humanos em seu "esta-
do civilizado", j& "treinados de acordo com uma certa disciplina e edu-
cagio” (T 479).

Em (a) a sociedade ampliada para além de grupos familiares
estd surgindo, e a prética daquelas regras dé seus primeiros passos. Neste
estdgio, a "sociedade ampliada” nfo é mais que um conjunto de relagSes
estabelecidas entre os individuos com o objetivo de trocar bens e provi-
denciar a seguranga que seus préprios clds de origem sdo incapazes de
oferecer. A tnica paixdo que motiva os individuos para firmar tais
relagGes € a paixdo do interesse proprio, mas eles j4 descobriram que a
manifestagdo imediatista e sem freios desta paix@o (chamemo-la interesse
préprio sem peias) é incompativel com aquele objetivo, pois incom-
pativel com a paz e a ordem. No contexto em que se encontram, as
paixdes benevolentes dos individuos sdo muito fracas para providenciar
estes freios, mas a paixdo do interesse préprio, quando orientada por pen-
samento e reflexdo, tem a qualidade de freiar-se, e transformar-se numa
paixdo "calma" ou "moderada" (chamemo-la interesse prdprio esclareci-
do). Mas como o pensamento e a reflexo podem orientd-1a? Indicando o
melhor meio de preservar a paz e a ordem, isto €, as regras da justi¢a aci-
ma mencionadas. Eles adquirem a convicgdo ou "opinido" de que seus in-
teresses egoistas nfio poderiam violar tais regras, do contrdrio estes mes-
mos interesses seriam sacrificados. Hume diz que essa convicgdo
expressa um "senso geral de interesse comum” (T 490; EPM 306). No
cendrio (a), portanto, o "bem da sociedade” e a "utilidade piblica” ndo
s30 outra coisa que este "interesse comum” de preservar a paz e a ordem
através das regras da justica. Interesse comum, ou seja, o denominador
comum dos interesses individuais e egoistas que, embora possivelmente
divergentes em tudo o mais, convergem neste ponto.

Hume, como observei na secfio anterior, conjectura que neste
estdgio a tnica obrigagfo sentida pelo individuo € a "natural”. S6 depois
ela se torna "moral”: "Posteriormente um sentimento moral concorre com
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o interesse...” (T 523). Esta frase deve ser matizada. Sem divida ele afirma
que na "primeira formag&o" da sociedade o interesse préprio (que € a base
da obrigacdo natural) é o dnico fator que os leva a nfio violarem as regras
da justiga. Nesta etapa, em que o motivo para preservar a justica € inteira-
mente visivel, ndo poderia haver outro fator de restri¢do mais forte ou efi-
caz. S6 quando a necessidade de preservar a paz e a ordem deixa de ser
visivel a cada individuo, gragas a uma gradual expansdo dos vinculos so-
ciais, € que a obrigacdo moral ganha importincia no que concerne a blo-
quear agdes contrdrias a justiga, e ainda assim ela teria que ser incremen-
tada por outros fatores (governo, ameaga de punicdo, educagio etc). A
hipétese de etapas distintas de surgimento de diferentes tipos de obri-
gacles sociais existe no texto, sem divida, e &s vezes expressa uma real
distingdo temporal. Por exemplo, Hume tende a considerar os "deveres ci-
vis" (de obediéncia a governos) como posteriores e independentes das obri-
gacOes da justica (cf. T 544). Mas sugiro que a divisdo em duas etapas das
obrigacOes (natural e moral) da justica seja vista apenas heuristicamente,
como uma demonstra¢fio de que ndo poderia ter havido uma obrigagio mo-
ral relacionada com a justica se os agentes ndo tivessem uma motivagido
(um interesse) para cumpri-la. Ademais, hd que se notar que para Hume as
espécies de sentimentos que por natureza possuimos "progridem”, refi-
nam-se ¢ mesmo modificam-se gradualmente, conforme institui¢des como
a justica e o governo vio deitando rafzes na sociedade, € um processo mais
sistemdtico de exaltagdo piblica delas emerge: "Embora este progresso do
sentimentos seja natural, € mesmo necessdrio, € certo, que ele € aqui
avangado pelo artificio dos politicos..." (T 500; grifo de Hume; note-se o
termo "artificio dos politicos", de inspiragdo mandevilleana).

De resto, seria um contra-senso afirmar que seres humanos teri-
am um dia podido agir sem considerar 0 que os outros pensam de suas
agdes. Como o autor mesmo afirma em outro lugar, (E 89) "raramente
qualquer agdo humana € inteiramente completa em si mesma, ou € realiza-
da sem alguma referéncia as ages de outros” - ou, poder-se-ia acrescentar,
"sem alguma referéncia a0 modo como os outros aprovam ou desaprovam
nossos atos". Mesmo assumindo a equivocada asser¢io humeana em T
499, de que aprovamos atos de conformidade & justiga apenas pela supo-
sicdo de seus efeitos benéficos, as reagdes morais a tais atos seriam
possiveis j4 no cendrio (a). Pois, dado o nfvel ainda precério de sua im-
plantagdo, todo e qualquer ato de violagdo das regras da justica seria quase
que imediatamente prejudicial ao "bem da sociedade” e ao préprio in-
dividuo que praticou a violag#o. Este individuo sofreria a reprovagéo dos
outros pelo revés momentineo que ele causaria ao progresso da justica, e
pelo prejuizo causado a todos. Esta reprovagio apareceria combinada com



AS VIRTUDES DO INTERESSE PROPRIO 85

um sentimento de indignagdo egofsta de cada um pelo fato de o transgres-
sor também causar prejuizos aos seus proprios interesses, mas ainda assim
o sentimento de reprovagio moral seria distinto daquele. E plausivel que
na conjectura humeana, os individuos possam agir contra as regras da jus-
tica na aurora da "sociedade ampliada"? Sim, pela simples razfio de que
para o fil6sofo os homens "freqlientemente agem sabidamente contra seus
interesses. Razdo pela qual a visdo do maior bem possfvel nem sempre os
influencia” (T 418). E evidente que se a maior parte das pessoas, a maior
parte do tempo, ndo se preocupasse com seus proprios interesses, a socie-
dade para a qual a justica humeana € desenhada seria uma absoluta impos-
sibilidade. Mas "maior parte" ndo ¢ idéntico a "todos" nem a "todo tem-
po": a justica € o resultado, como diz nosso autor, de um lento avango, de
idas e vindas; em suma, de uma gradual predominancia de atos de confor-
midade as suas regras sobre os de desconformidade; ora, por que estes
iltimos, por solaparem a “paz ¢ a ordem"” a duras penas obtida, nfo seriam
condenados moralmente? . .

Contudo, ndo € apenas para os efeitos da justica que gostaria de
chamar a ateng@o. Antes, minha questdo principal € saber se a promogio
do "bem da sociedade" poderia ser visto como um motivo do agente, e ca-
paz de gerar sentimentos morais em observadores. Como o "bem da socie-
dade" € estritamente o denominador comum dos interesses préprios dos in-
dividuos, ¢ ndo o hutchesoniano "maior bem do maior ndmero”, ou
qualquer outra idéia de bem que o distinga substancialmente do bem indi-
vidual, ndo h4 de fato um problema de motivagfo neste estdgio, pois ela
estd colocada clara e indisfargavelmente para todos. Poderia tal motivo ser
considerado "virtuoso", porém? Hume, como j& foi mencionado, desvia-se
desta questfio, ji que ela o conduziria & aparentemente estranha conclusio
de que um motivo proveniente da paixo do interesse préprio pode ser ob-
jeto de aprovagdo moral!!. Suponhamos, para tentar diminuir este aparente
embarago, que a vissemos nio pelo lado do cumprimento das regras, mas
pelo lado da sua violagdo: a desaprovagdo a tal comportamento poderia ser
explicada como uma suposi¢do dos observadores de que ele agiu sem pre-
ocupar-se consigo, e com os outros. O fato de ele ndo se preocupar consi-
go poderia entfo ser considerado indiferente do ponto de vista moral. Mas
que ele também n3o tenha se preocupado com os outros, seria repudiado.
Mas por que observadores colocados no cendrio (a) iriam supor que aquele
agente deveria ter alguma preocupagdo com individuos que nfio possuem
qualguer vinculo afetivo com ele? Hume mesmo diz que usualmente tal

11 Talvez este fato também ajude a compreender porque Hume sugere uma divisio em duas
etapas da formagdo das obrigagbes (natural € moral) da justiga.
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suposicdo ndo € feita pelos préprios observadores (cf. T 602). Logo, a de-
saprovacio tem que provir do dnico motivo plausivel: o fato do agente nfo
ter manifestado em sua agdo uma devida preocupagdo para consigo
préprio. Em outros termos, a condenagfo moral seria uma condenagfo a
uma deficiéncia de interesse prdprio esclarecido no agente. Mutatis mu-
tandis, a mesma explicagdo teria que ser dada & aprovagdo moral que se d4
a atos de conformidade 2 justica: agir assim seria sinal de uma devida con-
siderag@o para consigo préprio.

v

Seria tal linha de raciocinio estranha 2 teoria moral humeana!2?
De modo algum!3. Como salientei em outro lugar , Hume pensa que certas
qualidades mentais agraddveis ou tteis ao self (ao préprio agente), inde-
pendentemente de seus efeitos nos outros, sdo consideradas virtudes. Ele
ndo diz que o interesse préprio esclarecido, nos termos em que o estou ca-
racterizando aqui, € uma virtude. Mas ele diz que a "prudéncia”, "frugali-
dade", "inddstria", sdo todas qualidades vistas como virtudes (T 587); e
ndo porque tais qualidades de alguma forma contribuem para o bem dos
outros, como pensa Hutcheson, mas porque tendem a produzir vantagens
para o agente que as possui. Mais interessante ainda: um devido grau de
orgulho entre os tragos de cardter de uma pessoa € visto como virtude.
Pois "nada é mais iitil a nés mesmos na conduta da vida, que um devido
grau de orgulho, que nos faz sensiveis de nossos préprios méritos, e nos dd
confianga e seguranga em todos os nossos projetos e empreendimentos” (T
596-7). O interesse préprio esclarecido humeano ¢ a paixdo que subjaz,
em diferentes graus e com diferentes caracteristicas, a todas as qualidades
virtuosas acima citadas.

Muito bem: se é verdade que o interesse préprio esclarecido é
uma paixdo estdvel da natureza humana, através da qual podemos definir
uma qualidade mental ou um aglomerado de qualidades mentais (uma mis-
tura imprecisa de "prudéncia”, "frugalidade", "temperan¢a”) tomado como
uma virtude pelos observadores; e se € verdade que esta virtude subjaz a
aprovacdo a atos de conformidade a justica; entdo € preciso concluir que o
fato de observadores anexarem a id€ia de virtude a esta iltima se deve ndo

12 Quero deixar claro que Hume nfo apresenta esta linha de raciocfnio. Apenas a estou apre-
sentando para fazer uma reflexdo sobre certos elementos tedricos subjacentes (e pouco
explicitos) 4 teoria da justiga, os quais penso serem consistentes com sua teoria mais geral so-
bre a moralidade humana.

13 Trato disso em artigo a ser publicado pela revista Manuscrito X1X(2), outubro de 1996.
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exatamente 2 justica, mas a existéncia de uma virtude natural que na con-
di¢do (a) associou-se a um comportamento bem especifico, chamado "jus-
to": o comportamento de abster-se de objetos alheios e 0 cumprimento de
promessas. A virtude natural em questfio € uma qualidade do agente, que
pode envolver um conjunto de comportamentos e a¢gdes muito mais amplo
que o comportamento "justo”. Na condi¢do (a) uma pessoa jamais seria
chamada "justa”, por mais que suas agdes se conformassem as regras da
justica. Se, por exemplo, os individuos nfo conectassem este comporta-
mento especifico com o interesse préprio esclarecido - se neles emergisse
a firme opinido de que tal atitude ndo promove o "bem da sociedade” (no
sentido dado acima) -, as a¢des justas deixariam de ser estimadas, mas ndo
a qualidade ou qualidades mentais ligadas ao interesse préprio esclarecido.
Rigorosamente falando, ndo se poderia chamar a justica uma virtude, pois
ela ndo poderia ser atribuida a uma pessoa. Ou, para usar uma distingo
tradicional: no cendrio (a), nio haveria uma "justica de pessoas”, mas ape-
nas uma "justi¢a de agdes"14.

Todavia, seria possivel que a justi¢a viesse a ser atribuida a pes-
soas? Para responder a esta pergunta € necessério examinar o cendrio (b).
Hume nos deixa muito pouco material textual, em sua investigago sobre a
justica, que nos permita elaborar a respeito. Boa parte de suas reflexdes so-
bre esta etapa sdo transferidas para a teoria do governo, que também se en-
contram no Tratado e especialmente nos Ensaios morais, politicos e li-
terdrios (ES). Isto me obriga a mencionar alguns dos elementos desta
teoria, pois penso que eles podem ser parcialmente transferidos para a pre-
sente discussdo. Minha leitura baseia-se na oposi¢@o entre "opinifo de in-
teresse” e "opinido de direito”, que Hume apresenta no ensaio "Dos pri-
meiros principios do governo"13.

No cendrio (b) supde-se que comportamentos de respeito & pro-
priedade e as promessas tenham passado por um processo de profunda ro-
tinizagdo, e s6lidos (mesmo que ndo fraternos) lagos de dependéncia so-
cial se desenvolveram sobre aquelas primeiras regras de justica. O
contraste mais importante que pode ser feito com o cenério (a), no que
concerne ao "bem da sociedade”, € que este deixa de ser percebido como
estreitamente ligado ao interesse de cada individuo. Muitas ocasides se
oferecem no sentido de dissociar estes dois termos. Ndo é mais tdo visivel
para os individuos que seus atos de conformidade a justica contribuem
para a preservacdo da sociedade, pois diariamente testemunham atos de

14 Para a distingfio, ver Hobbes, De Cive I11.5; Pufendorf, De iure naturae et gentium 1.7.vi.
15 D. Hume, Essays, moral, political and literary. Ed. E. F. Miller. Indianapolis: Liberty
Fund, 1985.
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ndo conformidade que muito pouco ou de modo algum abalam a paz so-
cial. Além disso, "suas riquezas tornaram-se tio considerdveis a ponto de
fazé-los esquecer, em cada emergéncia, seu interesse na preservagdo da
paz e da justica" (T 540). No fundo, € a pr6pria expansdo dos lagos de de-
pendéncia dos membros da sociedade entre si - uma expansio que as fami-
ly-societies jamais teriam conhecido, € que paradoxalmente é con-
seqiiéncia de uma paixdo egofsta - que traz as condi¢Ges para esta
dissociagio. A sociedade ganhou uma certa complexidade, ¢ medidas
mais mecinicas de protegdo da ordem, menos dependentes da vontade de
cada um, sdo estabelecidas. Juizes, governos, leis civis, punig¢des, policias,
se sobrepdem 2 estrutura mais elementar da justica. Hume pensa que tais
medidas sdo inevitdveis para remediar efeitos incOmodos da expansdo (cf.
T 535). Mas ele também tem claro que elas s6 fazem aumentar a disso-
ciac@o entre o piiblico e o privado. Com a constitui¢do de governos, um
grupo de pessoas passa a agir acreditando que a promogao do primeiro € a
melhor maneira de promover seus préprios interesses. Melhor ainda: o in-
teresse "mais distante” torna-se, para estas pessoas, O interesse "mais
préximo” (T 537). Este grupo, contudo, ndo passa de "uns poucos” e sua
constitui¢do traz como conseqiiéncia a liberagdo dos demais do trabalho
de zelar constantemente pela paz e pela ordem. Por outro lado, 0 "bem
publico" pelo qual este grupo € encarregado de zelar j4 ndo € mais aquele
minimo que levou & fundagéo da justica: existe agora um aparato adminis-
trativo com bens materiais, funciondrios, rendas, despesas. Esta adigdo,
embora tida como um interesse comum, deixa de ser facilmente percebida
como parte integrante do interesse privado: ela € "de todos”, mas como a
maior parte das pessoas estd longe de controld-la diretamente (como estd
acostumado a fazé-lo com sua propriedade), haveria uma propenséo a tra-
duzi-lo como um "ndo € meu".

A gradual separagio entre o ptiblico e o privado nas sociedades
complexas gera um problema de motivagfio para sustentar as regras da jus-
tica, j4 que segundo a teoria das paixdes, os agentes tendem a se mover
mais pelo que é préximo ou contiguo do que pelo que € distante (cf. T
427ss). Na condigio (a) Hume supde que o bem da sociedade estd sufi-
cientemente préximo para causar uma ag#o concertada voluntéria mais ou
menos regular: hd uma firme "opinifio” de que sem a intervengdo vo-
luntéria de cada um no sentido de conservar a justica, suas ambigoes priva-
das n#o se concretizam. Isto os impede de ficar calculando se cada ato de
reiterac@o dela os beneficiaria ou ndo, pois esta reflexdo mesma poderia
perturbar a regularidade de ages que a justica requer. Em (b), porém, esta
opinifio (a "opinido de interesse") j4 ndo € mais tao firme, e alguns sdo ten-
tados a se perguntar se as obriga¢Ges que a justica lhes impde estariam de
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fato favorecendo seus interesses. Outros, embora ndo a maioria, através da
instituigdo de magistrados e governos, ou gracas a um lazer que a aqui-
si¢do de riquezas lhes propiciou, aprenderam a pensar a implementagio do
bem piiblico como seu préprio bem, adquirindo uma espécie de "paixdo"
por ele - e sio mesmo tentados a se perguntar se as primitivas regras da
justica seriam efetivamente o melhor meio de implement4-lo.

Nio seria dificil para um autor tio obcecado com a ordem como
Hobbes, por exemplo, caracterizar a condi¢do (b) como de potencial,
sendo aberto, estado de guerra. Curiosamente, apesar de pessimista (por
assim dizer) quanto a capacidade de a "opinido" dos individuos formar um
consenso a respeito do que fazer e ndo fazer, Hobbes ¢ otimista quanto 2a
capacidade de um soberano com poderes absolutos de resolver tal proble-
ma. Hume, porém, pensa que a dinica coisa que pode efetivamente orientar
os homens € a "opinido”. Sim, os homens sdo fortemente governados pelo
interesse - diz ele - mas o préprio interesse € governado pela opinido (ES
51). Portanto, se hd uma excessiva quebra de consenso a este respeito,
tudo estd perdido. Nada poderia sanar esta deficiéncia. Por outro lado,
Hobbes mesmo teria de admitir que sua solugfio, por mais absolutista e
voluntarista que pareca, depende de um consenso mfnimo: um grande gru-
po de individuos deveria ter a mesma "opinido” de que um soberano abso-
luto € a tinica saida. Paradoxalmente, porém, o que inspira Hobbes a bus-
car esta saida é uma enorme desconfianca de que os homens possam
espontaneamente chegar a qualguer consenso.

Desde suas investigagdes epistemolégicas e metafisicas, Hume,
pelo contrério, assombra-se com a capacidade humana de solidificar opi-
nides e formar consensos a partir disto!6. Ndo hd nada que conecte neces-
sariamente eventos passados a futuros. E no entanto as pessoas acreditam
firmemente que o futuro repetird o passado, e fazem raciocinios causais.
Nada que demonstre a realidade de objetos exteriores. Ou mesmo do self.
Ou de qualidades mentais durdveis sobre as quais se possa inferir motivos
ou tragos de cardter, virtudes e vicios. Mas nada poderia abalar a crenca
das pessoas a este respeito. O leitor poderia objetar: mas nés nio estamos
tratando aqui de tais crengas, mas de opinido. Sem diivida estamos traba-
lhando com questdes em que o pensamento das pessoas tende a ser menos
sélido, e sujeito a bem maiores flutuagdes; a0 mesmo tempo, o problema
do consenso parece ter um peso muito mais considerdvel, jd que se trata de
praticar acbes concertadas envolvendo vérias pessoas. Contudo, o que é
(para Hume) uma opinido sendo um tipo de crenga? As crengas acima

16 Pode-se especular que € este aspecto de seu pensamento que o leva a subestimar o proble-
ma da interpretagio da lei, que aparece de forma tdo aguda em Hobbes.
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mencionadas, ndo se discute, tém um papel essencial na produgfo de
conhecimento, a qual é motivada por uma paixio (a "curiosidade") e cer-
tos valores - "verdade”, entre outros - que lhe € caracteristica (cf. T 448ss).
Mas elas ndo ocupam um papel menor na vida moral e politica. Também
ndo quero negar que hd uma grande diferenga entre ter uma crenca e usé-la
para propdsitos de conhecimento e ter uma crenga e usé-la na vida cotidia-
na: no ultimo caso ndo h4 rigor, ndo hd método, a influéncia da fantasia €
bem mais considerdvel, embora muitas vezes construtiva. Entretanto, a
prépria epistemologia humeana nos impede de fazer uma distingdo quali-
tativa entre as chamadas opinides cientificas e as "opiniGes" a que se re-
fere em seus textos morais e politicos: ambas sdo fundadas nos mesmos
principios - entendimento, fantasia, paixdes - da natureza humana.

Quatro componentes da crenga/"opinido” de Hume merecem
destaque aqui: a observagdo da constante conjungdo entre fins e meios; o
"hdbito"; a tendéncia de grupos sociais compartilharem sentimentos e va-
lores; e o fato mesmo de cada individuo ter dado crédito a uma opinifo no
passado, e de outras pessoas durante um longo tempo também o terem feito.
No cendrio (a) os trés primeiros fatores sdo decisivos. No cenério (b) os
quatro estdo presentes, com especial destaque para o dltimo. O primeiro fa-
tor € o distintivo da "opinifio de interesse” em que se calga a justica: seu
ponto de partida € a condicdo (a), em que os agentes observam uma cons-
tante conjungéo entre um certo comportamento (o respeito a propriedade, o
cumprimento das promessas) € um fim determinado (satisfagdo do inte-
resse préprio); ou, entre este mesmo comportamento e um fim conexo (o
"bem da sociedade”, a paz e a ordem). Este mesmo processo de conexdo de
meios e fins continua existindo na condigfo (b), mas a opinido de interesse
relacionada 2 justica se fragiliza, e passa a estar sujeita a concorrentes opi-
nides de interesse - por exemplo, opinides sobre como incrementar o inte-
resse publico ou privado sem cumprir as regras da justica. O segundo fator -
o hébito - sela o trabalho de observaco, cristaliza a opinido propriamente
dita e predispde as pessoas a seguirem "regras gerais”, fazendo com que
executem as da justica sem ficar questionando se cada ato de reiteragdo de-
las traz vantagens para a sociedade e para si mesmos!”. O hébito aqui ndo
deve ser entendido apenas como o principio que conecta na imaginaco
eventos passados e futuros, mas o reforgo psicolégico proveniente da
prética constante de uma regra, da educagfo, do "artificio dos politicos" etc.

O terceiro fator - a comunhio de sentimentos e¢ valores - d4
conta da obrigagdo moral. Embora Hume destaque os sentimentos - o sen-

17 As regras da justiga, por isto, "sdo imutdveis em relagio &2 ma vontade [spite] € o favor, e
a visdes particulares de interesse privado ou piblico” (T 532)
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timento moral em primeiro lugar, e depois o sentimento de honra -, em sua
andlise da justica ele ndo conecta convenientemente sentimento e valor.
No fundo, como a magistral andlise de P. Ardal!® mostra, os sentimentos
de aprovagdio dos observadores € a maneira pela qual grupos sociais
constréem valores morais, 0s quais ndo sio objetos animados ou inanima-
dos, mas qualidades mentais atribufdas aos agentes!®. Minha insisténcia
em localizar qual a virtude que subjaz & estima aos atos de conformidade a
justica no cendrio (a) € uma tentativa de trazer a tona que tipos de valores
morais animam observadores ¢ agentes no processo de constitui¢do das re-
gras da justiga. E a prépria maneira como o autor conjectura sobre o "lento
progresso da sociedade” aponta que o interesse préprio esclarecido, a
paixdo subjacente a um coquetel de qualidades mentais - "prudéncia”,
"frugalidade”, "industria” e outras correlatas - €, na perspectiva humeana,
a expressdo capital dos valores compartithados pelos agentes na origem da
justica. Ndo quero com isto anular a disting@o entre as virtudes naturais e a
justica, pelo contrério. Associar o interesse préprio esclarecido com as vir-
tudes naturais visa apenas por em relevo como uma linguagem de direitos
e obrigagdes, de resto profundamente distinta da linguagem das virtudes,
poderia ter, emanado da dltima. A conjectura sobre a origem da justica,
em seus textos, ndo tem s6 um horizonte histérico ou uma caracteristica de
explicagdo causal; ela tem um horizonte normativo. Ela revela nfo s6 o
que o autor pensa que a justi¢a €, mas o que deve ser. A justica é um con-
junto de regras que permite, numa sociedade ndo coesionada por lagos de
sangue e de amizade, que individuos liberados destes lagos persigam seus
préprios interesses, e implementem o bem piiblico no sentido de garantir
melhores condigbes para que os primeiros continuem a ser perseguidos
cada vez mais e melhor?, nfo s6 através do aumento de riquezas, mas no
"refinamento das artes”, no cultivo das ciéncias, no progresso dos senti-
mentos e dos costumes.

As qualidades mentais - as quais ndo passaram a existir na
emergente sociedade comercial idealizada por Hume no cendrio (a), mas
preexistiam a ela - que melhor se coadunam com tal orientagfo sfo aque-

18 P. S. Ardal, Passion and Value in Hume's Treatise. Edinburgh: Edinburgh University
Press, 1966.

19 A conexdo entre valor e sentimento ndo se limita aos valores morais. Hume menciona,
por exemplo, valores estéticos ¢ mesmo valores econdmicos: "Objetos ndo tém absoluta-
mente nenhuma estima ou valor em si mesmos. Eles derivam seu valor meramente da
paixao” ("The sceptic”, in Ensaios). O que hé de distintivo no sentimento moral é que eles
provocam a valorizagio de pessoas € suas qualidades mentais.

20 "Todas as nossas obrigagbes de fazer o bem a sociedade parecem implicar algo
reciproco.... Nio sou obrigado a fazer um pequeno bem a sociedade, ao custo de um grande
prejuizo a mim mesmo." ("Of suicide”, in Ensaios).
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las derivadas do interesse préprio esclarecido. Elas preexistiam 2 emer-
gente sociedade, mas confundiam-se com outras, de élan mais comu-
nitdrio. No espago da sociedade mais ampla, elas se destacam das demais,
€ passam a ser mais e mais cultivadas. A mesma observagdo se aplica a
idéia de individuo: ela preexistia, nas comunidades clanisticas, mas de
modo extremamente recalcado. Com a lenta ampliag@o dos lagos sociais -
obtida especialmente gragas 3s trocas comerciais -, a idéia vai ganhar
enorme impulso, polir-se, impulsionada por aquelas qualidades que se vol-
tam para a implementagdo do self2!. A invengfo da propriedade e do direi-
to, contudo, tem por objetivo beneficiar ¢ individuo, ndo todos os in-
dividuos. Certamente, com sua invengfo, abre-se a possibilidade de todos
se conceberem como proprietérios de seus corpos e de suas agdes, mas nao
necessariamente como proprietdrios de bens. A convengdo humeana, na
qual imagina a invengdo da propriedade, € uma convengdo em que alguns
estdo ligados a posses, e outros a coisa alguma. Nao hd um consenso entre
proprietdrios de bens, porque nem todos o sdo, mas ainda sim hd um con-
senso: que a justica deve promover o individuo.

O uso do termo "consenso” aqui ndo é casual. Ele vem a enfati-
zar o papel que o compartilhamento de sentimentos e valores, enquanto
componente da "opinido"”, tem na sua formacdo. E este fator que permite
as pessoas dizerem que certas virtudes sejam chamadas "virtudes"?2. Outra
vez uma comparagdo com Hobbes € bastante elucidadora. Hobbes, para
evitar vincular estritamente seus preceitos da lei natural com o termo "lei",
eqiiivale-os 2 prédtica das virtudes que em sua opinido promovem a paz.
Ele recorre a uma linguagem de virtudes e, contudo, ndo se preocupa em
providenciar uma explicagdo de por que individuos colocados em seu esta-
do de natureza compartilhariam a idéia de que aqueles preceitos sdo "vir-
tudes" . Ndo estou questionando se o "fundamento” das virtudes, como ele
diz, é a paz ou o interesse egofsta de cada um. Néo € esse o problema. Es-
tou simplesmente dizendo que ele teria dificuldades de mostrar, dada sua
teoria das paixdes, como as pessoas poderiam compartilhar o mesmo senti-
mento a respeito daqueles preceitos, isto &, aprové-los. Por outro lado, est4
claro no argumento de Hume que, para satisfazer nossas paixdes egoistas

21 Hume poderia defender sua concepgfo de direito e propriedade sem ficar vulnerdvel &
critica de que tal concepgdo seja "automista”, isto é, pressuponha uma idéia metafisica de in-
dividuo e de self, uma critica dirigida com freqiiéncia a concepgdes individualistas. Seu ponto
de partida ndo é o individuo: ele apenas procura explicar como essa idéia tornou-se possivel
gragas a uma combinagfio de certas capacidades mentais (os sentimentos morais € a imagi-
nagio) com a expansio da sociedade comercial. Ademais, o self, diz Hume, "¢ uma repiblica
ou commonwealth, em que os vdrios membros repiblica nas incessantes mudangas de suas
partes” (T 261)

22 Ver meu artigo a respeito na Revista de Sociologia e Politica 4/5: 189-198, 1996.
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ou benevolentes, é necessario uma introspecgdo para calcular os melhores
meios para atingir este fim. Mas quando se trata de concertar agdes coleti-
vas, um certo medium de compartitlhamento deste fim € absolutamente es-
sencial e, embora seu argumento na teoria da justica seja defeituoso neste
ponto, sua teoria da simpatia e dos sentimentos morais traz a superficie um
excelente material sobre o qual trabalhar a este respeito: “O prazer e o in-
teresse de cada pessoa em particular sendo diferentes, € impossivel que os
homens pudessem se por em acordo em seus sentimentos e julgamentos, a
menos que escolhessem algum ponto de vista comum, a partir do qual pu-
dessem examinar seus objetos, e que pudesse fazer que aparecessem o
mesmo a todos os homens.” (T 591)

Colocar-se sob um ponto de vista comum € exatamente colocar-
se como observador da a¢fo. No caso da justica, observadores sdo ao mes-
mo tempo agentes. Eles também t€m seus préprios interesses e, especia-
Imente na sociedade (por defini¢cdo) concorrencial imaginada por Hume,
tais interesses dificilmente convergem entre si. Ocorre que as pessoas tém
diferentes paixdes e sentimentos, € mesmo que as paixdes egofstas sejam na
origem da justiga decisivas como motivo da agdo, os sentimentos morais o
sdo na formagdo do "gosto", o que acaba reverberando na prépria consti-
tui¢do do motivo: o "gosto” define aquilo que "vale a pena" perseguir. O
sentimento moral ndo € capaz - nem surge para dar conta disto - de evitar
que os observadores/agentes entrem em conflito para perseguir seus interes-
ses. Mas ainda que haja confronto, ndo deixarfio de apreciar os valores que
eles mesmos e seus advers4rios estio perseguindo: nés nfo "censuramos um
homem por se nos opor em quaisquer de nossas pretensdes, quando seu
préprio interesse lhe € particularmente concernente. Concedemos um certo
grau de egofsmo aos homens; porque sabemos que isto € insepardvel da na-
tureza humana, € inerente & nossa figura e constitui¢do" (T 583).

Vv

Que dizer, entdo, da "opinido de direito", a que me referi acima?
Como observei, Hume pensa que do cendrio (a) para o cendrio (b), mais e
mais ocasides vdo aparecendo no sentido de seduzir os individuos a sepa-
rarem o bem piblico do privado. Ao mesmo tempo, entretanto, h4 um
crescente processo de mecanizagio das agdes. Subjaz a este processo a
conjugacgio do componente "hédbito" com o quarto componente da "opi-
nido” humeana. A maneira mesma com que a opiniio de interesse funcio-
na abre a possibilidade de um segundo tipo de crenga. Pois nela as pessoas
aprendem a desconsiderar se as instdncias singulares implementam o inte-
resse privado ou piiblico, em prol do beneficio propiciado pela regra como
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um todo. De (a) para (b), porém, uma parte das pessoas passa a acatar as
regras da justica ndo s6 deixando de observar as vantagens trazidas por
instancias particulares, mas também sem observar o interesse primordial
que deu origem a elas. E como se este tltimo tendesse a se incorporar ao
terreno das regides dormentes ou involuntdrias do espirito. (Isso explica
também porque, a finalidade da justica sendo como que esquecida, outras
pessoas serdo tentadas a questionar a execucdo de instincias singulares das
regras, ou mesmo as regras como um todo.) O hébito ou costume, por sua
vez, "ndo s6 d4 uma facilidade para realizar qualquer ag¢do, mas similar-
mente uma inclinagfio e tendéncia em sua diregfio" (T 424). Finalmente, o
fato de as regras da justica terem sido praticadas no passado pelo préprio
individuo, ou por outras pessoas, principalmente se estas dltimas pos-
sufrem alguma influéncia sobre ele, o inclina a continuar, como que por
uma inércia ou principio de conservagdo da ag8o, a se comportar do mes-
mo modo no presente e no futuro. Ndo fosse por isto, a cada momento, e
para cada novo individuo que viesse a integrar a sociedade, estaria aberta a
possibilidade de se especular, e questionar na prética, se de fato abster-se
da propriedade alheia € o melhor meio de preservar seu préprio interesse
e/ou do piblico. Mas isto que Hume diz ocorrer no caso dos governos (cf.
T 544-5), igualmente ocorre com a justica: muitas pessoas passam a ter a
opinifo, apés um longo tempo de sua prética, que todos devem respeitar as
propriedades ou direitos alheios, ndo para satisfazer aqueles fins estabele-
cidos na "primeira formagdo da sociedade”, mas porque este comporta-
mento € intrinsecamente "virtuoso" ou "bom" do ponto de vista moral.
Esta € precisamente a "opinido de direito", que - desculpem-me os colegas
kantianos, mas ndo resisto & provocagio - bem poderia servir de base para
uma explicagéio, de tipo humeana, para o imperativo categérico do austero
filésofo de Konigsberg.

Embora a opinido de interesse nfo desapare¢a, um nimero con-
siderdvel de pessoas passa a se orientar pela opinido de direito. O que ela
implica, basicamente? Que os individuos mergulhados no "estado mais
civilizado" passam a medir suas ac¢des unicamente pelo par direito-
obrigacdo, sem condiciond-lo (como faziam na origem) ao interesse. O
vocabuldrio dos direitos ganha assim uma larga autonomia em relagio 2
moralidade das virtudes naturais, como se fosse uma compensagao 2 relati-
va perda da percepcdo da cumplicidade entre piiblico e privado.

Podemos agora retomar a questdo: serd possivel que a justica
nesta etapa possa ser atribuida a pessoas? Desde que observadores passem
efetivamente a ser guiados pela opinido de direito, ndo ¢ dificil especular,
valendo-nos da prépria estrutura do raciocinio humeano, que muitos atos
de respeito a propriedade e ao direito venham a ser vistos como uma real
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disposi¢do mental do agente de abster-se da propriedade alheia ou de cum-
prir promessas. E como se os observadores comegassem a atribuir aos
agentes observados suas préprias opinides de direito. E claro que este mo-
tivo é produto quase que inteiro da fantasia, e jamais seria possivel na con-
digdo (a) . Seria também pouco plausivel que no cendrio (b) a maior parte
das pessoas, a maior parte do tempo, possa agir consistentemente por tal
motivo. Mas o hébito de considerar as obrigagGes da justica sem conside-
rar o interesse privado ou publico € suficiente para fazer emergir a idéia de
que existe em certas pessoas um trago de cardter que se chama "justiga”, o
qual é definido como uma sincera vontade de respeitar a propriedade e
cumprir as promessas, sem outras consideragdes. De forma que enquanto
atitudes de conformidade as regras da justica continuem sendo tidas ape-
nas como uma obrigagdo - e cada vez mais friamente recebidas - tais agdes
acopladas a uma sincera vontade do agente de abster-se do alheio e de
cumprir promessas passa a ser objeto de alta estima. De modo que a pes-
soa deste agente, e ndo s6 suas a¢bes, vem a ser apreciada como "justa”.

CICERO ARAUJO ¢ professor do Departamento de Ciéncia
Politica da USP
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