O INDIVIDUO E O CIDADAO
NA HISTORIA DASIDEIAS
(Com um ensaio sobre Maquiavel)

REGIS DE CASTRO ANDRADE

O termo “palitica’, numa definicdo de méaxima abrangéncia,
designa areflexdo e umaagdo de umacomunidade sobre si prépria enquan-
to unidade in fieri, enquanto unidade sempre ameagada e que deve ser per-
manentemente reposta. A compreensdo prétical da politica nesses termos
Se nos apresenta como paradigma situado em um dos estratos mais antigos
e profundos da cultura ocidental.

Toda acdo politica d&se num campo de memdrias, modos de
pensar e sentir, e institui¢gdes — construcoes normativas da realidade proprias
do universo vita — partilhados, que constituem a comunidade. A matéria da
reflexdo comunitéria sdo a diversidade conflitiva de interesses, propria de
todas as sociedades, o enfrentamento do esperado, implicito no tempo
histérico e a preservacdo da anatomia face a poderes externos (divindades,
tiranos, exércitos). Trata-se, sempre, de preservar, fortalecer ou mesmo
recompor a unidade do grupo, base, desde logo, da identidade coletiva.
Visto que permanentemente ameacada, a vida livre e (relativamente ao
menos) pacifica requer, a cada momento um esforgo coletivo, marcado por
contradicdes e de resultado incerto, de construgdo institucional?.

1A expressao “ compreensdo pratica’ refere-se a natureza das proposigoes politicas. Sdo elas
proposic¢des que: (a) contém a vontade de agir e ndo meramente de especular; (b) tem a pre-
tensdo de objetividade, i. e., de validade para todos os seres racionais; (c) presumem, em (b),
a possi bilidade de uma concepgéo de “bom governo”; supdem, em consequéncia e necessari-
amente, em algum grau, a liberdade de escolha, sem a qual a normatividade moral e politica
seriaimpensavel; (d) consistem em juizos nos quais se procura vincular a agdo concreta, que
contém sempre um elemento de contingéncia, a regras universais. Esse argumento foi bem
desenvolvido por Kant na Critica da Razio Pratica. Poder-se-ia argliir que, diferentemente do
que nos diz Kant, o contingente ou o empirico ndo é removivel no plano tedrico através de
%ma idéia reguladora, mas constituem a propria matéria da politica.

As expressdes “comunidade”, “reflexdo comunitéria’, “ recomposi¢ao de unidade do grupo”
e “identidade coletiva’ referem-se todas a uma dimenso da politica em que entidades coleti-
vas ou a comunidade politica tém precedéncia, na concepgéo dos fundamentos e finalidades
da atividade politica, sobre o cidad&o individual. Tal como “comunidade’, recebem vérios
nomes ao longo dos séculos: polis, replblica, civitas, nagdo, commonweal th, povo etc.
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Essa dimensdo da politica articula-se organicamente a uma
outra: toda acdo politicaimplica escolha. A boa escolha diz respeito afins
bem escolhidos, e também ameios ou modos de agir regidos pelarazéo e
pela prudéncia. N&o se escolhe, sendo excepcionalmente, em politica, o
gue é necessario, mas o curso da agdo que parece 0 mais razoavel entre ou-
tros cursos possiveis. A politica ndo é a realizaggo de qualquer verdade
meta-histérica®, mas a busca do bem publico em situacdo. Sendo a inte-
racdo social ndo virulenta (que supde a liberdade, a igualdade, a justica
etc.) um valor universal, racionalmente aceitavel, cabe aos sujeitos politi-
cos realiz&lo nas circunstancias dadas, adotando uma estratégia que lhes
pareca a melhor, em termos de custos e beneficios (em sentido amplo, e
ndo apenas econdmico) em face de cursos de ago aternativos.

Filosofia e politica reclamam-se mas néo se confundem, enten-
dendo-se que a primeira trata, em termos aristotélicos, das causas formal e
final do viver em comunidade e a segunda, da matéria social a que se hade
dar forma (a que se ha de conferir ininteligibilidade moral). O argumento
supde a admissdo de que a sociabilidade “natura”, ou melhor, histérica,
congtitui-se de particularismos ineliminavels. Ao mesmo tempo, por nossa
insercdo numa arquitetura axiomaticamente (ou mesmo historicamente)
racionalizvel da existéncia social, somos atraidos, de modo irreversivel,
pelaidéade comunidade perfeita, invaridvel e eterna.

Como conciliar as duas dimensdes da politica nesse esquema de
pensamento? Néo é possivel concili&los de todo, ainda que ndo sgjam de
todo contraditdrias. Assim, temos de nos resignar a politica como esfera da
imperfei¢do — maior ou menor, ndo importa — ou recolher-nos & pura con-
templacdo. Mas nos dois casos, condenamo-nos ainsatisfacdo e anostalgia
(a condicdo humana?): a nostalgia, bem Ia no fundo, do divino na politica
que se quer aum tempo leiga, ndo teocrdtica; anostalgia do que deveriater
sido — aos fracassos da razéo na historia — e do que a politica devera ser,
sem podé-lo. A histéria nos ligamos por lagos de pertencimento e de
estranhamento. No entanto, é no “baixo trato humano” de Camdes que o
universal, o sobre-humano pode manifestar-se; arazéo ndo se exercitanum
mundo em que a revolugdo € impossivel.

3ou sejando é arealizagdo de verdades religiosas, metafisicas ou tal como concebidas numa
filosofia de causalidade histérica.
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A comunidade como referéncia central

O tema da comunidade — o todo social, que néo corresponde a
soma de seus membros e que recebe vérias denominagdes ao longo dos
séculos — se entrelaga com o do cidad&o desde o inicio dareflexdo politica
no Ocidente. Mas a énfase num ou noutro varia segundo épocas e autores.
Grosso modo, o primeiro prevalece até o Renascimento; dai para a frente,
o cidad&o individual é o centro da atencao.

Sendo por outrarazdo, seria (til dizer algo sobre o periodo pré-
renascentista para estabelecer um contraste com uma reflex@o — por certo
nao descol ada dos eventos historicos — que leva diretamente as concepgdes
modernas da cidadania, questdo central deste trabalho. Assim, as obser-
vagOes que seguem sdo indicativas e seletivas quanto aos autores.

E sabido que em Aristételes toda associagio humana, desde a
familia até a forma suprema de associagdo, se estabelece “segundo leis da
natureza’. O homem é um animal politico. Segue-se que “a cidade ou esta-
do tem prioridade sobre qualquer individuo entre nds. Pois o todo tem de
ter prioridade sobre as partes. (...) 0 Estado é ao mesmo tempo natural e
precede o individuo”. Na polis, a propensdo a associagdo se completa
alcanca-se a auto suficiéncia. Se afamilia sustentavaavida, o Estado “esta
em posicdo de assegurar aboavida’ (Aristételes,Palitica, I, 2)

A dtividade politica, no fildsofo, tem uma decisiva dimensdo
moral, e envolve o estabelecimento de normas consensuais de conduta fi-
xadas na politéia, termo usua mente traduzido para “ constituicdo”4.

Importa observar que a“boavida’ corresponde ao pleno desen-
volvimento de todas as faculdades ou potencialidades humanas — materiais,
espirituais e afetivas — e que ela sb se alcanga no interior da polis. Fora da
polis 0 homem se desumaniza, “ enlouquecido pelaguerrd’. O bem de cada
um, portanto, requer a polis bem constituida: 0 consenso de todos sobre
isso é possivel porquanto natural, e ele é fundamento da idéia de bem
comum como finalidade da politica

O aprendizado das leis que promovem o bem comum €, portan-
to, essencial; mas por aprendizado das leis ndo se deve entender educagéo
legal, mas educacdo moral e social (Sinclair, [ed. Penguin] p. 22).

A Constituicdo, em Aristételes, é feita pelos homens, mas ho-
mens agindo de acordo com sua natureza. De qualquer forma, arealizaco

4 Sobre a necessidade de amplo consenso, ver Aristételes, Politica, 1V, 12.
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do bem comum requer a participagéo de todos na elaboragdo das leis. Sem
essa participacao, as leis podem beneficiar a alguns e ndo a outros S. Dai a
importancia decisiva atribuida por ele ao exercicio da cidadania. O cidaddo
aristotélico é um cidadéo ativo, gozando daliberdade positivade influir nas
decisdes que concernem a todos e na administragdo da justica. O que car-
acteriza o cidad&o é a titularidade de direitos politicos — o direito de par-
ticipacdot (Mulgan [Aristotle’ s Palitical Theory,] 53-4).

Na concepcdo romana, tal como exposta por Cicero, o cidadéo é
um ser que, por sua natureza, é dotado derazdo. A lei que constitui acomu-
nidade politica é expressdo de entendimento racional, “de que nascemos
paraajustica. A lel € umaforcadanatureza, ainteligéncia e arazéo de um
homem sabio, e o critério da justica’ (Cicero, Leis, I, 19). Em resumo, a
estrutura basica do argumento ciceroniano seria este: arazao como fungao
da natureza humana é capaz de produzir as leis que constituem a comu-
nidade justa em que aspiramos viver.

Todas as virtudes, inclusive a palitica, sdo fins em s mesmas,
isto € ndo sdo jamais utilizadas para beneficio préprio. A justicacomo fun-
damento e finalidade da comunidade politica, “néo busca recompensa nem
tem prego; € buscada por s mesma, e € a um tempo causa e o significado
de todas as virtudes’ (Cicero, Leis, |, 48) 7. A associacdo politica virtuosa
por exceléncia € a Republica. “(...) a Republica é a propriedade do povo.
Todavia 0 povo ndo é qualquer tipo de congregacdo humana, mas uma
numerosa associacdo unida pelo consenso legal e pela comunidade de
interesses’ (Cicero, Republica, |, 39).

N&o é dificil perceber afinidades entre Aristételes e Cicero,
sobretudo no plano das premissas da racionalidade e da sociabilidade na-
turais dos homens. Mas ha entre os dois diferengas importantes.

Desponta em Cicero uma distingdo entre direito do cidadéo e
direito do homem sabio. Aquele é garantido pela Lei Civil, este pela“lei

50 regime oligarquico pode mais facilmente ser mais aceitavel para os pobres, que sdo em
maior nimero, do que a democracia. A primeira razdo disso € que a oligarquia paga aos
pobres que comparecem as Assembléias e tribunais de justica e ndo multa os ricos que ndo
comparecem; as democracias fazemo contrario. E por isso que, se se deseja uma justa com-
binacdo de oligarquia e democracia, a coisa certa é convocar ambos os lados e estender aamb-
bos os pagamentos e multas’ (Aristételes, 1V, 13). Mais adiante, Aristteles argumenta que,
qualquer que sgja a sua forma, o bom governo deve proporcionar trés coisas: (a) discussao e
decisdo sobre o que deve ser feito; (b) cargos executivos ocupados por cidaddo das trés class-
gs(alta, média e baixa) e (c) um sistemajudicial (Aristoteles, IV, 14).

Aristételes 111, 1-3. Ao definir a cidadania na Politica Ari stoteles comega por descartar
aguns critérios errados: 0 de residéncia (pois que mulheres e escravos, residentes, nao sdo
cidaddos) e o de exercer 0 comércio, podendo o individuo processar e ser processado, pois

pode derivar de tratados ou contratos comerciais.
“ Salus populi suprema lex est” .
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universal da natureza’ (Cicero, Republica, |, 27). Essa distingdo implica a
remocdo dos axiomas éticos da ordem juridicag.

Em Cicero também se visumbra uma distingdo entre a esfera
publica e a esfera privada. A Repulblica € uma finalidade em si. Em
Aristételes, a“boavida’ ndo se alcanca sendo pelo pertencimento a polis;
0 exercicio da cidadania é conditio sine qua non e substancia do bem viver.

A diferencarealmente basica entre os dois autores reside em sua
concepgdes de cidadania. Cicero inova nesse ponto. Em Aristételes,
requer-se a igualdade entre os cidaddos. Mas como os homens ndo séo
iguais (os homens sdo superiores as mulheres, os homens livres aos
escravos, 0s proprietarios aos indigentes) a cidadania € o atributo de um
pequeno ndmero, um seleto grupo de pessoas. Cicero, pelo contrario, afir-
ma a igualdade entre todos 0s seres humanos. “néo ha nada que se pareca
mai's com outra coisa do que todos nés uns com os outros’ (Cicero, Leis, |,
29). Essa igualdade cidada se fundamenta como segue: “Todos os que
foram dotados pela natureza com a razéo também foram dotados com a
correta razdo, e portanto, com alei, que é a aplicagdo da correta razéo em
comandos e proibicdes. Segue-se que 0s que [s8o dotados pela natureza]
com alel [a aplicacdo politica da razéo correta] sdo também dotados com
a justica. Mas a razdo foi atribuida [pela natureza] a todos; portanto, o
mesmo se aplicaajustica’ (Cicero, Leis, |, 33)°. Isso significa que deve-se
reconhecer em todos sua dignidade humana. Os escravos ndo séo, como em
Aristételes, “ferramentas vivas’, mas algo como trabalhadores vitalicios a
servigo de um senhor. Nas palavras de Sabine, “como disse Kant, dando
forma, dezoito séculos depois, ao antigo ideal, é preciso tratar 0 homem
como fim e ndo como meio. O assombroso é que Cicero (...) aproxime-se
mais de Kant que de Aristoteles’ (Sabine, 130).

Pois que tudo, inclusive os homens, tem um principio divino,
ndo podemos restringir a cidadania a um local, aos muros de uma Cidade-
Estado: reconhecemo-nos como “cidaddos de todo o mundo” (Cicero, I,
61). A cidadania é um atributo de toda a humanidade.

Tal ampliacdo conceitua relaciona-se com a expansdo histérica
da Romarepublicana e justifica o fortalecimento politica da sua cidadania: a
Republica, a partir do contato entre patricios e plebeus, admite o casamento
entre pessoas das duas classes, permite 0 acesso de pessoas da plebe ao con-

8A disti ncéo apenas desponta em Cicero, que ndo faz uma distincéo claraentreius civile, por
um lado, e ius gentium e ins naturale, por outro.

9 Minha tradug8o da edicdo inglesa. As interpolacOes entre colchetes também sio minhas.
Preferi traduzir “right reason” por “corretarazdo” ao invés de “justa razéo”.
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sulado, institucionaliza assembléas exclusvamente populares, os tribunos
do povo, etc. No estégio final desse processo, no decorrer do século IV A.C.,
jase pode falar de um ordenamento patricio-plebeu (Mateucci, 1111).

Aristételes distinguia entre trés formas de constituicdo segundo
0 nimero dos detentores do poder (um sd, poucos e muitos). Cada uma
delas poderia ser boa — no caso de governo orientado pelo bem comum —
ou ma, ou degenerada, caso 0 governo favoreca interesses particulares.
Cicero admite a classificagdo segundo o nimero dos que exercem o gover-
no. Mas as formas degeneradas de Aristoteles para €le deixam de ser esta-
dos. sdo agrupamentos sem fundamento na justica, que mais tarde
Agostinho denominard magna latrocinia.

Na |Idade Média, aidéia de cidadania desaparece na medida em
que apolis e a Replblica como comunidades politicas so substituidas pela
concepcdo da coletividade organizada como republica christiana, que
associa a ordem e a unidade da sociedade cristé a coordenagdo da lgrejae
dos poderes temporais, “ambos instituidos por Deus para manter, sobre a
terra, a paz e a justica’. Foi esse o principio basilar da “grande sintese
politicada Idade Média’ (Mateucci, [verbete “ Republica’]1108).

O pensamento patristico abandona a tradicdo do Velho
Testamento, em que se contempla uma sociedade verdadeiramente univer-
sal —ados adoradores do Deus de | srael — e em que, contraditoriamente, se
atribui essa universalidade apenas ao povo judeu. O apéstolo Paulo desfaz
essa contradicdo: “ndo héa distingdo entre judeu e grego, uma vez que o
mesmo Cristo é o Senhor de todos, rico para com todos os que invocam”
(Romanos, 10, 12). “Fazendo de todos os fiéis— e ale é oferecida atodos
— membros de um mesmo corpo mistico, essa doutrina fixava, de umavez
por todas, a natureza da nova sociedade” (Gilson, 193).

Deinicio, essa nova sociedade opunha-se ao poder temporal: no
Apocalipse, a grande Babildnia sustentada pela Besta de sete cabegas re-
fere-se a Roma.

Ap6s a adocdo do cristianismo por Constantino no século 11, a
Igreja, antes oposta ao poder imperial, passa ainteragir com ele. Cresceu a
influéncia da hierarquia eclesidstica; como cristéos, 0s proprios impe-
radores deveriam submeter-se a ela. E nesse contexto que escreve
Agostinho, no século 1V, A Cidade de Deus, “obra de imenso a cance por
sua influéncia sobre o pensamento cristdo, visto que todo pensamento
politico da |dade Média se inspirava nela’ (Gilson, 196).

Na doutrina agostiana, os homens pertencem simultaneamente a
duas. Cidades — a de Deus e a terrena. Naquela, perfeitamente ordenada,
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reina“harmonioso companheirismo em deus; a paz de todo universo étran-
quilidade da ordem — e a ordem é uma disposicao de coisas iguais e
desiguais num padrdo em que cada coisa ocupa sua posi¢do apropriada
(Agostinho, XIX, 13)10. A ordem temporal foi criada por Deus e ordenada
segundo a perfeita justica; a liberdade natural, no entanto, € perdida quan-
do os homens, cedendo as tentages do demonio, pecam. Paraque a Cidade
Humana néo se desagregue em violéncia interna e externa — e Agostinho
tem o destino de Roma sob os olhos — ela requer “a direcéo divina’. Sob
essa diregéo, 0s homens saberéo manter a paz em uma Cidade obedecendo
a“duas regras: primeira, ndo causar dano a ninguém; segunda, ajudar aos
outros sempre que possivel” (Agostinho, XIX. 14-15).

A paz na Cidade celestia é eterna; na dos homens, € precarissi-
ma (tal como observava, diés, nos seculos da decadéncia do Império). O
rompimento da paz eqliivale, em Agostinho, a perda da liberdade natural
“dos que, destinados a liberdade perfeitano céu peregrinam naterra’, onde
ndo encontram a felicidade a que aspiram.

Esse poderoso argumento, finamente apresentado, é prenhe de
conseqliéncias politicas. Pode-se destacar duas como as mais importantes.

A Civitas Dei, concebida por Agostinho como uma Cidade mis-
tica e atemporal, apresentava-se, na origem temporal, sob a forma da
Igreja, como organizagdo ndo apenas religiosa mas também politica: omni-
um enim Christianorum una respublica est (Agostinho, De opere mona-
chorum, in Gilson, 307). A Igrejade Roma “tem autoridade sobre todos os
povos e sob ela, como mée Unica e Unica cabega, as nagbes do mundo
inteiro esto reunidas’ (cit. por Gilson, 307).

O populus romano € substituido pelo populus christianus, e a
Respublica pela respublica christianorum. A ordem espiritual reina
sobre a ordem politica temporal, pois que s6 ela é capaz de vivificar e
pacificar a sociedade humana para sempre ameacada de destruicdo, de-
sordem e violéncia

A posicéo de Agostinho sobre Cicero ilustra bem essa visdo de
mundo. Cicero deplora a deterioracdo moral de Roma em seu tempo; o
império j& ndo era uma replblica. A causa disso era “a fata de homens
notaveis’. Ao mesmo tempo, Cicero é nostdlgico da “antiga moralidade
dos governantes de antanho”, sob cuja diregdo imperava a moraidade
publica e a sociedade se organizava segundo o principio da justica.
Pergunta Agostinho: ndo seria a visdo ciceroniana da antiga Roma apenas

10 Agostinho desenvolve o contraste entre duas cidades em XVI. 28 eem XV, passim
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uma “visdo fantasiosa’ ? E continua: “(Roma) é certamente uma republica
até certo ponto, (...) e foi a melhor governada pel os antigos romanos. Mas
averdadeirajustica so existe naguela republica cujo fundador e governante
é Cristo” (Agostinho, 11. 21)

As virtudes civicas do pensamento politico romano sdo substi-
tuidas pel o acatamento da autoridade da lgreja. A salus populi como supre-
mo bem é substituida pela salvag@o da alma, através da expansao na terra
da comunitas christiana. Gilson vé na cristianizagdo do império um
“desenvolvimento radicalmente novo” no pensamento politico ocidental.

(b) A segunda conseqiiéncia politica do agostinismo esta direta-
mente relacionada com o tema central deste trabalho, que € a histéria da
cidadania

Agostinho reconhece a existénecia, no homem, de uma “ama
racional” que possibilita“o pensamento deliberado” e a*“ ordenacéo de sua
vida e de seus padrBes morais de acordo com 0s conhecimentos adquiri-
dos’. Mas “a mente humana é fraca’, sempre perturbada, ademais, pelos
desgjos. Por isso, ele “necessita da diregdo divina, que ele pode obedecer
resolutamente, e da assisténcia divina, que ele pode obedecer livremente”.
E “enquanto possui um corpo mortal, ele € um peregrino numa terra
estrangeira, apartado de Deus; portanto em sua marcha ele se orienta pela
fé, e ndo pelavisdo” (Agostinho, XIX, 14).

Perde-se, agui, a confianca greco-romana nas faculdades da
razdo, inclusive na possibilidade de ordenagdo da sociedade segundo os
principios racionais da justica.

A admissdo da “ama racional” implica reconhecimento da
capacidade de escolha entre 0 bem e 0o mal ou do livre arbitrio. Sabe-se das
infindaveis discussdes teoldgicas sobre a questdo. O que importa aqui €,
sem assisténcia divina, 0os homens podem (embora ndo o fagcam necessa-
riamente) sucumbir ao erro e as tentagbes do diabo.

Essa doutrina esta na base da transformagao, por Agostinho, do
cidad&o ciceroniano, que € livre na medida em que participa, pelo uso da
razdo, da vida politica da Replblica e da administracdo da justica, em
cristdos obedientes. Os dois modos de insercdo dos individuos na
sociedade ndo sdo incompativels; mas as virtudes cristds ndo mais sdo
exigiveis e justificaveis porque a autoridade do governo deriva do povo,
mas porgue € um dever imposto por Deus. O cristéo esta portanto inserido
em duas ordens de lealdades: a do Estado e a de Deus. No caso de exigén-
cias conflituosas entre as duas, ndo ha divida sobre a precedéncia da obe-
diéncia aos mandamentos divinos (Sabine, 142).
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Deus criou o homem em liberdade, que pode-se perder pelo
pecado. Assim se justifica a escraviddo em Agostinho (e néo pelas leis da
guerra, como no mundo greco-romano). Mais uma vez, estamos diante de
um turning point decisivo no campo das idéas paliticas (embora Agostinho
va buscar na Biblia a justificagdo do seu argumento). Assim, a servidéo
humana em Agostinho tem duas dimens0es: 0s servi S0 escravos dos seus
pecados e de outros homens. Pelo pecado, ele infringe a ordem natural do
mundo criado por Deus; a“disciplina da escravidao” € a punicéo por aque-
lainfragdo. Como libertar-se? “ Se (0s escravos) hdo podem ser libertos por
seus senhores, eles podem, num certo sentido, libertar-se a s mesmos,
servindo ndo com ardis decorrentes do medo, mas com a fidelidade da
afeicdo, até que toda injustica desapareca e todo poder do senhor se desfaca,
e Deus sga tudo em todos’ (Agostinho, XIX. 16). Também € verdade que
“a servidao é benéfica para alguns [os pecadores] e essa serviddo €, para
Deus, ao menos, benéfica paratodos’ (Agostinho, XIX, 21).

O crist@o deve obedecer antes de mais nada a Deus, ndo aos
homens. As observactes de Agostinho sobre a escraviddo sdo extensiveis a
esfera das relagbes familiares e politicas. Esta claramente implicita em
Agostinho a idéa de que os cristéos devem obedecer mesmo aos maus
governantes: se eles se submetem a um tirano, isso decorre da impiedade
dos stditos.

Escrevendo no século XllI, Tomés de Aquino esta imerso na
tradicdo medieval do pensamento politico; mas ele formula de modo ori-
gina velhas doutrinas e desfaz-se delas em alguns pontos, prenunciando,
de alguma forma, novos modos de pensar.

Aquino acolhe a distingdo entre vida espiritual e vida terrena,
entre teologia e filosofia, mas no volume 28 da Summa Theologiae (Law
and Poalitical Theory), alei humana, (que se baseia na lei natural e vincu-
la-se, por essa via, alei eterna) recebe um tratamento especifico. A dife-
renca de Agostinho, e sob influéncia de Aristételes, alel dos homens visa
0 bem comum, por certo, mas (a) o bem estar do povo € possivel naterra;
“ale ocupa-se sobretudo com a ordenagdo das coisas para a felicidade
humana’ (Summa, Q 90, 2); (b) como “principio de direcdo e medida’, a
lel é produto darazéo, que tem acesso alel natural, manifesta na harmonia
do universo (Summa, Q1, 1); (c) quanto a origem, a lei provém “do povo
em seu todo” ou “da autoridade piblica que dele cuida’ (Summa, Q9, 3).

A ampliag8o da grande autonomia da esfera civil é registradano
Apéndice 6 da edicdo autorizada da Summa, onde sel&: “ Sdo Tomés parece
ter sido o primeiro a ter idéia da responsabilidade e independéncia que
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advogados e homens de Estado devem ter nos seus respectivos campos de
atuacdo” (Summa, Apéndice 6, p. 177).

Ainda na linha de uma reflex&o que se antepbe a Agostinho,
Aquino herdou o ideal helénico da natureza politica do homem. “Nés real -
mente pertencemos a cidade terrena, que ndo € apenas um estagio na pere-
grinagcdo ou um meio de uma santificagdo que se encontra em outro lugar,
mas um valor verdadeiro em s mesma, e um objetivo da agdo virtuosa’
(Summa, Apéndice 8, p. 184).

A communitas ou o populus aquiniana € parte da ordem univer-
sa criada por Deus, mas ja ndo € o populus christianum da tradi¢do agos-
tiniana. Aquino ndo da muita atencdo a complicada relacéo entre sacer-
dotium e imperium. A completa separacdo entre as duas ordens sera
teorizada por Marsilio de Padua no século X1V naesteira de Aristiteles e,
indiretamente, de Aquino.

O livro de Marsilio de Padua Defensor Pacis € geralmente con-
siderado uma das mais notéveis criagdes do pensamento politico medieval.
A principa referéncia filosofica de Marsilio € Aristteles. No quadro dos
conflitos paliticos generalizados entre as cidades- estado italianas no sécu-
lo X1V, ele estuda as causas da discordia e das revol ugdes tais como discu-
tidas no Livro V da Pdlitica, e observa que entre elas ndo esta, como ndo
poderia estar, a causa principal da desordem naltdlia: as pretensdes papais
de exercer um poder supremo sobre 0s governantes.

Dando por assente a visdo aristotélica da comunidade
autérquica, capaz de prover as necessidades fisicas e espirituais dos
cidaddos — o que n&o colidia com o aristotélismo medieval — Marsilio dela
tira conclusdes radicalmente novas. As sociedades humanas s8o autarquias
no sentido pleno da palavra e, visto que a religido tem conseqiiéncias so-
ciais, deve ser objeto de regulacdo pela autoridade temporal. Invertem-se
aqui os termos em gue se concebia a relacdo entre as duas ordens: o poder
espiritual ndo tem primazia sobre 0 humano. Essa inversdo requer a nitida
separacdo entre razdo e revelacdo. Os preceitos religiosos sdo aceitos
exclusivamente pelafé; as questdes terrenas devem ser submetidas ao crivo
da raz8o. Em sua taxonomia das leis, Marsilio rompe com Tomés. A lei
humananéo sevinculaalei eternapor mediagdo dale natural; em Marsilio
“alei divina € um mandamento direto de Deus, sem deliberacdo humana;
(...) alei humana é um mandamento de todo o corpo de cidad&os, ou de sua
parte de mais valor (valentiorem partem), que surge diretamente da delib-
eracdo dos que estdo autorizados para €labora-la’. A distingdo é levada as
Ultimas conseqiiéncias. A norma que implica penalidade terrenano caso de
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transgressao € uma lei civil. Como o poder espiritual ndo dispde de forca
coativa, €le ndo tem autoridade no mundo leigo. Assim, Marsilio descarta
de modo absoluto o direito canénico como jurisdi¢do distinta: suas normas
dizem respeito a valores espirituais, ndo aos negdécios humanos.

Woalin creditaa Aquino arevalorizagdo da politicaapds o eclipse
medieval, “preparando o caminho para Maguiavel” (Wolin, 152). Uma
interpretacdo alternativa atribuiria a Aquino o papel de sociedade politica
mente auténoma; o autor que levou esse processo a sua culminacdo (a rup-
tura) foi Marsilio de Padua, que, retomando atradicdo classicarepublicana,
contrapde-se porem a injustica com valores espirituais — no caso, os da
comunidade cristd — para sempre presentes na vida social. Restaria contra-
por arepublica a ordem natural, o contingente e perecivel ao permanente,
a decisdo individual de risco as arquiteturas da razéo, o poder politico a
€tica. | sso serd obra do Renascimento, periodo em que nascem 0s conceitos
modernos de politica e de cidadania.

O cidadao renascentista

Pocock, em seu The Machiavellian Moment, abre o capitulo 1
(sobre avita activa e o vivere civile) com as seguintes observagoes:

“Pode-se argliir que o ideal do cidad&o implicava uma conceitu-
acdo totalmente diferente dos demais modos de conhecimento politico e
acdo relativamente a conceituagdo implicita na moldura escolastica cos-
tumeira (...). Nos limites dessa moldura, o individuo empregava a razdo,
que lhe descortinava as externas hierarquias de natureza imutavel e que o
chamava a manter a ordem cdsmica ocupando o seu lugar na categoria
social e espiritual a qual era destinado por sua natureza individua; ele
empregava a experiéncia que revelava continuidades imemoriais de com-
portamento tradicional e que s poderia aconselha-lo a mante-las; e ele
empregava um misto de prudéncia e fé nas ocasides em que o fluxo de
eventos contingentes e particulares confrontava-o a um problema tdo indi-
vidual que nem a razdo, nem o silogismo, nem a experiéncia, nem a
tradicdo poderiam gjuda-lo a resolver. Somente nessas ocasides, pode-se
argumentar, ele se comportou como um animal decisor (decisiou-making)
(...); quanto ao mais, seu comportamento era o de um habitante de (...) uma
sociedade tradicional (...)".

A ta individuo se oporia um outro, constantemente envolvido,
com seus parceiros, na tomada de decisdes coletivas, e que “dispde de um
equipamento intelectual que o leva para aém da percepcdo da hierarquia e
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da tradicdo”. Esse individuo reconheceria em s préprio € no parceiros o
poder de entender e confrontar os eventos que lhe dizem respeito. “Uma
comunidade costumeira num canto da ordem eterna ndo € uma republica de
cidadaos’. Se osindividuos acreditam natradi¢&o, ndo usardo seu poder para
enfrentar eventos contingentes; se confiam na prudéncia de uns poucos,
aceitardo qubernaculum mondrquico; e se eles véem na hierarquia universal
amatriz de todos os valores, no se unirdo como corpo soberano decisores.

“O cidad&o tem de ter umateoria do conhecimento que permita
uma grande latitude nas decisfes plblicas. Tentar a construcdo de um
mado civil de vida sobre questdes epistemol 6gicas que permitam apenas o
reconhecimento da ordem universal e das tradices particulares significa
sujeitar-se a certas limitagGes. Pode-se argumentar que a histéria do pensa-
mento politico florentino é a historia de uma notavel, embora parcial,
emancipacao dessas limitacfes’ (Pocok, pp.49-50).

Na nova concepcao politica florentina a partir do século XV:

e a replblica ndo é eterna, pois ndo pertence a ordem da
natureza. Uma concepcdo que vé a replblica e a cidadania
como redlidades primeiras (e ndo reflexas) teria necessaria-
mente de separar a politicadaordem natural, e teriade se orga-
nizar para afirmar sua soberania e autonomia, e portanto sua
individualidade e particularidade (Pocock, p.53);

* avita activa prima sobre a vita contemplativa, entendendo-se
pela primeira expressdo uma vida dedicada as questdes civi-
cas e 0 exercicio politico da cidadania, e pela segunda uma
vida dedicada a busca filosofica do puro conhecimento. O
vivere civile, conseqliéncia da vita activa, envolve a partici-
pacdo e a agdo no ambito de uma estrutura social que torna
possivel tal modo de viver individual — ou sgja, numa config-
uracdo constitucional que permita o exercicio da cidadania
(Pocock, p.56).

Desenvolve-se uma visdo do mando que os estudiosos caracte-
rizam como “humanismo civico”: os homens, com suas idéias, valores,
acOes e estilos, bem como as relacdes entre homem particulares passam
a ocupar lugar central na constitui¢cdo, destino e morte das republicas,
dali removendo a “comunidade” natural e eterna como foco da reflexdo
politica. Essa nova postura envolve uma renovada idéia de consciéncia
republicana, a valorizagdo da vida ativa e da retérica como modo de
expressao adequado ao vivere civile, (por oposicdo a filosofia, adequada
avita contemplativay;
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ACAO POLITICA E VALORESEM MAQUIAVEL
O Principe: homem de acgéo

A politica dos principes italianos descreve-se, num primeiro
momento, como um fazer permanente; 0 seu tempo &, antes de mais nada,
o dia a dia. Ele inventa, constantemente “novos estratagemas’ adequados
as novas situagles que se sucedem, decide “no curso dos acontecimentos”.
O Principe é sobretudo um homem de acéo!!, devotado a consecucéo dos
objetivos pragmaéticos do seu métierl2, A Vita de Costruccio Castracani é
uma biografia paradigmética desse tipo de personagem?3. No capitulo XX
de O Principe, Maquiavel pergunta-se se “as fortalezas e muitas outras
coisas que a cada dia sdo feitas pelos principes sdo Uteis ou ndo”; ndo se
pergunta se sdo boas ou més.

Mas em que sentido deve-se entender a acdo maquiaveliana?
Duas leituras sao possiveis. Ou bem entendemo-la como acao estratégica
individual, orientada pela racionalidade instrumental, ou bem se a inter-
preta a maneirade Aristételes: a agdo tem em vista, sim, o contingente e o
particular, mas o particular atualiza valores e razdes universais. Essa
questo sera retomada mais adiante. Por ora, convém dizer algo sobre as
circunstancias historicas e culturais em que surge e atua o Principe.

A emergéncia do Principe no Renascimento italiano

Nosso personagem surge e opera numa formagdo politico-
histérica e cultural singular. Seu advento vincula-se a pelo menos cinco
caracteristicas dessa formag@o no século XV até a primeira metade do
século X V1.

A primeira é afragmentacao politica da Itdlia, por suavez asso-
ciada, p6s Maquiavel, a politica da Santa Sé (preocupada em evitar 0 sur-
gimento de poderes temporais nacionamente hegemdnicos)4. Esse
“mosaico de Estados de dimensbes territoriais, regimes politicos, estraté-

11| aivaille, Paul. A Italia no Tempo de Maguiavel. S50 Paulo. Companhia das Letras, 1988, pp.
22,23 e111.
12 sobretudo os“novos principes’; mas os principes hereditérios tampouco podem ignorar as
exigéncias do seu diaadia
13 Machiavelli. The Life of Castruccio Castracani, in The Prince, Wordsworth, U.K. No
texto como Vita.

4 Machiavelli. The Discourses or The First Decade of Titus Livius. Penguin Books, 1970,

cap. XX.
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gias de desenvolvimento econdmico e até culturas muito variaveis (...)
favorece os particularismos e a0 mesmo tempo as rivalidades inter-
minaveis’1s,

A segunda é o desenvolvimento, nos dois séculos anteriores, de
fortunas comerciais que constituiram as “grandes familias’, cujainfluéncia
no negacios publicos se consolidou ao longo do tempo e que travariam
entre s uma luta interminavel e selvagem pelo poderié. Sdo personagens
centrais na cena maguiaveliana os Medici em Florenga, os D’ Este em
Ferrara, os Colonna e os Orsini nos Estados Pontificios, os Sforza em
Mil&o, os Borgia em vérias cidades da Itdlia central, etc. O confronto entre
eles tornava a forma de uma luta de facgdes que envolvia inevitavelmente
aliancas com os principes e conspiragdes entre eles, num caleidoscopio de
lealdade precarias e inimizades.

A terceira é o estado de inseguranga permanente em que viviam
os principes. A demarcacdo entre republicas e principados € incerta, e ndo
serviria como critério para avaliar o grau de seguranca alcancado aqui ou
ali. Maguiavel subestima, talvez, no plano local, o que ele contrapde no
plano geral: ainseguranca geral ele contrapde a menor dificuldade de con-
servar os Estados hereditarios se comparados aos Estados novos. Naqueles,
“bastaria ndo violar os costumes ancestrais e usar prudéncia ao lidar com
as circunstancias a medida em que €las mudam para que o principe se man-
tenha’17. Na sua apreciacdo do caso de Ferrara, por exemplo, €le “ndo da
atencdo as multiplas intrigas e aos esforgos incessantes que o poder ducal
fez para assegurar a sua tranqlilidade face aos muitos perigos que o
ameacam, tanto internos quanto externos’18,

A quarta caracteristica é a sucessao de intervencdes e ocupacies
armadas na Itdlia por parte dos poténcias unificadas da Europa
Estimuladas pela divisdo e consequentemente debilidade interna da Itdlia,
Franca, Espanha, Austria e Alemanha buscavam ali fortalecer suas
posi¢des imperiais, apoderar-se de suas riquezas materiais do pais e influir
na politica do Vaticano. A relagdo entre essas poténcias e os “grandes’
locais, principes, facgdes, cardeais, papas e condottieri se descrevem como
um intrincado fluir de aliangas e de hostilidades determinadas pelas con-
veniéncias das lutas internas. A ameaca externa nao despertou, na Itdlia,

15| aivaille, P. op. cit. p.9.

Procacci, G. History of the Italian People. Penguin Books, 1991, passim.
17 Machiavelli. The Prince, Wordsworth, 1993, cap. I1, p. 11.
18| aivaille, P. op. cit. p. 37.
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tendéncias para a unificagdo; quando menos, tornou mais amargos 0s con-
flitos locais.

Extremamente importantes, enfim, sdo as mudancgas culturais na
Renascenca italiana com respeito a0 mundo medieval.

No plano metodol dgico, a ofensivacriticadirigiu-se contraa uti-
lizagdo conservadora de Justiniano pel os seus glosadores!®. Os humanistas
contrapunham-se a tese escol astica, deliberadamente a-histérica, segundo a
qual o principal objetivo dos juristas seria 0 de adaptar aletradalei ascir-
cunstancias vigentes; uma correta apreciacdo do Cadigo, diriam oscriticos,
exigia uma reinterpretagdo inteiramente nova a luz das novas técnicas
histéricas e filologicas. O direito romano, afirmou-se, é produto de uma
cultura distinta. Abriu-se assm o caminho para o estudo comparado dos
diversos sistemas legais, de forte impacto no pensamento politico do quat-
trocento0.

No plano da filosofia, a critica humanista volta-se contra a va-
lorizag8o escolastica da contemplagdo como norma suprema do bem viver
cristdo enquanto pensante. A vita contemplativa substitui-se a vita activa:
a participagéo refletida dos cidaddos nas deliberagbes sobre questdes de
interesse publico. A filosofia se reorienta para o enfrentamento de questdes
préticas davida social, e parao exame “da natureza humana, os propésitos
para 0s quais nascemos e rumo aos quais nos dirigimos’. Os escol asticos,
gueixa-se Petrarca, dizem muitas coisas que, “mesmo que verdadeiras, em
nada contribuirdo” para enriquecer nossas vidas?l.

A revolugdo intelectual do humanismo renascentista introduz
também uma nova concepcdo do tempo. A eternidade, o sempiternum
hodie da ordem divina desvincula a duracdo do movimento; o tempo
histérico néo é relevante, ou mesmo sequer pensavel22. Do “estar sempre
presente” (nunc stans) como uniformizagdo da diversidade histérica na
comunidade eterna da Civitas Dei, 0 humanismo passou a temporalidade
secular e histérica da Civitas Terrena. A savagdo — como quer que se

19 0 Codex Justinianum, de 529, o Di gesta, de 530, contem respectivamente um novo Cédigo
de ordenamentos imperiais e uma codificagdo dos juristas romanos. Ambos foram referéncias
obrigatérias para os estudos legais durante os sécul os subsequentes.

Skinner, Quentin. As fundagdes do pensamento politico moderno. Sdo Paulo. Companhia
gas Letras, 1996, pp. 220-227.

L petrarca, citado por Skinner, p. 127.

2 nterrogando-se sobre essa questdo, Agostinho escreveu: como podem “o passado e o futuro
ser, posto que o passado jando é e o futuro ndo chegou aser?’ E ainda: “como podemos dizer
que mesmo o presente E visto que arazdo pelaqual E éade ndo ser”, ou sga, ade transformar-
se em passado? Saint Augustine, Confessions, Penguin, 1977, X1, 14, pp. 263-4. O tnico tempo
concebivel, nesse argumento, € 0 “interminavel presente’, a ordem eterna.
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entenda o termo — estaria agora na histéria e na sociedade, no enfrenta-
mento da contingéncia e do conflito e ndo mais na realizagdo de valores
revelados ou na legislacdo derivada da Lei Divina, como em Aquino?3.

A metéfora homérica

Do ponto de vista dos que trataram da politica na Itdlia do
Renascimento tardio — na época de Maquiavel — privilegiava-se a narrati-
va com género e o dia como horizonte temporal. Ja se disse que Joyce, em
Ulisses (1905), ao narrar “avida cotidiana do mundo na unidade de uma s
jornada concreta’, retomava “atradicdo literaria do Ocidente desde a lliada
e a Odisséia de Homero" 24,

Admitida essa tese, as preferéncias renascentistas pela narrativa
de eventos didrios constituiria mais um aspecto do retorno humanistico —
inclusive de Maquiavel — aos classicos. Vérios autores escreveram sobre o
tema2s. A atracdo pelo tempo breve, instanténeo € uma persistente li-
nhagem da cultura ocidental. “O pensamento dos homens é o que, a cada
dia, o Pai dos homens e dos deuses quer por neste mundo”26. A “forca
vital” dos homens determina, nessatradicdo, aduracio e as potenciaidades
da sua existéncia. E como se, em certos quadros histdricos, e mesmo sem-
pre, em regides da nossa psique, Nao nos sentissemos capazes de lidar com
prazos longos. Nesse mundo temporal mente limitado, nesse mundo mortal,
0s homens ndo séo capazes de conceber a histéria— sendo de modo tenta-
tivo e obscuro — como sucess@o de algum modo inteligivel de eventos. Em
sua faina cotidiana, eles ndo sdo estimulados a transcendéncia intelectual,
mas apenas religiosa, através de sacrificios, oferendas, rituais, festas, etc.
Esse € 0 mundo dos herdis, dos bastardos semi-divinos, dos seres notavels
pela sua coragem e energia. Precariedade da vida, inseguranca, |aborioso
enfrentamento dos desafios cotidianos, preeminéncia da coragem, da
capacidade de comando, e do sentimento herdico de honra: seria excessivo
tomar o mundo homérico como metafora do mundo maguiaveliano?

23 para uma interessante discussio sobre essa guestdo, ver Pocock, J. G. A., The
Machiavelian Moment. New Jersey. Princeton University Press, 1975, cap. 1, pp. 3-9.
4 Sissa J. e Detienne, M. Os Deuses Gregos. Sao Paulo. Companhia das Letras, 1990, p. 16.
Starobinski, Fraenkel, Accane, mencionados por Sissa e Detienne, op. cit.
Ulisses, em Homero, The Odissey, Penguin, 1974, canto XVIIl. Em outra passagem do
mesmo canto: “De fato, a nossa maneira de ver o mundo aqui na terra depende inteiramente
de como a Providéncia nos esta tratando no momento” (p.279).
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Homero, a tragédia e a ética aristotélica

As aspiragBes de permanéncia de seguranca, de ordenamento
levam, necessariamente, a busca de uma orientacdo normativa para a vida
comum. Essa busca se manifesta, em Homero, no culto aos deuses. na obe-
diéncia a sua vontade, no afé de ganhar sua protecéo e aplacar suaira. No
pantheon olimpico tal como projetado pela consciéncia religiosa da época,
0s deuses s80 eternos, isentos de preocupacoes e felizes, o que ndo impede
gue se imiscuam constante e apaixonadamente nos negdcios de ca embaixo.
O que se espera deles ndo sdo apenas beneficiosindividuals; nenhuma comu-
nidade politica, nenhuma cidade pode ser fundada e instituida sem ter deuses.
O que se verifica, nareligiosidade da época, é aintercessdo entre o divino e
o tempora. Movidos por inclinagBes, paixdes e genealogias, imensamente
preocupados pelo que agui se passa, 0s deuses se fazem presentes em toda
parte, a todo instante, e nisso exibem algo humano; favorecidos por eles, os
homens participam, em certa medida, de sua natureza.

A decadéncia do Olimpo homérico tem aver com esse modo de
representar o divino. Platdo dira que “as maneiras e inclinagdes (dos
deuses) ndo sdo dignas da perfeicdo que € insepardvel da idéia de divino;
Epicuro observa que 0 modo de vida passional (dos deuses), marcado pela
inquietacdo, ndo é compativel com a certeza, natural entre todos os ho-
mens, de sua felicidade absoluta’27.

A tragédiagregado século V A.C. assinala, natradicdo ocidental,
a transicdo a uma €ética secularizada e racional tal como exposta em
Aristételes. Vernant e Naquet analisam com brilho, erudicéo e detahe essa
evolugdo. Deinicio, natragédia, “o passado herdico parece muito proximo e
MUito NOVO para que Se possa, Sem risco, expo-lo em cena como espetaculo.
No ponto final da evolugdo (...) aliame com atradicdo é téo frouxo que ndo
mais se sente a necessidade de um debate com o passado herdico. (...) (No
homem de teatro), em seu publico, em toda cultura grega, rompera-se amola
trégica’28. No seu auge, a agdo tragica supde “ uma natureza humana que tem
Seus caracteres proprios e em que, em conseqiiéncia, os planos humano e
divino sgiam bastante distintos para oporem-sg; mas € preciso que ndo dei-
xem de aparecer como inseparaveis. O sentido trégico da responsabilidade
surge quando a agdo humana da lugar a0 debate interior do sujeito, a

27 Sissa e Detienne, op. cit. p. 21-2.
8 Vernant, J. P. e Vidal-Naquet, P. Mito e Tragédia na Grécia Antiga. Sdo Paulo. Duas
Cidades, 1977, pp. 14-5.
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intengdo, a premeditacdo, mas ndo adquiriu consisténcia e autonomia sufi-
cientes para bastar-se integralmente a s mesma’ 20

Em Aristételes, a agdo humana ha de “bastar-se asi mesma’, no
sentido de orientar-se ndo mais por uma normatividade divina que se entre-
laga na tragédia, com a responsabilidade do her6i3°, mas por uma ética se-
cular eraciona. Mais adiante (ap0s a primeira aproximagao de Maquiavel)
apresenta-se um resumo da €ética (e da politica) aristotélica que, no argu-
mento deste texto, da o horizonte normativo da politica maquiaveliana.

Uma primeira leitura; a politica do Principe como acao estratégica

A descricdo do contexto histérico em que surge e opera o
Principe seria o0 ponto de partida de uma primeira leitura, dir-se-ia de raiz
weberiana, de Maguiavel. Essa descricdo seria uma etapa (o levantamento
dos fatos e das circunsténcias) na construcdo de um tipo ideal de acéo
politica individual orientada pela racionalidade instrumental. N&o se
trataria de uma acdo com respeito a valores tradicionais, nem baseada no
carisma. O objetivo estratégico da acdo seria 0 de conquistar € manter o
poder pelos meios mais adequados em cada conjuntura, quaisquer que
sejam eles.

O apanhado de fatos e circunstancias, realizado pelo préprio
Maguiavel de forma sistemética em toda sua obra, poderia ser entendido,
alternativamente, com esboco de elaboracdo de um sistema social total,
articulando numa unidade conceitual de matriz funcionalista o conjunto
das suas estruturas. O objetivo da reflexdo de Maguiavel seria a Cidade-
Estado italiana, e ndo a acdo politica no contexto dessa Cidade. Adotando
esse entendimento alternativo, fugiriamos da “leitura weberiana’:
estariamos fazendo precisamente o que, segundo Parsons, Weber ndo fez3L,
Pode-se sustentar, porém, que os fatores historicos apontados por

29 |dem, p. 29.
30 Aristételes, Problemata, 19, 48, cit. por Vernant e Vidal-Naquet, op. cit. , p. 32.

Parsons, T., Introduction a Weber, M., The Theory of Social and Economic Organization.
New York. The Free Press, 1964, pp. 20-9. “A razdo fundamental pela qual Weber suspeitava
énfase exagerada no enfoque funcionalista na ciéncia social estava na sua forte convicgédo da
indispensabilidade, para se atingir um nivel de conhecimento por ele considerado possivel e
essencial, de uma andlise cuidadosa e detal hada da motivag&o do individuo. Paraele, partir do
‘todo’ cheirava a uma espécie de misticismo do qual seria possivel derivar conclusdes de
grande al cance sem uma base empirica adequada, tirar coelhos da cartola funcional”. Parsons
entende, contudo, que é possivel superar a“antitese” weberiana entre “o enfoque ‘funcional-
ista’ e aandlise dos motivos do individuo” (p. 20).
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Maguiavel ddo amoldura de um sub-sistema de interacGes estratégicas em
que cumpre ideal mente aos agentes selecionar os meios adequados a ma-
ximizag80 da sua utilidade politica. Nesses termos uma primeira leitura,
weberiana, permaneceria cabivel.

Porque essa leitura é possivel e tem sido feita ainda quando néo
se d& conta dos seus fundamentos tedricos?

Consideremos a seguinte passagem do Principe:

“Cesare Borgia era condderado crudl; no entanto, sua crueldade
reformou a Romagnadevolveu-lhe sua unidade e restaurou ai aordem e aobe-
diéncia. Bem pesadas as coisas, pode-se concluir que Cesare tinha mais com-
paix&o que o povo florentino, que para evitar a pecha de crueldade, permitiu
que Pigtoia fosse devastada. (...) Entre todos os tipos de governantes, 0 novo
principe € aquele que ndo pode evitar areputacdo de crueldade, devido ao gran-
de nimero de perigos que enfrenta num Estado recentemente conquistado” 32,

Num primeiro momento, 0 novo principe aparece COMO um
edtrategista, escolhendo a cada momento entre agdo implacavel contra seus
advers&rios e a compaixdo33, entre “alel eaforcd’, entre a contemporizagdo
e o confronto, entre a ast(icia e a coragems34, sua virtd, nessa primeira leitu-
ra, esta em bem escolher os meios para acender ao poder e conserva-lo con-
tra a “malignidade extraordinéria e extremada fortuna’3s. Trata-se de uma
racionalidade prética, relativa aos meios de agdo em situages particulares e
de cardter puramente estratégico, pois que desvinculada de valores Ultimos
ou universais de conduta humana nos planos privados ou publico.

Maquiavel dissocia a politica da moral — tal é a interpretacéo
costumeira, e, de certo modo, verdadeira, com respeito as concepgdes pré-
renascentistas. Mesmo a unidade e a seguranca do povo, “aordem e a obe-
diéncia’ do povo, como na citagdo acima, Seriam instrumentais com
respeito ao objetivo de consolidagdo do poder do principe3. O pensamen-
32 Machiavelli. The Prince. op. cit., XVIII, p. 129.
3A “compaixao” aparece aqui como um valor extra-politico que, enquanto tal, ndo entra
nos célculos do principe — tanto é verdade que ele deve contar com a reputagéo de crueldade.
Isso0 ndo impediria, é claro, que ele a utilizasse em seu jogo como lance racional. O préprio
Weber admite que “ndo é suficiente considerar apenas o fato puramente formal de que calcu-
los sdo feitos por motivos utilitarios. (...) Além disso, é necessério levar em conta o fato de
que a atividade econdmica € orientada para exigéncias de algum tipo. (Todos os padrfes pos-
siveisde valoragdo) , contudo, sdo significativos apenas como bases a partir das quaisse avalia
8 A{esultado da acdo econdmica’ (op. cit. cap. 11, 9, p. 185-6).

Essas oposi¢des encontram-se, respectivamente nos capitulos X V111, V11, do Principe e na
E{ a, op. cit. , passim.

Idem, VII, p. 51.
36 “N3o ha porque tentar, nessa discussao (dos valores ultimos), julgamentos de valor; cabe
apenas determinar e delimitar o que se entende por ‘formal’. Nesse contexto, o conceito ‘ sub-

stantivo’ é ele proprio, num certo sentido, formal; isto € € um conceito abstrato, genéri-
co” (Weber, op. cit., cap. 11, 9, p. 186).
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to do florentino articula-se agui em torno da concepgdo ultra-redista da
politica como luta pelo poder tout court.

O significado do conjunto das agBes do principe constitui um
discurso legitimador: trata-se de uma legitimac&o por via das conseqiién-
cias de suas acles para 0 povo sob sua autoridade (e ndo por via da vincu-
lacdo delas a valores tradicionais ou ético-politicos). Weber discutiu a pos-
sibilidade dessa ocorréncia ao indicar que a legitimidade de uma ordem
pode ser garantida ou sustentada “inclusive, ou inteiramente, pelo interesse
préprio, isto €, através de expectativas quanto a conseqiiéncias ulteriores
(das suas acdes), consequiéncias essas que sdo naverdade, de uma natureza
particular”37. O principe ndo se pergunta se a lealdade ou apoio do povo se
deve a crencas morais arraigadas, a costumes, ao reconhecimento do seu
direito de governar ou as suas qualidades guerreiras — ou eventualmente
pode até perguntar-se, valendo-se nesse caso da tradicdo, do afeto, dajus-
tificagdo racional ou da legalidade para reforcar o que ele bem sabe por
experiéncia: 0 povo aspiraaordem, asegurancae a paz. E isso ele lhe dara
sempre que for possivel, consolidando assim seu principado.

Os “conceitos fundamentais’ do pensamento socioldgico de
Weber (extensivo, é claro, a politica) so definidos como segue pelo autor:
a) objeto da Sociologia é a agéo social individual; b) quanto ao seu status
epistemol égico, a Sociologia € uma compreensdo interpretativa (da agdo
em questdo) parachegar, por essavia, aumaexplicacdo causal do seu curso
e dos seus efeitos; ¢) aagdo é social “ namedidaem que, em virtude do sen-
tido subjetivo a ela associado pelo individuo (ou individuos) que age, leva
em conta o comportamento dos outros e é portanto orientada no seu
curso” 38, As observacOes feitas até aqui permitem pensar que uma andlise
diretamente inspirada em Weber ndo seria muito diferente da andlise que
uma arqueologia interpretativa descobriria no préprio Maquiavel de O
Principe e da Vita. Weberianismo avant la lettre?

O conceito ) acima merece mais atencdo. Também para
Maquiavel a agdo politica se apresenta como subjetivamente significativa.
Um leitor menos atento poderia entender o principe como um personagem
essencia mente voluntarioso, como se sua luta cotidiana contra seus inimi-
gos internos ou externos e contra toda sorte de adversidades se resumisse a
um exercicio solitério da sua vontade conquistadora. N&o é assm. O
principe, novo ou hereditario, habita um mundo de incertezas em que ele se

37 |dem, cap. 1, 6, pp. 126-7.
38 | dem, cap. 1, 1, p. 88.



O INDIVIDUO E O CIDADAO 53

sente sempre ameacado. Enfrentar adversarios poderosos e angariar leal-
dades duréveis € para ele umatarefa a0 mesmo tempo, constante e de incer-
to resultado — mesmo porque ele € um inovador39. A virtd requeridade um
principe envolve um nimero t&o grande de qualidades — apontadas, uma a
uma, por Maguiavel — que possui-las a todas raia 0 sobre-humano: sujeito
as paix0es e aos erros de caculo, ele convive com aiminéncia do fracasso.
Que a acdo do principe leve em conta necessariamente, nesse
contexto, 0 comportamento dos outros, demostra 0 seu carater estratégico
que, a despeito da sua racionalidade ideal, € de alto risco. Se em Weber a
influéncia de “fatores irracionais, como emocdes e erros’40 deve ser trata
da como um desvio circunstancial com respeito ao tipo ideal do comporta-
mento racional, em Maguiavel agueles fatores irracionais sdo inerentes
(como, de resto, e paradoxamente, a racionaidade) a condicdo humana;
€les sdo portanto elementos irremoviveis da andlise de situagdes estratégi-
cas particulares. O sucesso na biografia os principes — ou melhor dizendo
0 maior ou menor sucesso, atendendo a Skinner, para quem o Unico
principe bem sucedido foi Francesco Sforza — deve-se ndo apenas a sua
sabedoria prética como a sua boa fortuna, que por definicdo € impon-
deravel. Naandlise de uma campanha politica ou militar, escreve Weber, “é
conveniente determinar, em primeiro lugar, o que teria sido um curso
racional de agcdo, dados os fins dos participantes e um conhecimento ade-
guado de todas as circunstancias. (...) Por comparagdo (com essetipo ideal)
€ possivel compreender o modo pelo qua a agdo efetivamente em
preenchida foi influenciada por fatores irracionais de toda sorte’4l. Em
Maquiavel, ainterveniéncia da fortuna tornaimpossivel, por construgéo, o
“conhecimento adequado de todas as circunstancias’ ligadas aacdo. A néo
ser pelaintroducado da clausularebus sic stantibus, completamente estranha
a0 pensamento maquiaveliano, ndo seria portanto possivel ver em O
Principe o esbogo de um tipo ideal da agdo politica. Metodol ogicamente,
os dois autores sdo de todo diferentes. Esse ponto sera retomado adiante.
A despeito disso, diria o florentino, calcular € preciso. O principe
deve decidir sobre o que fazer levando em conta sua finalidade, as circuns-
tancias e o comportamento esperado dos outros. A natureza estratégica do
comportamento principesco evidencia-se, desde logo, na centralidade da
dimensdo militar da sua politica: “Um principe néo deveria ter outra finali-
dade ou pensamento, nem selecionar nada para seu estudo, que ndo a guer-

39 pocock, J. G. A., op. cit., p. 167.
0 \Weber, op. cit., I, 1, p. 92.
41 Weber, op. cit., cap. I, 1, p. 92.
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ra, suas regras e discipling; pois essa € a Unica arte que é prépria do gover-
nante(...) “Armar-se, para o principe, ndo € apenas preparar-se para dar com-
bate a0 inimigo, 0 que para ele é inevitavel, mas um meio para evitar o
desprezo popular e para fazer-se obedecer no interior do seu préprio
Estado”42. O militar subordina-se a0 politico. Em sua faina pelo poder, ee
calcula permanente e essencial mente areacdo de todos os demais agentes: 0s
nobres, as faccles, osreis, 0 papa, 0 povo e os chefes militares inimigos.

Assm se explica também a importancia estratégica crucial, em
Maguiavel, das aparéncias. Maior leniéncia interna em face de circunstan-
Cias adversas inesperadas ndo € aconselhavel porque uma mudanca que
parece forgada por outrem n&o leva o povo a maior obediéncia3. Varios ou-
tros trechos ilustram esse ponto. “O principe deve cuidar para ndo parecer
inconstante, frivolo, efeminado, mau carater ou irresoluto (...) e mostrar
grandeza, coragem, gravidade e forca de espirito em suas acdes (...) O
principe que transmite essa impressdo de s proprio é tido em ata estima,
sendo portanto dificil conspirar contra ele (...)"44. E ainda: ser umaraposa é
melhor do que ser um ledo, “ mas é necessario saber bem como disfargar essa
caracteristica, e ser um mestre da camuflagem e do fingimento”45. Logo em
seguida: “ndo é necessario que um principe tenhatodas as qualidades que eu
enumerel (compaix&o, fé humanidade, religiosidade, caréer) mas € muito
necessario parecer té-las. E eu ousarel dizer também que té-las e sempre agir
de acordo com dlas é danoso, enquanto que parecer té-las é Util” 46,

Esses exemplos sdo suficientes para demonstrar o carater emi-
nentemente estratégico da acédo do principe. Dir-se-ia mesmo: exclusiva-
mente estratégico, visto que o que ele faz enquanto tal é radicalmente se-
parado do que ele poderiatalvez fazer como cidaddo comum orientado por
suas crencas, tradigdes, valores ou quaisquer outros elementos da suaindi-
vidualidade concreta, simplesmente humana.

Uma segunda leitura: os fundamentos aristotélicos

Prepara-se em seguida, para propor-se na se¢do seguinte, uma
segunda leitura de Maquiavel, pela qual se refere a filosofia e a politica

42 Machiavelli. The Prince, cap. XIV, p. 111.
43 | dem, cap. V111, p. 69.
Idem, cap. XIX, pp. 145-6.
45 | dem, cap. XVI1I, p. 138.
6 1dem, ib., p. 139.
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grega classica. Essa segunda leitura ndo contradiz a primeira, mas a
absorve num quadro mais amplo. O legado classico nesta secéo € repre-
sentado pelo seu pensador mais importante, Aristételes.

Sobre o universal e o particular

O edtrategista trata da relacéo entre o tempora e o atempora (o
eterno) em conex&o com o particular e o universal com categorias de uma
teoria do conhecimento. A polis sob a forma de Cidade-Estado livre
(depois denominada Republica) enquanto conceito — reemergente no
humanismo civico do século XV — “era ab mesmo tempo universal — no
sentido de que existia pararealizar para seus cidaddos todos os valores real -
izavels para os homens nesta vida — e particular, no sentido de ser finitae
localizada no espaco e no tempo”47. A teoria aristotélica darepiblica é em
boa parte, um esfor¢co de reconciliagdo entre a instabilidade e desordem
circunstancial da vida tempora (contingéncias) e a inteligibilidade das
segiiéncias no plano da comunidade (o que congtituiria, para Pocock, uma
forma primitiva de historicismo).

Como vincular a “realizagdo de todos os valores redizaveis’,
varidveis e de nimero indefinido, a idéia de bens universais? Na filosofia
politica aristotélica, o supremo bem — o que vale para todos os homens — é
ajustica. Ora, ajustica politica é em parte universal, em parte legal ou con-
vencional. A justica universal é natural — independe do que homens parti-
culares pensem — e define-se por critérios racionais; “as constituicdes nao
s80 iguais, embora exista apenas uma que, por natureza, € em toda parte a
melhor”48, “A melhor constituicgo € aquela que tem por finalidade o bem
comum” 49, Substantivamente, a justica consiste na reciprocidade propor-
cional®0. Nas relagdes entre os homens, contudo, ha quem “se atribui
demasiado das coisas boas em s mesmas e excessivamente pouco das

47 pocock, The Machiavelian Moment, p. 3.

8 Aristételes, The Nicomachean Ethics, Oxford University Press, 1975, Livro V, cap. 7, p.
124. Também Aristételes, The Palitics, Penguin, 1992, p. 214. A edigdo aqui citada, com a
mesma tradugdo da de 1962, tem introducdo geral e introdug&o por capitulos de autoria dife-
rente, alem de outras mudangas menores feitas na revisdo. Tanto na Ethics como na The
Politics sdo mencionados, nas citagtes abaixo, as referéncias numeéricas as paginas, colunas e
linhas do texto grego de referéncia (Aristételes Opera, ed. por Beker, Berlim, 1831). Nas
citacOes abaixo indicam-se o Livro em romanos, os capitulos em arébicos, e a(s) pagina(s).

9 The Politcs, V, 7, p. 214.

50 Ethics, V, 5, pp. 117-21. Por igualdade proporcional entende-se partes maiores para meéi-
tos maiores, e ndo partes iguais a cada um independentemente do mérito. Ver b) abaixo.
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Coisas mas em s mesmas’ . E por isso, diz Aristételes, “ que ndo admitimos
que um sb6 homem governe, mas principios racionais’st.

Somente um homem de suprema virtude, porém, seria capaz de
produzir alei como Idéia ou Forma (no sentido plat6nico)s2. Tal homem
teria de ser considerado um deus, pois que tal conhecimento ndo é acessi-
vel aos homens. Por essa razdo, “ndo deveriamos considerar tal homem
como parte do Estado”; alei ndo se aplica a ele mas “apenas a iguais em
nascimento e capacidade” 33, Estamos pois diante de duas alternativas: ou
bem admitimos a possibilidade do conhecimento absoluto do bem comum
(ou uma percepcao metafisica dos supremos valores morais), independen-
temente, portanto, das circunstancias em que ela se transforma em coman-
dosjustos (right rules)>4 — e nesse caso 0 autor dalei deveria por principio
dejustica, exercer poder absoluto, legibus solutus, poisele éalel —ou bem
abandonamos a esfera das Idéias e adotamos outras premissas sobre a
natureza, alcance e as seqiéncias politicas do conhecimento racional .

Num primeiro momento, a razéo se manifesta no ato de escolha
— e toda agdo refere-se a uma situagdo particular visando algo possivel —
precedido por uma deliberacgo®s. “Natureza, necessidade e fortuna sdo
tidas como causas, mas também arazao e tudo o que depende do homem™.
O objetivo da deliberagdo séo os meios, e ndo os fins*6. Mas araz&o instru-
mental € parte da racionalidade humana, e portanto ndo se confunde com
ela. Também os fins, ou valores sdo racionalmente definiveis por quem
possui virtude. Adotar os meios adequados a realizacdo dos fins desgjados
pela virtude moral é objeto da sabedoria moral5?. No plano palitico, a
justica “é a virtude completa em relagdo aos nossos vizinhos' S8,

51 Ethics, V, 6, p. 122.
Pocock, op. cit. p. 20. Sobre o conceito de virtude, ver Politicsintrodugéo alll, 13, p. 209.
3 palitics, 111, 13, p. 213.
4 |dem, introduggo a1, 13, p. 210.
S Ethics, 111, 1, pp. 52-3; 111, 2, p. 52-4.

Idem, I11, 3, pp. 55-6. Esse trecho de Aristoteles tomado isoladamente pode fundamentar
a“primeiraleitura’ de Maguiavel; ele apoia também ainterpretacdo da fortuna como dimen-
sd0 congtitutiva da agdo do principe, e ndo como “fator acidental”, como na interpretagéo
weberiana. A reflexdo aristotélica fica bem clara nos seguintes trechos: “ As agBes pertencem
a classe dos particulares’. Quando agdes particulares sdo voluntérias, € muito dificil esta
belecer “que tipos de coisas devem ser escolhidas, e que tipo de beneficio se esperadelas(...)
pois ha muitas diferengas entre os casos particulares (Ethics, |11, 1, p. 50). Agdes voluntérias:
nelas “o principio ativo é o agente que é conhecedor das circunstancias particulares da
acdo” (Idem, 111, 1, p. 52). “A escolha ndo se refere, em sua finalidade, aos impossiveis’ (com
excecdo do desejo de imortalidade), (Idem, 111, 2, p. 54).

57 1dem, VI, 12, pp. 154-5.
58 1 dem, V, 1, p. 155
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Sobre as virtudes morais

Vale a pena expandir um pouco mais o conceito de virtude no
quadro da filosofia moral de Aristételes para melhor fundamentar o argu-
mento da secdo abaixo sobre a “segunda leitura’ de Maquiavel. Seria
0Ci0s0, de resto, lembrar a enorme e duradoura influéncia dessas reflexdes
no pensamento ocidental.

Essa discussdo remete, em Ultima instancia ao estatuto metafisi-
co da forma em Aristételes, como ja indica em a) acima. Em Platéo, co-
nhecer a Forma de x é entender a natureza de x. Apreender a Forma da
justica significa ndo apenas saber que atos sdo justos mas também porque
s80 justos, independentemente da variedade dos atos justos. A forma em
Aristételes é também o que torna ago inteligivel; aqui, como 1a, aformaé
racionalmente apreendida. Mas a forma aristotélica ndo tem existéncia se-
parada, independentemente. O que existe com independéncia € a substan-
cia, e esta consiste em forma e matéria. A matéria é aguilo que tem forma,
e aforma é o que torna a matéria inteligivel. A experiéncia homérica do
divino aparece aqui como met&fora de uma metafisica do real.

Esse posicionamento bésico manifesta-se no campo da filosofia
moral%®, onde se passa da intui¢do racional dos primeiros principios a
deliberacdo politica que precede a acdo voluntéria individual (decreto)®0
ou, mais precisamente, as deliberacdes ou escolhas voluntarias a respeito
de agbes particulares envolvendo fins (aquilo que é bom para os homens) e
meios adequados a sua realizagaosl,

Ora, “a ciéncia do que € bom para o homem € a politica’:
Aristételes abre a Etica com essa afirmagéo. As agdes e empreendimento
gue visam algum bem sdo manifestaces da virtude. Os bens sdo manifes-
tagcOes da virtude. Os bens se hierarquizam segundo sua qualidade, ou
importancia. O bem supremo é aquele que se desgja em s mesmo, ndo em
funcdo de outras. Tal € o bem do Estado. A reflex@o sobre o exercicio da
virtude culmina na realizacdo desse bem como objeto de uma arte — a
maior das artes — que é aarte politicaf2. Trata-se de uma arte, e ndo de puro
exercicio racional: aarte tem como objeto o fazer com base num curso ver-
dadeiro da razéo®s.

59 dem, 1, 6, pp. 7 a9.

60 |dem, VI, 8, p. 147.

61 |dem, 111, 1 a6, passim.
2 1dem, I, 1, p. 1.

63 |dem, VI, 5, 142.
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Nadistingdo classica, avirtude pode se moral ou intelectual 4. A
“natureza especifica’ da virtude, que torna os homens bons e capazes de
realizar bem o seu trabalho, é a disposicéo de carater que leva a escolher a
meédia, ou ainda, a evitar os excessos’s. A coragem € 0 meio termo entre o
medo e 0 excesso de confianga; a temperanca evita os excessos da auto-
indulgéncia e ainsensibilidade. A média também é a differentia das outras
virtudes: liberdade, amor préprio, ambicdo, bom temperamento, amistosi-
dade, veracidade, humor, tato e, em particular, a virtude da justica, tanto
distributiva quanto compensatéria. Até que ponto um homem pode desviar-
se damédia sem ser culpabilizado depende das circunstancias particul ares;
esse patamar ndo pode ser raciona mente determinado®s.

A virtude mora se adquire pelo habito. Ela se manifesta em
acOes voluntérias, ou sgja em, agdes ndo praticadas sob compulsdo, que
envolvem conhecimento das circunstancias e, em especial, que resultam de
uma escolha apés deliberagdo previab?’. A deliberacdo diz respeito aos
meios, ndo aos fins, e concerne o que pode ser feito. Como o préprio nome
indica, a deliberacdo é racionalmente orientada, e compde a virtude: “avir-
tude é um estado de carater que concerne a escolhade umamédiarelativaa
nGs, sendo essa escol ha determinada por um principio raciona e pelo princi-
pio segundo o qual 0 homem dotado de sabedoria prética a determinaria’ 68,

Como ja indicado, a agéo virtuosa tem também em vista uma
finalidade, e esta ndo pode ser objeto de deliberago. A finalidade da agdo
€ objeto do desgjo racional. Ao que parece, Aristoteles d&se conta da difi-
culdade dessa posicdo. Como justificar, aqui, 0 uso do adjetivo racional se
diferentes coisas parecem boas a diferentes pessoas? A resposta € hesitante:
“cada estado de cardter tem suas proprias idéias sobre o que é nobre e
agradavel, e talvez o homem bom (virtuoso) difira dos outros sobretudo
porgue vé a verdade em cada classe de coisas, sendo por assim dizer asua
normae medida’ 6. O argumento parece ser um tanto il6gico: as agdes vir-
tuosas s80 aquel as que (ademais de escolha de meios) se originam do dese-
jo do verdadeiro bem, que é préprio dos homens virtuosos. De modo algo
mais formal:

64 dem, 11, 1, p. 28.
65 |dem, 11, 6, p. 37.
66 |dem, 11, 9, p. 47.
Idem, I1, 1, p. 28; I11, 1, p. 48; 111, 2, 53-5. As agBes virtuosas ocorrem na esferada variavel
e ndo do permanente ou do universal, que independe da vontade humana.
68 |dem, 11, 6, p. 39.
69 |dem, 111, 4, pp. 58-9.
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1. Primeira proposicdo: sou virtuoso devido a0 meu hébito de
desgar racionalmente 0 bem. Esse habito é a causa eficiente da
minha virtude; ele € um dado, néo se explica sendo pela expe-
riéncia de vida’.

2. Segunda proposi¢éo: desejo o verdadeiro bem (desgjo racional-
mente 0 bem) porque sou Virtuoso.

Dificuldades: na primeira proposicdo, a causa eficiente € um
dado, uma ocorréncia. Mas “as virtudes ndo nos vem da natureza ou do
que é contr&rio a natureza’. Nés apenas somos naturalmente capazes a
recebe-las e as adquirimos na medida em que as exercitamos’l. Nesse sen-
tido seriamos n6s mesmos os autores da nossa virtude.

Na segunda proposicdo: “ser virtuoso” parece ser um dado
enquanto causa eficiente. Mas isso ndo € possivel, pelas razdes acima.

A solucdo para essa gparente tautol ogia pode ser a seguinte: “vir-
tude” e “desgo raciona do bem por habito” sdo uma e a mesma coisa. S&0
ademais, a causa fina em busca de uma causa eficiente que néo se encontra
nas duas proposicdes acima. Essa causa ficiente é politica: € a boa consti-
tuicdo: “(o argumento desenvolvido até aqui) é confirmado pela observacéo
do que ocorre nos Estados em que os legidadores tornam os cidaddos bons
através da formacdo de bons habitos neles, e esse € 0 desgjo de todo legis-
lador; aqueles que ndo fazem isso erram de alvo, e € nisso que uma boa cons-
tituicdo difere de uma ruim”72. A origem da minha virtude ndo estd na
natureza, nem em mim individual mente; esta no bom ordenamento politico
da comunidade. A virtude de um homem requer a virtude dos demais.

Pois bem: o supremo bem na virtude politica — aquilo que se
deve desgjar em s mesmo — € a justica (como ja referido acima), ou “o
estado de carater que predispde o homem a fazer o que é justo aagir com
justicaeadesgjar o que éjusto”. A justicamanifesta-se externamente como
acatamento da lei e da equidade’3. As acOes praticadas de acordo com as
disposi¢des do legidativo segundo a justica sdo portanto justas, e aquelas
disposi¢des visam vantagens comuns a todos, aos melhores ou aos que
governam. Visam portanto a felicidade da sociedade politica. As leis nos
solicitam a praticar agdes virtuosas e a condenar as més. Ao obedece-las,
praticamos todas as virtudes; nesse sentido, a justica € a “virtude comple-

70 1dem, 11, 1, p. 28.

71 |dem, ib.

72 1dem, 11, 1, p. 29.

73 1dem, V, 1, pp. 106-7.
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ta, amaior das virtudes, que se exerce ndo sd com relagdo a nds mesmos
como com relagdo ao nosso vizinho". Buscar o bem do outro: tal é a dif-
ferentia da justica entre as virtudes tomadas em seu conjunto?4.

Note-se, porem, que ser um homem de virtude ndo equivale,
sendo idealmente, a ser um bom cidaddo. O bom cidaddo conforma-se alei
mesmo que coagido afaze-lo, e alel tem poder coativo sobre os “muitos’
gue ndo tem habitos virtuosos e ndo sao permeavels a argumentos. O uso
daforcanesse caso é umadimensdo da virtude legidlativa (statemanship)7s.

O quefoi dito acima sobre ajustica vale tanto para a justica uni-
versal — aplicavel atodas as questdes humanas — como para a justica par-
ticular. Esta se manifesta como equidade e igualdade (ndo como corres-
pondéncia a lei) e pode ser distributiva ou retificadora. A primeira diz
respeito a distribuicdo de honrarias e bens materiais entre os membros da
comunidade politica. A equidade consiste em distribuir tais beneficios
segundo o mérito de cada um; a equidade promove a igual dade em termos
de distribuicdo proporcional, ndo igualitaria. A segunda também visa a
igualdade, sendo esta aritmética e ndo geométrica. Trata-se de retificar os
danos causados por um homem sobre outro, considerando-se a ambos
como iguais independentemente do mérito ou da virtude de cada um?e,

Também pertence a justica retificatoria o principio da reciproci-
dade, tratado no livro V, 5. O principio refere-se ao retorno ou compensagéo
equivalente nas trocas. E essa equivaléncia que “ mantém a sociedade coesa’.
Como se sabe, Marx vé nessa passagem uma formulagéo da teoria do valor
detroca: os bens sdo transacionados segundo o tempo de trabalho necessario
a sua producado. AristGteles ndo menciona de modo explicito o “ tempo de
trabalho”, embora essa categoria possa estar implicita no texto; o dinheiro
como equivalente universal, por suavez, é explicitamente mencionado.

Tratando especificamente, e mais um vez, da justica palitica,
Aristételes afirma que a agdo injusta de uma pessoa ndo implica que ea
sga injusta. O exemplo é o de um homem (eventualmente justo) que
comete adultério por paixdo e ndo por deliberagdo. O argumento prepara a

741dem, V, 1, p. 7-8.

7S dem, X, 9, pp. 272 a274. O mesmo argumento, na Politica, desenvolve-se de maneiraalgo
diversa, apontando Aristétel es para o dilema entre ser bom cidaddo e ser um bom homem. Os
homens sdo destinados a utilizar suas faculdades, sobretudo a mais nobre, a intelectual. Mas
um homem deve renunciar a essa utilizagdo na medida em que é chamado a obedecer as leis
quer ele as prove, ou compreenda racionalmente, ou ndo; dessa forma, o cidad&o comum ndo
pode ser um bom homem. Apenas os governantes, tendo aprendido, enquanto governados, os
principios da politica, podem ser a0 mesmo tempo virtuosos e bons cidad&os (Palitica, 111, 4,
% 179 a 183, e aintroducéo ao capitulo, p. 178).

Idem, V, 2, pp. 3-4.
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tese de que ndo é o homem que deve governar, mas um principio racional,
tal como ja apontado antes neste trabalho. O homem est4 exposto as
paixdes que o impedem de agir racional ou deliberadamente, e em virtude
disso pode tornar-se um tirano?’. O que se deve entender por “principio
racional”, que da fundamento ao desejo de fazer o bem — no caso, de pro-
mover ajustica? E o principio que recomenda o atendimento aos dois re-
quisitos da promogéo da justica. O governante deve atentar para o fato de
que “ ajustica politica é em parte natural, em parte legal. E natural nagui-
lo que tem a mesma forga em todo lugar, e ndo depende das pessoas pen-
saremisso ou aquilo”. A justicalegal é convencional: “as constitui¢des ndo
sd0 por toda as partes as mesmas’ 8. Mas a distingdo ndo é meramente
andlitica: “o justo relaciona-se ao legal como o universal ao particular” 7.

N&o obstante, tanto a justica natural como alegal sdo varidveis,
cambiantes de lugar alugarso. Pode-se interpretar isso da seguinte maneira:
mesmo a justica natural manifesta-se em agdes concretas, que variam
segundo as circunstancias. A natureza das coisas néo tem existéncia ideal
independente, embora a razéo possa discernir, em cada substancia, o uni-
versal e o particular. E possivel a partir da formulagio de uma norma da
justica universal, por exemplo, tentar verifica-la e justifica-la nas relacdes
concretas entre os homens. Por outro lado, ajustica legal pode aproximar-
se, por variagdes sucessivas, daformaracional, namedida em que alegis-
lacdo reflita a tendéncia inerente aos governantes virtuosos de desgjar o
verdadeiro bem. Essas observagdes introduzem a questdo da relagco entre
virtude moral e intelectual, sobre a qual se dird algo mais abaixo.

O problema da atualizagéo do universal nos caso particularesem
que se requer um decisdo referida a critérios de justica surge, mais uma
vez, na discussdo da equidade — entendida aqui como estado de cardter que
permite a0 homem justo enfrentar “um caso ndo coberto pela disposicéo
legal universal”sl. SupBe-se, aqui, que “o legislador errou por excesso de
simplicidade’; seriatalvez, possivel dizer que errou por excesso de univer-
sdlidade, ao conferir a norma geral um grau indevido de independéncia
com respeito a0 mundo real. Tal € a natureza da equidade: um corregéo da
lei onde ela é insuficiente devido a sua universalidade. A norma de

77 |dem, V, 6, pp. 122-3.
8 1dem, V, 7, p. 124.
79 |1 dem, V, 8, p. 125.
0 |dem, v, 7, p. 124.
81 dem, V, 10, p. 133. Por “disposicao legal universal” Aristételes designa as leis que, difer-
entemente de outras, tem pretensdes a universalidade.
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equidade € objeto de um decreto adaptado aos fatoss2. Essas observactes
também gjudam a compreender a possibilidade de variag8o da justica na-
tural em Aristételes, acima aludida

As virtudes intelectuais

As virtudes intelectual consiste no exercicio da razdo em sua
vérias modalidades. Cada uma dessas modalidades produz um certo tipo de
sabedoria, isto € de conhecimento do que é verdadeiro e bom para os ho-
mens. “A sabedoria é a mais acabada das formas de conhecimento”, disso
se conclui que “o que decorre dos primeiros principios, mas também aver-
dade dos primeiros principios. A sabedoria, portanto, tem de ser razéo in-
tuitiva combinada com o conhecimento cientifico dos mais elevados obje-
tos’. A sabedoria filosofica é a principal virtude intelectual: € a sabedoria
“do homem sabio em geral, e ndo do sabio em alguma area particular” 83,

Essas proposigdes envolvem a distingdo entre a sabedoria
filosofica (combinagcdo de intuicdo dos primeiros principios com as sua
demonstracao cientifica)84 e a sabedoria prética, que torna possivel “bem
deliberar sobre 0 que é bom e (til para s mesmo, ndo com respeito com
respeito a bens particulares (como a salide ou aforca), mas com respeito ao
que conduz & boa vida em geral” 5.

A sabedoria aplicada a cidade envolve dois tipos de sabedoria:
prética e poalitica, que correspondem ao mesmo estado de espirito, mas so
em esséncia diferentes. Se o objeto é a cidade “ a sabedoria prética que tem
o papel de controle é a sabedoria legidativa; a que se refere as leis como
particulares em relagdo a seu universal é a sabedoria politicag®.

A finaidade da sabedoriafilosdfica € distinguir o verdadeiro do
falso. A sabedoria prética fundamenta a boa escolha como combinacgo do
desgjo e do uso da razdo. Essas duas virtudes intelectuais sdo indepen-
dentes uma da outra. H4 homens que tem sabedoria politica e ndo prética,
“como Anaxagoras e Tales’, em outros, como Péricles, d&-se o inverso??.
82 |dem, V, 10, passim.

83 Idem, VI, 7, passim.
84 dem, VI, 6, p. 144.
S |dem, VI, 5, p. 142.
6 1dem, V1, 8, p. 147.

Nem na Etica nem na Politica Aristételes afirma a superioridade de uma sobre outra. Na
Politics, em especial perguntando-se “que tipo de vida € preferivel, a vida de participagdo nos
trabalhos do Estado e de constituigdo ou a vida separada do Estado?’ Aristételes diz: essa
questdo (a questéo da preferéncia entre a vida ativa e a contemplativa) diz respeito ao indivi-
duo (e ndo pode, ao que se depreende do texto ser racionalmente resolvida). (Palitics, VII, 2,
pp. 395-8).
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Isso ndo significa, porem, que a sabedoria pratica em geral e a
sabedoria politica em particular possam prescindir do conhecimento do
universal como uma das condicdes da boa escolha. Mas “a sabedoria préti-
ca ndo se preocupa apenas dos universais; ela tem também de reconhecer
o0s particulares’8. O universal em politica € o que seria escolhido por
homens perfeitamente bons do melhor para a comunidade entre todos os
bens acancaveis pela acdo humana. Na sabedoria poalitica, as virtudes
morais e intelectuais entrel acam-seso.

O “melhor” entre as alternativas politicas possivels, 0 supremo
bem da comunidade € a boa constituicdo, na qual os membros podem ser
bons cidadaos; unir-se para 0 bem comum e para a preservagdo da consti-
tuicdo, pois que tal é a virtude do cidadao®.

Os cidadédo aristotélicos

Os membros da polis, ou comunidade politica sdo cidadéos.
Dela ndo fazem parte, desde logo, as mulheres e 0s escravos, por razfes
que ndo nos cabe discutir aqui. A parte isso, ndo sio cidaddos os que Sim-
plesmente residem na cidade; nem se adquire a cidadania pela mera posse
de direitos decorrentes de contratos comerciais, como o direito de proces-
sar a outrem na justica. Os direitos caracteristicos do cidad&o, sugere ele,
sdo direitos politicos. o de ocupar cargos publicos, de participar das
decisdes publicas e de participar da administracdo de justigadl.

Como “ocupar cargo piblico” significatanto exercer cargo no gov-
erno como ser membro de uma assembléa popular, a caracteristica essencia
do cidad&o ndo € o exercicio de uma fungdo publica permanente, mas o dire-
ito de participacdo nas funcdes de deliberacdo e administracdo dajustica.

O conceito aristotélico de cidaddo é descritivo: alguns séo
cidaddos (tem direitos politicos) sem que devessem s&-lo. Mas quem ao
mesmo tem € e merece ser cidaddo? A resposta a essa questdo encontra-se

88 |dem, VI, 7, p. 146.
89 Segundo um comentador, “aguns cientistas politicos modernos sustentariam que a dis-
cussao sobre valores e ideais humanos deveria ser evitada. (...) Julgamentos de valor, afirma-
se, s80 matéria de escolhaou preferéncia, ndo conhecimento. Aristételes, no entanto, ndo acei-
ta de modo algum essa nitida distingdo 16gica entre fatos e valores. Ele acredita em que se
pode ter conhecimento e estar certo ou errado, nas questfes concernentes a valores’ (Mulgan,
R. G., Aristotle’s Palitical Theory, Clarendon Press, Oxford, 1977, p. 9.
90 palitics, 111, 4, pp. 179-80.

Palitics, 111, 1 a 3, pp. 167-76. Para umas interessantes discussdes dessas questdes ver
Finley, M. ., Democracy Ancient and Modern, Londres, 1973, esp. cap. |; Mulgan, R. G.,
“Aristotle and de Value of Political Participacion” in Political Theory, 18, 1990, pp. 195-215.
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no que foi dito acima. O conceito de “cidad8o virtuoso” acrescenta a
definicdo descritiva da cidadania uma dimens8o normativa indispensavel.

MAQUIAVEL E A BOA ORDEM:
Uma nova leitura de Maquiavel

Na se¢do 6 sustenta-se que a fortuna maguiaveliana tem efeitos
inescapaveis, negativos ou positivos, sobre os resultados da agdo politica.
Por essarazao néo se poderiaver no Principe a construgdo de um tipo ideal
de acdo politica raciona eventualmente alterada por erros ou paixdes.
Admitir isso invalida desde logo uma aproximagdo metodol 6gica entre o
florentino e Weber.

Desenvolvendo o argumento, questiona-se também a interpre-
tacdo, apurada em bons argumentos e em véarias passagens de O Principe
(citados acima), segundo aqual a“ordem” ea“paz”’ seriam valores exces-
sivamente abstratos ou indeterminados para que se pudesse identificar
neles uma dimensdo ética constitutiva da politica maguiaveliana. No mé-
ximo poderiam aparecer como elementos formais — correspondentes a toda
e qualquer preferéncia normativa dos individuos — num esquema interpre-
tativo gque se concentra na racionalidade instrumental da politica

Umaleituraweberianade Maguiavel, dir-se-ia, € de alcancelim-
itado na medida em que se os dois autores divergem, em Ultima e decisiva
insténcia, no plano de teoria do conhecimento da sociedade. Em Weber, o
sentido subjetivo daacdo, tal como teoricamente determinado no tipo ideal,
“ndo se refere em nenhum caso a um sentido objetivamente ‘correto’ ou a
um sentido ‘ verdadeiro’ em alguma acepcdo metafisica’92. Maquiavel, pelo
contrario, amaneira de Aristoteles, refere aacdo politicaavalores cujaval-
idade é racionalmente demonstravel. A sociologia weberiana é axiol ogica-
mente neutra. € uma “ciéncia empirica’ que busca “uma compreensao
interpretativa (da agdo individual) para chegar, por essa via, a uma
explicavel causal do seu curso e dos seus efeitos’. A agdo politica em
Maquiavel tem uma dupla dimensdo: a estratégica, que diz respeito aos
meios utilizados e a substantiva, posto que envolve um reflexdo sobre seus
fundamentos éticos (ainda que o proprio Maguiavel ndo tenha exposto de
maneira explicita, em texto préprio, a normatividade que permeia seu pen-
samento). Tal é o argumento a ser justificado nesta segéo.

92 Weber, op. cit., cap. I, 1, p. 89.
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A virtd do principe

Nessa discussdo € preciso ampliar a bibliografia maquiaveliana,
somando ao Principe e a Vita os Discors e a Arte della Guerra. A énfase
tematica se desloca. O tema central da virt( € um ponto de partida adequa-
do ao conjunto do argumento.

Como sugerido acima, o Principe e a Vita podem sustentar,
numa primeira leitura, duas interpretaces da virtl. Na primeira, €la se
decomporia num ndmero tao grande de qualidades particulares que té-las a
todas seria impossivel para um simples mortal. Entre essas qualidades
incluem-se coisas t&o dispares como “liberdade” e “ capacidade de parecer-
se 0 que ndo se €'. Na segunda, todas essas qualidades particulares seriam
vistas como meios para a conquista e manutencao do poder: avirtd consis-
tiria na capaci dade estratégica do principe permanentemente ameacado por
inimigos e as voltas com os caprichos de fortuna, ou sgja, na capacidade de
bem escolher seu curso de ac8o em face da agdo prevista dos outros. Nesse
caso, sua virtude seria medida pelo sucesso maior ou menor de sua em-
preitada politica. O principe virtuoso € um mestre da estratégia e do curto
prazo. Ele se legitima ou ndo, a posteriori, pelos resultados, positivos ou
negativos da sua agéo.

Nos Discorsi e na Arte descortina-se de maneira mais explicita
uma terceira acepcdo do termo: virtd é a capacidade, tanto dos gover-
nantes como dos cidadéos, de referir sua agdo a valores republicanos, que
s80 universais no campo da politica®3. Mas esses valores sd se realizam no
enfrentamento dos desafios especificos de cada situacdo. Essa leitura
remete Maguiavel a suamatriz aristotélica, e pode estender-se também ao
Principe e a Vita.

Toda a obra de Maguiavel Situase no universo cultura do
“humanismo civico”, proprio do Renascimento italiano a partir do século
XV, ou pouco antes. Vivia-se, entdo, o “fim das trevas’; revalorizava-se 0s
vaores clssicos (AristGteles, Séneca, Cicero) inclusive o da liberdade
como auséncia de coercdo ou limitac8o externa de qualquer tipo, e em espe-

93 No (ltimo capitulo de O Principe, em que Maguiave! dirige-se diretamente a Lorenzo de
Medici, 1&-se: “Tendo considerado o tema dos discursos acima, e perguntando-me se 0s tempos
presentes sdo propicios a um novo principe, e se esse tempo daria a um principe sabio e virtu-
0s0 a oportunidade de introduzir uma nova ordem que traria glériaa ele e o bem do povo deste
pais, parece-me (que nunca houve tempo mais propicio)” (The Prince, cap. XVI, p. 205).
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cia, politica®. Nesse contexto, afirmacdo de Maquiavel: “o povo ndo dese-
jaser oprimido pelos nobre’ % ganha uma nitida conotagéo republicana.

O principe “deve tratar amistosamente o povo”, e sd deve usar
de severidade quando sua seguranca € ameacada ou quando dela resultar
beneficios para os cidadaos, caso contrario a severidade levara a sua
queda®. Essa passagem também pode ter um entendimento republicano, e
ndo estratégico. A regra, para o principe virtuoso, é sintonizar-se tanto
quanto possivel com o povo, sendo sempre atento a suas demandas e aspi-
ragOes. Castruccio Castracani em seu leito de morte diz a um seu amigo:
“Eu ndo deveria ter subjugado Pistoia, nem ultrgjado os florentinos. Eu
deveria, antes, ter angariado a amizade desses dois povos, (...) deixando-0s
um Estado sem diivida menor, porem mais seguro e assentado sobre uma
fundac&o mais segura’ 9.

O trecho acima reintroduz a questdo do tempo em Maguiavel no
contexto do presente argumento. O principe confrontado as reviravoltas da
fortuna é o estrategista do curto prazo. Mas o principe que aspira a uma
ordem estével develegitimar-se no longo prazo, sejarespeitando atradicao
de liberdade (“nas replblicas h4 mais édio e desgo de vinganca, a
memoria de sua antiga liberdade néo deixa o povo em paz”) ou inovando
com boas leis (entenda-se: leis daliberdade). A virtli do estrategista néo é
amesma do legislador. No Principe o “Estado seguro” € obra de um con-
dottiere que pode tornar-se num legislador. No Discorsi “nds nos
deparamos tanto com o lider militar que funda uma repudblica como a
prépria republica como hegemonicos’ 8,

O poderio militar requer virtudes civicas. A forca de Roma
repousava na mobilizagdo de um méximo de virtl para fins tanto militares
como civicos. Essa é uma das maneiras de entender a passagem do princi-
pado a republica®, e aintegracdo da virtude humana a virtude civica: con-
trariamente ao que sustentou Aristételes, a primeira (no caso, a coragem e
adisciplina) ndo se adquire sem a segunda (0 amor a Pétria). A virtude se
politiza no sentido de ser tanto um atributo do bom governante (do bom
legislador) como de dever-se estender a todos os cidaddos.

No pensamento humanistico do Renascimento italiano, “honra,
fama e glérid’, de uma parte, e “sabedoria e virtude’, de outra, sdo

94 skinner, op. cit., cap. 4, passim.
S The Prince, op. cit., cap. IX, p. 73.
6 |dem, cap. IX, p. 76 e cap. VIII, p. 68.
97 The Life, op. cit., p. 259.
Pocock discute essas questdes no capitulo VI do seu livro citado, passim.
9 | dem, op. cit., p. 212.
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maneiras de apresentar os referentes Ultimos do fazer politico. Ambas pro-
cedem da revalorizagéo da razéo pratica na vita activa no fina dos trecen-
to e nos quattrocento, em confronto com a primazia escol astica da vita con-
templativa, e ambas est&o presentes na obra de Maquiavel.

A “sabedoria e virtude” politizadas realizam-se na republica
nizacdo da Cidade por viada educagdo civicanamoldurainstitucional cria-
da por boas leis. A mensagem a Lorenzo de Medici e a autocritica de
Castracani, citadas acima, aludem a boa ordem como horizonte normativo
da politica. Pocock desenvolve a questdo na andlise que faz do principe
como inovador a partir do capitulo VI do Principe, onde se |& “(O
principe) que depende menos da fortuna do que da virtude se estabelece de
maneiramais segura(...). Mas parafalar agora dos que, por sua habilidade
e ndo pela fortuna, subiram a posicédo de principe, digo que Moisés, Ciro
Rémulo, Teseu e outros sdo excelentes exemplos. Moisés era um executor
davontade divina, e por essarazdo ndo pode ser discutido, embora deva ser
admirado quando menos por ser merecedor da conversacdo com Deus. Mas
considerando-se Ciro e outros que adquiriram ou fundaram reinos, todos
sd0 admiréveis, e se considerarmos seus feitos particulares e sua conduta,
veremos que ndo sdo inferiores aos de Moisés, embora este Ultimo tenha
tido t&o grande preceptor. E examinando suas a¢des e vidas, vemos que eles
nado deveram afortuna senéo a oportunidade, que |hes deus a matéria a qual
deram a forma que |hes parecem melhor. Sem aquela oportunidade, seus
poderes intelectuais ficaram sem uso; e sem agqueles poderes a oportu-
nidade se ofereceria em v&o" 100,

L ogo em seguida, esses principes sdo chamados de “inovadores’
e “profetas’, e ndo de “novos principes’, e observe que s sdo bem sucedi-
dos os “ profetas armados’; os desarmados, como Savanarola, “ndo teriam
conseguido manter suas constitui¢des em visar por muito tempo”. O ino-
vadores sdo fundadores de reinos, como Licurgo em Esparta (a quem
Aristételes chama de “legidador”). S0 reinos viaveis e seguros. O
principe, como espécie do género “inovador” funda um stato no sentido de
“poder de alguns sobre outros’ (Gicciardini e Maguiavel). Tal poder con-
stituird a “ segunda natureza’ dos homens, ou ainda, reconduzira a comu-

100 The Prince, op. cit., cap. VI, p. 42.
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nidade politica a sua prima forma e os homens a sua verdadeira natureza,
definida como tendénciaao bem comum?0! e aliberdade das republicas 102,

A intervencéo no plano do stato desestabiliza o povo e provoca
a hostilidade dos nobres, expondo o principe aos azares da fortuna. Deini-
cio, toda nova ordem é uma formag&o politica precariamente |egitimada.
Pois bem:; a ‘virtd" dos inovadores mencionados esta justamente em criar
as condicbes politicas propicias a substituicdo dos egoismos florescentes
sob a tac8o dos poderosos por uma ordem republicana (no sentido aris-
totélico e humanistico de ordem referida a0 bem comum).

A elaboracdo maquiaveliana dos dois aspectos da virtl acima
discutidos a partir do conceito de inovagéo no Principe pode ser esquema-
tizado como segue:

O humanismo maquiaveliano e a dignidade humana

Legisladores 4{ Inovadores Novos principes
- :
|valem-se da i-enfrentam
0casiao | a fortuna
i e através de sua l.e através de sua
! |
virtd como conjuncéao de virtd como enfrentamento
“ sabedoria e virtude” da fortuna para sua
quase divinas “honra, fama e gléria”
imp&em imp&em
_ i
forma a matéria do corpo Social forma a fortuna
. criando reformando
— i
aconstituicdo de um antigas regras e costumes
reino voltado para o bem para estabelecer e assegu-
comum, ou uma republica rar seu poder no novo stato

101 Guicciardini, Dialogo e Discorsi del Regimento di Firenze, Laterza, Bari, 1932, cit. por
Pocock, pp.136 e passim no cap. V.

102 Mais uma vez: Aquele que se tornou senhor de uma cidade acostumada a liberdade (e
ndo respeita essa liberdade) ou a destr6i ou pode esperar ser destruido por ela, que se unifi-
cara na rebelido em torno da liberdade e dos seus antigos privilégios, os quais nem o tempo
os favores recebidos do novo senhor fardo esguecer”. Nas republicas dominadas persiste a
meméria da antiga liberdade, (The Prince, cap. V, p.38). Ver também Comentério ... p. 105,
nota a), bem como as observagGes de Skinner, cap. 3 e Pocock, op. cit., pp. 208-9).
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“(...) Ceci veut dire auss qu’'on ne dépasse le monde qu'en y
entrant et que, d' un seul mouvement, |” esprit use du monde, du temps, de
laparole, del histoire et les anime d’ un sens qui ne S use pas’ 103

Uma leiturainspirada em Merleau-Ponty agregaria ao humanis-
mo civico italiano e em especia a existéncia fracionada do principe uma
outra dimensdo da tradicdo humanista ocidental: a que toma o homem
como tensdo entre 0 sonho de um espirito eterno e 0 mundo vivido dainte-
racdo temporal real, verdadeira. Asincertezasirredutiveis da fortuna dissi-
pam a magnifica preven¢do a tomar o mundo como pura objetividade
redutivel a um ser externo a nés e, portanto, a formulas metafisicas ou
receitas candnicas. A fortuna, mais do que as “paixdes’ aristotélicas, nos
remete, sem retorno, a0 mundo da intersubjetividade que por definicdo
envolve intransparéncia: vivemos “une eternité manquée’. O principe,
como o fildsofo merleau-pontiano “€ o movimento que reconduz sem ces-
sar do saber aignorancia, daignorancia ao saber, e uma espécie de repouso
nesse movimento” 104,

Num outro ensaio, o filésofo refere-se diretamente a0 humanismo
do florentino: “ Se denominamos humanismo uma filosofia do homem inte-
rior que ndo encontra nenhuma dificuldade de principio nas suas relactes
com os outros, henhuma opaci dade no funcionamento social e substitui acul-
tura politica pela exortagdo moral, enté Maquiavel ndo € humanista. Mas se
denominamos humanismo uma filosofia que problematiza a relagdo do
homem com o homem e a constituicdo entre eles de uma situagéo e de uma
histéria comuns, entéo é preciso dizer que Maguiavel formulou agumas
condi¢Bes de todo humanismo sério” 105, Fazer politica é relacionar-se com
0S outros, e ndo gpenas com principios; a historia é conflituosa, acompa
nhando-se, ndo obstante da inquietude inaplicavel que aspiracdo de “boa
ordem” —da"“ clarté palitique” —nostraz. Diriamostambém, em chave haber-
masiana, que a politica € ou requer a agdo comunicativa, que visa e pode
gerar um consenso razoavel, mas que se obscurece ou se interrompe sob o
impacto das desigual dades de poder e de dinheiro.

A ciénciamaquiaveliana é dolorosa, quase insuportavel; poderia
ter sido diferente na ltdlia dilacerada do seu tempo? E poderiam os homens
em luta reconhecer-se no que tém em comum — uma situagdo, uma histéria,

103 Merleau-Ponty, M., “Eloge de la Philosophie” in Eloge de la Philosophie. Paris. Gallimard,
1960, p. 15.

104 | gem, p. 11.

105 Merleau-Ponty, M., “Note sur Machiavel”. op. cit., p. 376.
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um futuro arriscado — e constituir-se enfim, como humanidade em perma-
nente devir, antes de dar-se 0s meios de compreensdo da sua inconvenién-
cia? Intersubjetividade como “experiéncia vivida’106 e o recurso a signifi-
cagdo como recusa do objetivismo na ciéncia e do mito da autonomia abso-
luta do espirito — eis duas idéias que permeiam de ponta a ponta, em esta-
do prético, o discurso maquiaveliano. Sobreisso jase disse algo acima: néo
Se parece ser Sendo para 0s OUtros, e o0 parecer € o ambito significativo no
qual a comunicagdo verdadeira torna-se possivel.

Maquiavel herdou de Aristételesto? aidéia de um tempo ciclico,
tanto no sentido de que todas as formas de governo tem comeco e fim (ta
€ 0 que se infere da arquitetura do Principe) como no de que essas formas
sucedem-se umas as outras numa ordem teoricamente determinada, mas
ndo fatal108. O tempo merleau-pontiano é aberto: os homens constréem o
seu futuro nesse movimento em que, “entrando no mundo”, eles se “uti-
lizam dele”, ao mesmo tempo |he conferem um sentido novo. A histéria
ciclica é menos aberta que a histéria como invengéo de Merleau-Ponty e
Lefort; mas ela expressa, mais que a historia aberta, 0 pessimismo da pre-
visdo (nada é estavel, como desgjariamos, e a interrupgao do ciclo deman-
da uma virtd, quase divina). A histéria aberta é por definico e até certo
ponto, objetivamente indeterminével — ela ndo se descreve em ciclos, nem
€omo processo ou decadénciainel utdveis— e por isso mesmo ela € de nossa
responsabilidade. Ambas as concepcdes, contudo, ndo sdo compativeis
com o otimismo milenarista em qualquer das suas versdes. nem com 0
sagrado (a redemptio pela graga agostiniana, em conexd com o
Apocalipse de S8o0 Jo&0)1%9, nem com o acesso aLei divinaou Eterna, por
viadaracionalidade dalei naturalll9, nem com asintese de Savonarola de
comunidade espiritual e soberania republicanalll, nem com o milenarismo
profano, seja ele a crengano Reich de mil anos, a afirmag&o neo-liberal do
fim da historia ou a marcha inexorével da histéria, cientificamente com-
provavel, em direcdo a sociedade comunista.

A politicado florentino € desencantada; mas a acdo politicacon-

106 | 5 Philosophie et la Sociologi€”, op. cit., p. 115.
107 The Politics, Livro V.
Comentarios, op. cit., I, 2.
09 Augustine, City of God, Pelican Classics, U. K., 1972. No Livro X11, 4, p. 487, Agostinho
recusa a concepgao da histéria ciclica; no mesmo Livro, 7, p. 503, afirma a reden¢do humana
pela graca; no Livro XX, 7, pp. 906-10, discute o millenium no Apocalipse e suas interpre-

tacoes.
110 A quinas, St. Thomas, Summa Theologiae, vol. 28, Q.93, 3, pp. 59, e Q.94, pp. 75 e ss.,
1 Comentado por Pocock, op. cit. p. 104.
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tinuada e apaixonada, o esforco quase desesperado de dar forma a con-
tingéncia e a esperanca de redlizar de algum modo, e apesar de tudo, a boa
ordem, de algum modo, e apesar de tudo, a boa ordem, permitem-nos com-
preender a exatacdo maquiaveliana da virtd sob a luz de um humanismo
moderno: o que descobre a dignidade do homem?12 no convivio com a
prépria finitude e no aprendizado herético — pois que se opfe ao sempiter-
num hodie escol astico — do tempo histérico. Tal € o herdi da* eternité man-
quée’. Vivemos — teriamos sempre vivido desde Homero — a idade da
invencdo arriscada; se ha herdis, hoje, seréo os da invencgéo republicana e
democrética.

112 pignidade no sentido kantiano: “aguilo que o especifica como tal”.
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