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RESUMO

Este artigo faz uma apreciagdo da imbricagdo da qual emergem a modernidade cientifica, o liberalismo ¢ a
racionalidade politica classica e suas relagdes com o modo de producdo capitalista. Toma-se como ponto de
partida a narrativa da vida numa ilha deserta apresentada pelo romance Robinson Crusoé, seja na sua versao
original em Defoe ou na sua recontagem por Michel Tournier, com o objetivo de debater as implicagdes ético-
politicas do fazer cientifico no campo das humanidades, mais especificamente na psicologia, frente as formas
contemporaneas de resisténcia ao capitalismo, com destaque as possiveis conexdes entre uma estética da
existéncia, tal como proposta por Michel Foucault, ¢ os movimentos coletivos que se vém espalhando pelo
mundo desde 2012.
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RESUMEN

Este artigo aborda el caracter imbricado en el cual surgen la modernidad cientifica, el liberalismo y la racionalidad
politica clasica en sus relaciones con el modo de produccion capitalista. Toma-se como punto de arranque la
narrativa de la vida en una isla deserta presentada por la novela Robinson Crusoé, sea en su version original en
Defoe o en la version de Michel Tournier, con el objetivo de problematizar las implicaciones ético-politicas de la
practica cientifica en el campo de las humanidades, mas bien en la psicologia, frente sus formas contemporaneas
de resistir al capitalismo, destacando las conexiones posibles entre una estética de la existencia, como aquella
presentada por Michel Foucault, y los movimientos colectivos que se espalman por el mundo a partir de 2012.

Palabras clave: capitalismo; muchedumbre; practicas sociales; psicologia.

ABSTRACT

This paper approaches the entanglement in whic raises the scientific modernity, the liberalism and the classical
political rationality. It is taken as a starting point the narrative of a life in a deserted island, as it is presented by
the novel Robinson Crusoe, both in the original Defoe version and in Michel Tournier’s recounting, aiming to
discuss the ethical political implications of scientific work in the humanities more specifically in psychology,
in the face of contemporary forms of resistance to capitalism, highlighting the possible rapports between the
aesthetics of existence, as it was proposed by Michel Foucault, and the collective movements that are spreading
around the world since 2012.
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Introducao

A cidade esta acossada por duas grandes
forcas no contemporaneo. De um lado a mdaquina
capitalista que produz e indexa valor sobre o espago
urbano: valoriza terrenos, desloca contingentes
populacionais de um bairro a outro, altera regras
de edificacdo, inventa regides de luxo e riqueza e
também de miséria e vulnerabilidade. De outro lado,
e em total coextensividade a essa for¢a financeira,
uma “governamentalidade” (Foucault, 1979) impde
prescrigdes e proscrigdes, promove os fluxos de
deslocamento automotivo, normatiza certos modos de
viver em detrimento de outros, sequestra a violéncia
para administra-la em doses calculadas e continuas,
quase sempre dentro da lei, mesmo quando precisa
alterar a lei para realizd-la — como no caso das
internagdes compulsorias de usudrios de crack. Tudo
em nome da seguranga urbana.

Essa reducdo da cidade a um objeto e espaco de
consumo, articulada com a sua tomada como problema
de vigilancia e gerenciamento, fala também de um
modo de pensar e de existir no contemporaneo que
tem nas recentes manifestacdes que se espalharam
pelo Brasil em junho de 2013 um forte elemento de
resisténcia.

Tomando este conceito em sua acep¢ao tal como
pensada por Foucault (1995 e 2001), a resisténcia ndo
seria um levantar-se contra algo. Ontologicamente
primeira, a resisténcia nos ajuda a formular a pergunta
nos seus devidos termos. Nao se trata de perguntar: por
que as pessoas sairam a rua em multiddo? A partir de
Foucault, podemos perguntar, dado que a resisténcia
seria o exercicio da liberdade como a qualidade
primeira da nossa existéncia: por que ndo estamos
sempre em multiddo? O que nos tira da rua e nos
interioriza em certos espagos disciplinares? Ou ainda,
0 que ndo precisa nos tirar da rua para nos interiorizar?

Esse artigo propde retomar os principais pontos
levantados na tese de doutorado, Vidas Belas sobre
cidades vivas: uma leitura para o confinamento do
presente, escrita entre 2008 e 2012, antes, portanto,
das manifestacdes de rua no Brasil em 2013, mas
durante os movimentos 15-M na Espanha e Occupy em
Nova lorque e em outros lugares do mundo, além dos
levantes populares na Grécia e da chamada Primavera
Arabe, em que eclodiram revoltas contra governos
autoritarios em boa parte do norte da Africa (Tunisia,
Egito, Argélia, Siria, Libia, Mauritania, entre outros).

Na ocasido, partimos de uma inspiracdo na
narrativa literaria de Robinson Crusoé (Defoe, 1994),
principalmente na sua recontagem por Michel Tournier
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(1985) em Sexta-feira ou os limbos do pacifico, para
problematizar as atuais politicas urbanas em sua
coagdo aos modos de vida induzidos pelo capitalismo
e que tém como consequéncia a produ¢do de vidas
fracas (Nietzsche, 1995), vidas doentes, vidas em
decadéncia, cujos objetivos estdo bem resumidos nas
palavras do pai de Crusoé: “a mediocridade: o ponto
alto de uma vida baixa!” (Defoe, 1994, p. 9).

A ilha deserta

A ficcdo da ilha deserta parece ser um elemento
central da constituicdo da modernidade. Ela esta
situada tanto na emergéncia do realismo na literatura,
como no fundamento das teses liberais (Smith,
1776 e Ricardo, 1817, citados por Marx, 1999) que
justificaram o surgimento do capitalismo. A ficcdo da
ilha deserta, de uma evolucao natural de um homem
ideal sobre uma terra ideal, parece ter sido importante
para fazer continuar funcionando uma transcendéncia
tanto no nivel do pensamento, como no da organizacao
social, mesmo quando as transcendéncias teoldgicas e
absolutistas foram abaladas pelo [luminismo. O mundo
moderno, que fez emergir uma racionalidade politica
através do Estado de direito como intermediador das
liberdades, surgiu em coextensividade com a ciéncia
classica. A modernidade conciliou ciéncia e politica por
meio de uma nogao transcendente de natureza. Através
do conceito de natureza a modernidade pretendeu
superar o problema da criacao e do ordenamento social
das criaturas, substituindo um Deus transcendente pela
transcendéncia das leis naturais. Elas organizavam
e regiam a vida desde seu aspecto bioldgico até sua
expressao sociocultural.

A ilha deserta, situada como origem, afirma que o
estado atual das coisas ¢ meramente um desdobramento
das consequéncias logicas da relagdo entre os homens
e dos homens com a terra.

Neste artigo, propomos desnaturalizar a ideia da
ilha deserta como um elemento constituinte tanto do
sujeito, como dos modos de producao e de organizacao
politica. Por isso, langamos mao da personagem
Robinson Crusoé tal como apresentada por Tournier
(1985), j4 que na sua narrativa vemos um Robinson
que encontra a ilha como campo de multiplicidades
e, portanto, impossivel de ser considerada uma ilha
deserta. Em Tournier (1985), Robinson realiza a
ultrapassagem da condi¢@o de um sujeito em luta para
nao perder a civilidade que naufragou consigo, para
uma situa¢do de radical imanéncia com a ilha.

O que esse livro nos apresenta sdo as tentativas
que o Robinson recém-naufragado realiza no sentido
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de fazer a ilha responder a sua racionalidade, até
que ele se desloca, muito em funcdo do contato
com o indio araucano Sexta-feira, para uma posi¢ao
de experimentador da ilha como possibilidade de
diferenca.

Ao abdicar de tentar interpretar a ilha, de fazé-
la caber nos instrumentos intelectuais, linguisticos,
legais, religiosos, com o0s quais tentou aborda-
la, Crusoé vai progressivamente caminhando na
dire¢do de um modo de conhecer que ndo coloca o
conhecimento em oposi¢do a acdo. Conhecer a ilha,
na medida em que esse Robinson vai entrando em
um processo de superagdo da sua humanidade — em
contraposicdo a sua inicial tentativa maniaca de
conserva-la - ¢ também experimentar a ilha, ensaiar
com ela suas possibilidades: agrarias, artesanais,
sensuais.

Desta forma, essa narrativa nos apresenta
caminhos potentes para pensar as praticas e as
pesquisas em psicologia, especialmente no que
tange as conexdes ¢ ao encontro com essas forcas
politicas multitudinais do contemporaneo. O Crusoé
de Tournier (1985), ao final do livro, ¢ um sujeito em
multiddo, ou seja, atravessado por multiplicidades
inumanas que borram as suas fronteiras com a ilha.
Este Crusoé, diferentemente do de Defoe (1994),
ndo estd na condi¢do de naufrago, pois s6 naufraga
quem tem um lugar de origem com o qual sonha
retornar, e esse Robinson tornou-se, pouco a pouco,
tal como o Zaratustra quando desceu da sua caverna
na montanha (Nietzsche, 1999), um sujeito que se
sente em casa no seu devir.

Robinson Crusoé

Em 1703, um marinheiro escocés, por forca de
um desentendimento com o capitdo do navio Cingue
Ports, arrastado por seu temperamento impulsivo,
desembarcou solitario na ilha de Mds a Tierra,
arquipélago de Juan Fernandez, costa chilena, onde seu
navio ancorara para se abastecer de dgua. Conforme
relatado por Anners (1841, p. 167), Alexander Selkirk
permaneceu na ilha sozinho por quatro anos e quatro
meses até ser resgatado pelo navio britanico Duke,
fazendo-o por livre e espontanea vontade. Preferiu
viver uma vida isolada a manter-se submisso as ordens
de um capitdo com o qual se incompatibilizara. Essa
ilha desabitada na amplidao do pacifico nao significou
para ele um entreato em meio a um naufragio e um
resgate. Alexander escolheu pela ilha e, ainda que
impulsivamente, ainda que provisoriamente, viu nela
um lugar para habitar.

Esse episodio teria sido a grande inspiragdo
para que Defoe (1994) escrevesse o seu livro. Nao
obstante mantivesse a ideia do naufragio, seu romance,
ao contrario das narrativas da época, centradas nos
tracos de carater da personagem, em suas fantasias
e afetacdes, ou nos percalgos fabulosos através dos
quais ela demonstrava todo seu heroismo, relatou a
vida pratica e cotidiana de um homem solitdrio numa
ilha. Marcando o alvorecer do realismo na literatura,
o romance Robinson Crusoé ¢ uma narrativa que se
ocupou do “entre”, para a qual tanto o momento do
naufragio quanto o do resgate sdo meros detalhes.
Foram os vinte e oito anos vividos pelo inglés na ilha
que interessaram. Foi o seu encontro com o “selvagem”
a que ele chamou de Sexta-feira o que mereceu ser
narrado pelo autor, e ndo as inclinagdes de seu carater.
Por isso, essa narrativa romanesca realista marcou uma
diferenca tanto em relagdo as fantasticas historias de
naufragios, como em relagdo aos romances barrocos
que o precederam.

Nesse sentido, pode-se dizer, por um lado, que
a ficgdo da ilha deserta foi inaugurada com Robinson
Crusoé para instituir um espago de liberdade em relagdo
a experiéncia do sujeito no tempo. A narrativa da
aventura humana ndo se encontra mais resumida pelas
epigones acidente, resgate, vitoria, derrota, gloria,
fracasso - caracteristicas da epopeia e do romance
barroco. Surge uma valoriza¢do do cotidiano. Uma
valorizacdo do sujeito em sua experiéncia ordinaria.
De outra parte, logo em seguida, essa valoriza¢do do
sujeito como produto das suas minimas liberdades,
isto ¢, de dormir, de acordar, de se alimentar, de se
abrigar das intempéries, enfim, da sua sobrevivéncia, é
tomada como objeto de uma racionalidade liberal que
vai pensar uma organizacao social que sobrevaloriza e
totemiza a indevassabilidade da sobrevida individual
pelas contingéncias da coletividade. Uma liberalidade
que busca garantir o exercicio da vida individual,
mesmo que para isso precise desqualificar as
possibilidades da existéncia ou subtrair o vivido da
vida: reduzi-la a dormir, comer, abrigar-se, etc. E nesse
sentido que nos arriscamos a dizer que o experimento
literario ilha deserta estd intimamente conectado com
a inven¢do do capitalismo. Essa observagdo ja se
encontra em Marx (1999), no seu texto Para a critica
da economia politica:

O cagador e o pescador, individuais e isolados, de
que partem Smith e Ricardo, pertencem as pobres
ficcdes das robinsonadas do século XVIII. Estas
ndo expressam de modo algum uma simples
reagdo contra os excessos de requinte, um retorno
mal compreendido a uma vida natural. Trata-se, ao
contrario, de uma antecipagdo da “sociedade”, que
se preparava desde o século XVI, e no século XVIII
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deu larguissimos passos em dire¢do a sua maturidade.
Nessa sociedade da livre-concorréncia, o individuo
aparece desprendido dos lagos naturais que, em
épocas remotas, fizeram dele um acessorio de um
conglomerado humano limitado e determinado. Os
profetas do século XVIII, sobre cujos ombros se
apoiam Smith e Ricardo, imaginam esse individuo do
século X VIII - produto, por um lado, da decomposi¢ao
das formas feudais de sociedade e, por outro, das
novas forgas de produg@o que se desenvolvem a partir
do século XVI — como um ideal, que teria existido no
passado. (pp. 25-26)

O que Marx buscou surpreender no pensamento
dos liberalistas classicos, Smith e Ricardo, é que
para funcionar como experiéncia fisica de alienagdo
do trabalho e producdo da mais-valia, o capitalismo
faz funcionar toda uma axiomatica que tem um pé no
passado, vestido de mitologia: a terra ideal habitada
pelo individuo completamente livre; e outro pé no
futuro, vestido de utopia: a recondu¢do da terra para
seu estado ideal a partir da interven¢do do homem.

O capitalismo sustenta-se como experiéncia de
liberagdo porque faz supor que é o desenvolvimento
logico e ideal de “um” homem e “uma” terra. Porque
precisa, alids, da ficcdo de que viemos de “uma” terra
e de “um” homem, e ndo da babel, ndo do confisco,
nao da dominagdo de um povo sobre outro e, no seu
decurso, da imposi¢ao de um Estado sobre territorios
e povos. Precisa que acreditemos que ¢ o modo
“natural” de producao e ndo um fato artificial marcado
pela imposi¢do de uma acumulagdo sobre o trabalho
alienado e, por fim, nessa fase contemporanea do
capitalismo, imposi¢do de um juizo de valor sobre a
vida, ato tltimo de dominagdo que qualifica e organiza
o tempo e o espaco vivido, a “experiéncia”’ (Benjamin,
1994).

Junto com o capitalismo vem-se desenvolvendo
uma razdo econdmica, uma maneira de pensar
escorreitamente, de pensar com precisdo, uma maneira
de olhar a distancia para o curso das coisas e de julgar
as possibilidades a partir de um suposto bem comum.
Essa razao nao se desenvolve apenas paralelamente ao
capitalismo, mas numa relagdo coextensiva com ele,
em que ambos alimentam-se reciprocamente. Trata-se
de uma racionalidade que sustentou por muito tempo a
nogao de que o capitalismo ¢ o modo de produ¢@o mais
imediato e eficiente para gerar riquezas e distribuir
recursos em condigdes que igualem os seres humanos
em possibilidades. Seria tudo uma questao de tempo.
No final, ela promete que todo homem podera ter uma
relagdo igualmente matinal e livre com a natureza.
Ou seja, cada ser humano poderda ser um Robinson
com a sua ilha, poderd construir seu futuro sem a
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interferéncia ou os constrangimentos de outros seres
humanos mais privilegiados ou com maiores posses.
Vé-se ai o paradoxo: o capitalismo seria natural (ou
seja, ndo inventado ou imposto arbitrariamente), posto
que constituiria o desenvolvimento 16gico da relacao
do homem livre com a terra, segundo os tedricos do
liberalismo citados por Marx; e o capitalismo seria
também um instrumento de libertagdo dos homens dos
constrangimentos das leis do mais forte, dos instintos
primitivos de realizacdo violenta dos desejos, da sua
ligacdo irracional com a natureza. Seria a invencao
que permitiria a0 homem sobrepujar o carater colérico
e confuso da natureza e ao mesmo tempo aquilo que
nos permitiria uma vida acima das imposicdes e das
limitagdes que a vida coletiva aporta.

Tais premissas ndo deixam de estar relacionadas
com as observacdes de Foucault (2002b), no curso
Em defesa da sociedade, nas quais nos recorda que o
tema da soberania na Europa medieval sempre esteve
associado ao tema do “filho legitimo da terra”, isto
¢, do debate em torno do qual o povo tem o direito
legitimo de ocupar cada por¢ao de terra. Os “filhos
legitimos da terra” seriam aqueles que ali estavam
por direito pleno, que nunca tiveram de conquista-
la ou toma-la de outro, mas que estavam ali desde
o principio. Esse mote impedia recordar que as
relacdes territoriais de disputa estdo na base da nossa
sociedade, impedia recordar que nunca houve um
acordo sob a forma de contrato entre o Estado e os
cidaddos, e que o mesmo ¢ apenas um desdobramento
das formas antigas de dominag¢do ou de manutencao
de privilégios de alguns grupos sociais sobre outros.

A questdo das possibilidades que esse
experimento “um homem em uma ilha” apresentam,
portanto, estd imediatamente ligada a outra, que ¢ a
das relagOes entre a civiliza¢do e a barbarie, relagdo
entre Robinson e Sexta-feira, entre um modo e
outro de relacionar-se com a ilha. Ou, em termos
contemporaneos, a relacdo entra vida média, dita
pequeno-burguesa, conformada com o status quo,
crente na meritocracia, numa vida urbana interiorizada
em condominios fechados e shopping centers, e
os movimentos de multiddo, desorganizados, sem
lideranca, sem pauta unificada, sem partido.

Sem a pretensdo de “interpretar” com exatidao os
acontecimentos multitudinais que se vém espalhando
ao redor do mundo, consideramos possivel afirmar
que, se ha uma poténcia politica interessante ligada a
essas revoltas, € que elas embaralham e complexificam
o campo das relacdes sociais e da convivéncia urbana
ou planetaria, arrancando-a da triste previsibilidade
que a arquipelogica liberal da ilha deserta pressupde.
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Veneno-remédio

O Robinson de Tournier (1985) ¢ um colonizador,
um aventureiro em busca das riquezas do Novo
Mundo, naufragado em uma ilha e, posteriormente,
colocado numa rela¢do for¢ada com um selvagem (o
indio araucano Sexta-feira), a qual modificou suas
perspectivas do que é o viver, do que é o estar no
mundo. No prélogo do livro, ainda no navio Virgile,
Robinson esta refugiado na cabine do holandés de
personalidade “cinica” e “epicurista” que era também
o capitdo da nau, quando este resolve abrir-lhe um
tard, o qual antecipa as desventuras por que ira passar
em seu naufragio. O capitdo Van Deyssel diz-lhe logo
de saida: “Vocé ¢é piedoso, avarento e puro. O reino de
que seria soberano assemelhar-se-ia aqueles armarios
domésticos onde as mulheres da nossa terra arrumam
pilhas de len¢dis e toalhas imaculadas e perfumadas
com saquinhos de lavanda” (Tournier, 1985, p. 6). A
sua maneira, parece-nos que Tournier buscou com
seu Robinson atualizar a critica a um compromisso
ja explicitado por Max Weber (2000) entre a ética
protestante e o capitalismo, isto ¢, que a violéncia da
exploracdo do trabalho humano pelo capitalismo néo
se sustenta sobre um insensivel e imoral desprezo pelo
outro, mas justamente em uma pratica moralizante e
humanizadora, a qual pretende que aquele que sofre
mais, que se esforca mais, que se dedica mais, que
acumula mais, em contraposi¢do aos que vivem de
ocios e dispéndios, de prazeres efémeros e sem regras,
¢ 0 que traz consigo mais riqueza e, por isso, esta do
lado dos escolhidos por Deus.

O protestantismo investiu as praticas humanas
de uma positividade, assegurou-lhes a possibilidade
de constituirem ndo uma garantia, mas um indicio
da salvacdo. Nao seriam a renuncia as atividades do
homem e a dedicag@o espiritual os Unicos caminhos
para o encontro do divino, mas justamente a boa
execucdo dos negdécios humanos. A vocacdo para
o trabalho surge como virtude essencial, capaz de
agregar virtudes acessorias.

Com seu “epicurismo”, Van Deyssel busca,
justamente, provocar essa estreiteza de visdo levada
pelo jovem Crusoé na sua jornada de colonizador,
assentada na ideia de que a constru¢do de um entorno
ordenado, rigoroso, funcional, ¢ o reflexo de uma alma
pura, de uma alma destinada a partilhar das béngaos
do criador. Em uma passagem o capitdo do Virgile
recomenda a Robinson: “ouga bem: livre-se da pureza.
E o vitriolo da alma” (Tournier, 1985, p. 11).

Nesse sentido, seria interessante pensar os dois
tipos de envenenamento que sdo trazidos pelo romance

de Tournier. O primeiro deles ¢ esse envenenamento
que se da lenta e gradualmente pelo “ressentimento”
(Nietzsche,1998). O envenenamento por vitriolo.

O vitriolo é o nome dado a uma substancia que os
médicos antigos supunham existir e que acreditavam
ser a responsavel pelo amargor que vem a boca das
pessoas em situacdo de medo, ou rancor, ou tristeza
extrema. O actimulo de vitriolo no organismo com
o passar dos anos, fruto de uma vida ressentida, de
uma vida mal vivida, funcionaria ao modo de um
envenenamento, € seria o responsavel pelo fato de que
aqueles que vivem mal, que desprezam as alegrias da
vida, tem-na abreviada pela fraqueza, pela feiura e pela
doencga.

De outra parte, temos e envenenamento da
mandragora. A mandragora ¢ uma planta cuja raiz tem
a forma quase perfeita de um homem. Ela simula o
corpo de um homem do pescoco para baixo, sua raiz
tem a forma de um tronco com bragos e pernas abertos
e proporcionais quase ao modo do homem vitruviano
de Da Vinci. O cha feito da raiz da mandragora
tem a fama de ser, ao mesmo tempo, afrodisiaco e
alucindgeno.

Num livro da farmacopeia antiga intitulado
Exercicios Sabaticos, de Fridericus & Willebergus
(1728)%, em uma se¢do chamada de abortionis et
amatorio poculo, ha a descricdo de um cha que
parece bem ser o da mandragora: seus efeitos, para
além dos venéreos ou afrodisiacos, sdo ditos serem
capazes de “perturbar a vontade de um homem” e de
induzir a “loucura e a morte”, além de ser utilizado
como intercessor em “pactos com o diabo™ (p. 167).
A forma da mandragora, seu carater hibrido, em que
se misturam os reinos animal e vegetal, parece ter
ensejado inimeras lendas que tentam explicar a razdo
da sua constitui¢do humanoide. Uma delas diz que a
planta assim teria nascido a partir do derramamento ao
chdo do sémen de um homem enforcado.

A literatura ja tomou por diversas vezes a
mandragora por objeto. Nicolau Maquiavel escreveu
em 1518 uma peca chamada A Madrdgora®, que trata
do embuste orquestrado por um jovem apaixonado por
uma mulher casada e que tem como dispositivo uma
pogao magica para restaurar a fertilidade, feita dessa
planta. Da mandragora teria sido feito o veneno que
adormeceu a Julieta de Romeu.

No romance de Tournier, porém, a mandragora
ndo aparece na sua forma de chd, mas como o efeito
da relagdo sensual entre Robinson e a ilha. No seu
isolamento na ilha, Robinson encontrou um lugar
especial na geografia de Speranza (o nome com que
rebatizou a ilha) que o enchia de sensualidade, uma
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campina banhada pelo sol e de vegetacdo rala, macia
e résea, que ele chamou, por isso, de Combo Rosa.
Ali, Robinson tinha o habito de satisfazer amiude
seus desejos sensuais, copulando com a terra. Depois
de um tempo, comegaram a nascer mandragoras por
todo o Combo Rosa, as quais ele compreendeu como
fruto de seu relacionamento com a ilha. Eis que ao
observa-lo em tais praticas, Sexta-feira, as escondidas,
também passa a frequentar o Combo Rosa, de modo
que em pouco tempo surgiram aqui e ali pela campina
mandragoras mesticas, com rajas em suas folhas.

Estendeu-se num sulco um tanto arenoso, mas
envolvente, e fruiu o torpor voluptuoso que, subindo
do solo, lThe chegava aos rins. Comprimia de encontro
aos labios as mucosas mornas e almiscaradas de uma
flor de mandragora. Estas flores, conhecia-as bem por
lhes ter classificado os calices azuis, violetas, brancos
ou purpurinos. Mas o que ¢ isto? A flor que ele tem
sob os olhos ¢ raiada. Branca listrada de castanho
Sacode-se do torpor. Nao compreende. Este pé de
mandrdgora ndo existia dois dias antes. Havia sol,
e cle teria notado esta nova variedade. ... esta de
antemao convencido de que nunca se deitara no sitio
onde floriu a mandragora listrada. (Tournier, 1985, p.
147)

Sdo, portanto, duas formas de envenenamento
completamente distintas que se nos apresentam a partir
de Tournier. Uma ¢ a da mandragora, o veneno que ¢
também uma pogdo do amor. E sensual e alucinogena.
Envenena de prazer. Nela a cura ou a morte ¢ decidida
numa questao de limiares, de fronteiras flutuantes que
nao podem ser delimitadas de forma estanque, mas
exploradas ao pre¢o de um risco de vida - mesmo
que seja o de morte. O outro envenenamento ¢ o da
acumulagdo, o da repeticdo, que ¢ lentamente, que é
pouco a pouco, que ¢ o da identidade, dos humores
que se repetem, das emocgdes que ndo se podem evitar,
das insisténcias da personalidade, o envenenamento
por vitriolo.

Essa convergéncia entre sensualidade e morte
que a mandragora exemplifica parece apontar
um carater dionisiaco (Nietzsche, 1992) para
um enfrentamento possivel do capitalismo no
contemporaneo. Ela desorienta o sujeito psicologico,
faz viajar para além das fronteiras do eu, e, a0 mesmo
tempo, e talvez pelo mesmo mecanismo, intensifica
as trocas com o mundo, realca as sensacdes, inspira a
sensualidade, borra os limites entre os sentidos. Uma
experiéncia do comum, isto €, da poténcia impessoal,
ndo identitaria, dissolvente, desviante, dos encontros
urbanos também pode funcionar sob um principio
mandragoérico e nos resgatar do adoecimento por
vitriolo. A multiddo intensifica o carater dindmico
e rizomatico (Deleuze & Guattari, 2009) da vida, a
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despeito da objetividade e da estabilidade (mandrake
— mandragora em inglés) do corpo.

O valor em jogo: uma aposta ético-estética

O capitalismo contemporaneo realiza o
paradoxo de conjugar dois sentidos para a expressiao
“jogo”, que a principio ndo se conciliam. De um
lado, 0 jogo como competicdo, como recompensa ao
mais forte. A vitéria por merecimento. A meritocracia
dos executivos que ordena o mundo do trabalho. De
outro lado, o jogo como aposta, como jogo de azar.
Principio dos ganhos estocasticos da bolsa de valores
que ordenam o mundo financeiro.

Essa  dupla  cooptacdo, essa  captura
esquizofrenizante, ¢ a marca de um capitalismo que
consegue abrir mao da ética protestante, da ideia de que
ha uma ascese espiritual a partir de uma vida regrada
pelo trabalho e coincide com uma desobjetivagdo da
“alma” como objeto de uma constru¢do progressiva,
ou de uma condugdo. A “alma”, agora travestida
de psiquismo, passa a prestar-se a outros tipos de
intervengdes de abordagem mais psicopatologicas: as
sindromes, os transtornos, as fobias, os déficits, etc.
O fracasso esta individualizado. S3ao as condigdes
psicologicas, as habilidades e as competéncias que
definem se alguém tem ou ndo condi¢des de sucesso
no competitivo mercado de trabalho. Néo se trata
das contingéncias historicas. Tampouco se as renega.
Se ha diferencas, se ha aqueles que nascem com
menos recursos ou com desvantagens fisicas, cabe a
eles superarem-nas. As diferencas ¢ as desvantagens
apenas realcam o sucesso alcancgado.

E nesse sentido que criticar o capitalismo
torna-se problematizar ndo apenas a questdo moral
envolvida na infraestrutura de exploragdo que ele faz
funcionar. Criticar o capitalismo tem a ver com trazer
para um exame mais proximo a questdo do que € que
de fato qualifica a vida, o que é que faz a vida valer a
pena, o que da valor a existéncia.

Foucault, em As palavras e as coisas (2000),
a partir de uma analise das duas teorias economicas
de formagdo do valor, a dos fisiocratas ¢ a dos
utilitaristas, observa que ambas sdo complementares,
isto &, que nem as coisas tém em si um valor intrinseco
que antecede a troca, como pensado pelos fisiocratas,
nem a troca € por si s6 capaz de produzir valor, como
pretendido pelos utilitaristas. Aquilo que diferencia
um bem de uma riqueza constitui-se na troca, mas
com a condicao de que no momento da troca ambos
0s aspectos, o necessario ¢ o supérfluo, da coisa
comparegam.
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Nao ha valor, pois, que ndo possa ser trocavel,
mas com a condicdo de que essa troca envolva tanto
uma necessidade, quanto uma extravagancia, uma
desnecessidade. E preciso haver uma produgio
excedente, isto ¢, a produ¢do de um bem em
quantidades maiores do que o necessdrio, uma
acumulagdo, portanto. Mas ¢ também preciso que
essa acumulacdo ndo seja relacionada apenas a
necessidade ou a utilidade a que se presta esse
bem. E imprescindivel que esse estoque acumulado
estabeleca lagos com um plano de extravagancia ou
de inutilidade, ou seja, com o fato de que alguém pode
vir a desejar um diamante por seu brilho, ou uma flor
por seu cheiro, afinal de contas, aspectos supérfluos e
que, acrescenta-se, sdo também estéticos, sensoriais,
perceptivos.

Nao ¢ suficiente para gerar valor, pois, que haja
uma troca baseada na relag@o entre um sujeito ou uma
comunidade que acumula mais do que necessita e outro
que tem menos do que o minimo para sobreviver. Se
assim fosse, o estoque acumuladondo teria valor algum
e seria imediatamente compartilhado ou abandonado,
cedido sem contrapartidas. Nao seria constituida
uma troca, mas uma partilha, um mutualismo. Esse
estoque sO ganha valor na troca, quando passa a ser
conversivel em objetos inuteis ou desnecessarios,
objetos que a rigor t€ém uma sedugdo estética, t€m
uma sensorialidade, tém uma imprecisdo. A moeda
ndo ¢ artificial porque perdeu sua conversibilidade
universal pelo ouro, sendo porque o ouro é pesado
demais para a vida - que as alegrias da vida sdo leves,
sutis e transitorias: comida, bebida, arte, sexo, etc. - €
o ouro ¢ pesado, denso e perene.

Nesse contexto, a terra figura, inicialmente,
como a grande indexadora do valor porque ela
opera o excesso. A terra € por exceléncia a artesd da
multiplicacdo. Uma semente plantada torna-se uma
centena de sementes na espiga. Desejar a terra €, nesse
sentido, desejar o seu excesso, os seus excedentes,
desejar o que ela proveé para além das necessidades de
sobrevivéncia, desejar a eventual conversibilidade da
sua produgdo excedente em objetos desnecessarios.
O ciclo da agricultura é o milagre repetido a cada vez
e também a condig@o para que exista a possibilidade
de desejar o inutil. O homem vincula-se e liberta-
se da terra simultaneamente através da agricultura.
Vincula-se pelo trabalho agricola, liberta-se pelo
esforgo a seu favor que ela realiza sozinha.

E que na verdade, ha um produtor invisivel que
ndo precisa de nenhuma retribuicdo; é a ele que
o agricultor se acha associado sem o saber; e, no
momento em que o lavrador consome tanto quanto
trabalha, esse mesmo trabalho, por virtude de seu
co-Autor, produz todos os bens dos quais serd

subtraida a formacao dos valores. (Foucault, 2000,
pp- 269-270)

Sem esse milagre da multiplicacdo, o homem
nunca teria deixado de ser um coletor, um ente
que detém tudo o que a terra oferece, e, a0 mesmo
tempo, ndo ¢ capaz de transformar nada disso em
riqueza. Nao ¢ capaz de produzir valor sobre o que
possui. O excedente agricola cria as condi¢des para o
desnecessario, para o inutil, para o estético. E preciso
a produgdo agricola e o consorcio do trabalho humano
com o trabalho da natureza para valorizar aquilo que a
terra oferece de graca. SO ha valor no metal extraido,
no animal cagado, no peixe pescado, no fruto colhido,
porque ha essa supercompensagdo energética que o
trabalho agricola produz.

Num mundo em que tudo decai, em que a
passagem do tempo ¢ um fluxo de perda — fator
entropia - a terra realiza a cada estacdo de safra o
excesso, mostra seu cardter perduldrio. S6 pode
haver estética, portanto, porque ha excesso. O mundo
econdmico, mundo da contabilidade da perda, é
inestético. E funcional ao extremo. E o extremo
da funcionalidade é a homogeneidade, é a estase,
¢ a morte. O sentido do valor conjuga, pois, esse
paradoxo. As coisas se valorizam na medida em que
ficam mais raras, na medida em que sdo limitadas
e podem faltar. Mas o mecanismo de formacao de
valor também s6 ¢é possivel porque ha excedentes
— a agricultura ¢ o melhor exemplo disso —, porque
que a natureza realiza um trabalho que excede em

recompensa o esfor¢o do trabalhador.

E esse carater impreciso do valor justamente o
que permite a sua representagdo na forma da moeda.
Se o valor fosse seguramente localizavel em uma
medida transcendente, se as satisfacOes estéticas
fossem integralmente quantificaveis, nao poderia
haver moeda. As quantidades de bens uteis seriam
imediatamente trocaveis pelos objetos inuteis ou
estéticos. A moeda representa o valor na medida em
que ndo o quantifica com exatiddo, isto ¢, que as
quantidades de moeda que podem comprar os objetos
sd0 variaveis, tdo variaveis quanto aquilo que ela
tenta comprar. As satisfacdes estéticas, o supérfluo,
ndo se quantificam ou se deixam identificar por uma
medida externa, mas variam, posto que varidveis sdao
os gostos; que nem todo mundo gosta da mesma flor,
da mesma cor, do mesmo som, etc.; que o prazer
esta no aspecto apolineo da coisa, mas também no
dionisiaco, isto é, na sua forma, na sua beleza, mas
também na sua envolvéncia, na sua sensorialidade,
na sua imprecisdo. Ndo hd medida transcendente
e precisa de valor. E por isso que o capitalismo é
possivel e ai estd o paradoxo: o mesmo mecanismo
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que permite a emergéncia desse sistema de produgio
de valor que acaba por nos prender na armadilha
de desvalorizar as satisfagdes possiveis de serem
realizadas ¢ o mecanismo que nos constitui como
sujeitos, ou seja, que nos permite viver uma vida para
além das necessidades de sobrevivéncia.

Apostar numa “estética da existéncia” (Foucault,
2002a), portanto, na tomada para si de uma atitude,
de um ethos, em relacdo a propria vida, significa ir
ao encontro dessa imprecisdo do valor, do aspecto
maquinico, relacional e continuo com o qual o sujeito
produz e produz-se “no” e “com” o mundo. A ateng¢do
sobre si objetivada pela estética da existéncia busca
sabotar o jogo do capitalismo que faz circular um fluxo
monetario incapaz de comprar efetivamente qualquer
satisfagdo, um jogo, pois, no qual de antemao somos
perdedores. Interrogar o valor do tempo gasto, dos
objetos comprados, das experiéncias vividas pode
ser uma estratégia de forcar esse jogo de um to play
(jogo de competi¢do no qual somos playboys) para
um fo joke (jogo como brincadeira no qual somos
jokerman ou coringa). Trata-se de exercer a critica ao
mesmo tempo em que se inventa mundos possiveis. A
estética da existéncia deve ser pensada, nesse sentido,
no ambito das composi¢des, dos vinculos, das relagdes
desindexadas que estabelecemos e que, portanto, ndo
distinguem o perceptivo e sensorial do critico e do
cognitivo.

Nao se trata, pois, de meramente lutar por uma
distribui¢do de capitais, posto que a armadilha do
capitalismo ndo ¢ simplesmente a de privar-nos do
capital, mas a de fazer-nos insatisfeitos mesmo quando
de posse de capitais. Lutar contra o capitalismo
na perspectiva de uma estética da existéncia ¢ ir ao
encontro do que Nietzsche (1995) em seu Ecce Homo
chamou de “tresvaloracdo dos valores”, ou seja, uma
pratica que busca ao mesmo tempo experimentar,
criticar e reinventar a nogao de valor.

Necessito dizer, ap6s isso tudo, que sou experimentado
em questdes de décadence? Conheco-a de tras para
frente. Inclusive aquela arte de filigrana do prender
e aprender, aqueles dedos para nuances, aquela
psicologia do “ver além do angulo”, e o que mais me
seja proprio, tudo foi aprendido, ¢ a verdadeira dadiva
daquele tempo em que tudo em mim se refinava, tanto
a observacdo mesma como os 6rgaos de observagao.
Da otica do doente ver conceitos e valores mais saos
e, inversamente, da plenitude e da certeza da vida
rica descer os olhos ao secreto lavor do instinto de
décadence — este foi o meu mais longo exercicio, minha
verdadeira experiéncia, se em algo vim a ser mestre, foi
nisso. Agora tenho-o na mao, tenho mao bastante pare
deslocar perspectivas: razao primeira porque talvez
somente para mim seja possivel uma “tresvaloracao
dos valores”. (Nietzsche, 1995, pp. 24-21)
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Nessa passagem, Nietzsche nos deixa pistas
importantes do que estd envolvido nesse processo.
Ter “dedos para nuances”, isto é, a tresvaloracdo
dos valores faz-se através de uma manipulagdo, de
modo, portanto, artesanal, mas, sobretudo, com um
apurado sentido de tato, com a capacidade de sentir
detalhes infimos, filigranas. Depreende-se disso que
ndo sejam apenas o sentido da visdo e a observac¢do
que estejam envolvidos nesse processo, ainda que
deles ndo se abra mado. A experiéncia de observar
deve ser também um processo de refinamento dos
“orgaos de observagdo”. Trata-se de uma atitude que
ndo tem apenas um fim ou um resultado, mas que
age sobre o proprio sujeito, sobre os processos que
estdo envolvidos na produgdo do resultado. E esse
resultado, a observagdo, o exame da questao do valor,
¢, necessariamente imprevisivel, “além do angulo”.
Al fica bem caracterizado o significado do prefixo
“tres” da tresvaloracdo, valorar de modo desviante,
de modo inesperado, sob outra perspectiva. Além
disso, trata-se de realizar uma experiéncia a
contrapelo, na contramdo: ver o sadio na odtica do
doente e o decadente na oOtica da riqueza.

Realizar, pois, uma tresvalora¢do dos valores
como pratica de uma estética da existéncia ndo
significa estar isento de uma vida mediocre, uma vida
decadente. Nao ¢ apelar para um ideal de liberdade
ou estar infenso as sedugdes do capitalismo.
Nietzsche ¢ bastante claro: s6 ¢ capaz de realizar
uma tresvaloragdo dos valores porque ¢ mestre, €
experimentado na décadence. A ética, a atitude para
a qual ele aponta ¢ de uma nio resignacao, de uma
agonistica, de um ndo contentamento com o dado,
de compreensdo da vida como passagem, como
travessia. Experiéncia, pois, de contrafluxo.

Nao se deve, absolutamente, confundir a
resignagdo tragica (Nietzsche, 1992) em relagdo a
impossibilidade de controlar as forcas dissolventes,
dionisiacas, cadticas que agem sobre o mundo, com
uma resigna¢do ao nivel dos mecanismos de poder.
Tal como o universo que morre entropicamente a
cada segundo e mesmo assim ndo cessa de explodir
galaxias, ou como os entes bioldgicos que ndo
deixam de se reproduzir mesmo que a extin¢ao seja
inevitavel, o jogo da vida ¢ de derrota, mas também
de diversdo, de divergéncia e de invengao.

Por isso a luta contra o capitalismo nao se
resolve no plano do sujeito normal. O capitalismo
leva a termo um projeto de humano que para ser
realizado corretamente, isto ¢, que na sua expressao
normal, na sua normalidade, acaba sendo realizado
ao preco de uma desqualificacdo do tempo vivido ou,
em outros termos, da perda do vivido da vida.
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Por isso, um pensamento ético-estético
no contemporaneo opde-se ao capitalismo ndo
simplesmente a partir do problema da produgdo,
distribui¢do e consumo de riquezas. Nao se trata de
intervir apenas no problema do estoque e dos fluxos. E
na producao do valor que hd uma politica anticapitalista
com a qual as ciéncias humanas, a psicologia em
particular, podem se consorciar: nas producdes
coletivas de espagos-tempo, de praticas experimentais,
de ocupagdes nas quais o sentido da utilidade ou do
pragmatismo nao se coloquem acima da experiéncia
sensorial, estética ou artistica. A rigor, um espago nao
pode ser “ocupado”, ele ¢ sempre conquistado. Inventa-
se sobre ele uma soberania, mesmo que transitoria. Ai
estd uma licdo que os occupy ao redor do mundo podem
aprender: que eles ali sempre estiveram; que a Plaza
Catalufia (Barcelona), o Zucotti Park (Nova lorque) ou
a Cinelandia (Rio de Janeiro) nunca estiveram baldios
ou desocupados. Seus bancos vazios, suas fontes
secas, seus gramados onde ndo pisar, sua ampliddo
claustrofobica estao repletos de uma triste humanidade
a qual os occupy devem igualmente se insurgir para o
bem de levar a luta anticapitalista até as suas ultimas
consequéncias. E preciso problematizar os bancos de
Wall Street e também os bancos das pragas, isto €, os
fluxos financeiros e os fluxos urbanos, o capital e as
capitais, e deve-se fazé-lo para além do homem, para
além das sociabilidades regradas e para além da nogao
de uma cidade higienizada ou funcional.

A contribui¢do que as ciéncias humanas
podem dar, nesse contexto, ¢ a de permitir que estas
experimentac¢des coletivas ganhem duracdo em seu
carater impreciso, que ndo se tenha que decidir logo
“para qué elas servem?”, ou seja, garantir aos coletivos
um espago que nao € utdpico, posto que nao almeja um
ideal impossivel de ser alcangado, mas que ¢é ficcional
no sentido de que ndo se contenta com o dado, com
o status quo, ficcional no sentido em que se alia com
as possibilidades inextintas do real, com as forgas
que nao foram totalmente aplacadas pelo aspecto
utilitdrio do mundo. Nao contentamento que se traduz
em encontros, em “ocupagdes”, as quais sdo politicas
num sentido elevado do termo. Assim veremos que
ndo ha contradi¢do nenhuma no fato de que um dos
aspectos mais destacados nestas manifestacdes seja o
festivo.

Mikhail Bakhtin (1987) dedicou uma vasta obra
a andlise da producio literaria do bardo da literatura
francesa: Francgois Rabelais. Nela, ocupa um lugar
central a interpretacdo do significado da festa popular
na Idade Média. Para Bakhtin, a festa ndo ¢ secundaria
em relagdo ao fendmeno coletivo, ela ndo existe
prioritariamente para celebrar o 6cio em contraposicao
ao trabalho ou para afrouxar a carga de opressdo

que incide sobre as camadas populares. “A festa é
a categoria primeira e indestrutivel da civilizagdo
humana” (p. 240).

Segundo Bakhtin (1987), a feira, os jogos, os
folguedos, os charlatdes, os discursos, o carnaval e,
sobretudo, a festa estavam mesclados em sua génese,
nao havia uma separacao evidente entre o que eram as
compras ¢ as vendas de objetos, as exibi¢des publicas
de habilidades fisicas, as disputas comicas, 0s jogos,
a danca e a musica. A ocupagdo festiva do espago
publico ¢ o modo de estar em publico por exceléncia e
a sua restricdo ou especializagdo em atividades, datas
ou ocasioes ¢ um efeito secundario, fruto dos modos
de produgio social e do exercicio do poder. E o Estado
e as suas instituicdes que se apropriam da festa para
seus proprios fins e ndo o contrario.

A experiéncia festiva da urbe tem pois a qualidade
do envenenamento mandragoérico. Ela potencializa
desejos, sensagdes, devires e, a0 mesmo tempo, ¢é
desmedida, intensa, perigosa. Nesses movimentos
occupy, bem como em outros momentos histdricos
similares, o maio de 68, por exemplo, manifestam-se
ocasides de entusiasmo e de prazer coletivos em que
o sujeito psicologico, as nacionalidades, o dinheiro e
a propriedade privada tém menos valor. Sdo grandes
forcas de horizontalizagdo, de pulverizacdo das
estruturas verticalizantes.

A tresvaloragdo dos valores, da maneira como
proposta por Nietzsche (1995), contudo, ¢ um
exercicio singular, de um cuidado pessoal, que parte
de um exercicio de si e da tomada da propria condi¢do
de sujeito como objeto. O paradoxo que se estabelece e
que convoca a ser habitado €, pois, o de fazer entrar em
composi¢do, sem se aniquilarem, essa aten¢ao consigo
mesmo e as poténcias impessoais, 0s arrebatamentos
coletivos com os quais essa aten¢do pode tanto ser
potencializada como dissolvida.

Nesse sentido ¢ que € importante manter-se
um cuidado estratégico para que essas experiéncias
coletivas em que os valores entram em xeque ndo
venham a culminar em um acirramento do aspecto
carcerario do mundo, que essa suspensdo dos valores
ndo seja apenas o entreato da sua recondugdo para
patamares ainda mais opressivos. Nao se deve perder,
pois, nessas sedugdes de multiddo, o aprendizado
da filigrana, da relacdo artesanal e cuidadosa, de
aprendizagem, no exame ¢ na reinvencao dos valores.
Dai talvez uma tarefa que possa ser acolhida pela
psicologia: a de subsidiar uma aten¢do com a propria
vida que ndo se incompatibilize com o carater
dissolvente e arrebatador das forgas coletivas, mas
que também ndo despreze o aprendizado progressivo
e sutil de uma atengdo para consigo.
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Para des-fechar

Readequar, portanto, os objetivos das ciéncias
humanas num mundo em que estamos despejados do
conforto e da seguranca da modernidade cientifica para
um periodo de incertezas e precariedades significa
manter o longo aprendizado dos anos pos-Iluminismo,
ou seja, a capacidade de langarmos um olhar critico
para o nosso tempo, de problematizar as estruturas
de poder que nos circundam e os mecanismos de
subjetivacao que nos habitam, sem fazer, contudo, um
apelo a um ideal perdido ou a uma redengdo futura.

Essa critica, a qual podemos chamar de
imanente, deve ser realizada no terreno da ontologia.
O que isso significa? Que doravante comentar o
estado atual das coisas ndo estd separado da agdo de
produzir novos sentidos possiveis para elas, sentidos
antes impensaveis, de tal maneira que é preciso
tornar-se outro para pensa-los. Conhecer deixa de
ser uma questdo de mera percepgdo passiva do que
esta dado para aproximar-se da narrativa. Contar
a histéria do mundo em transformacdo significa
tomar parte na sua usinagem. Isso quer dizer que
ao cientista ndo cabe apenas conhecer o mundo,
mas transforma-lo, ou inventa-lo, num processo que
ndo o deixara incoélume, tal como Robinson na sua
relagdo com a ilha, num primeiro momento, ¢ com
Sexta-feira, logo em seguida.

Trata-se, pois, de evitar a dualidade acdo
versus interpretagdo do mundo, na qual temos uma
acdo que supde superar o idealismo porque estaria
engajada nas coisas praticas, nas lutas objetivas;
e uma interpretacdo que supde uma distancia
dos acontecimentos como pré-condi¢do para
um conhecimento puro e universalmente vélido.
Estamos ilhados na imanéncia do mundo, mas
isso ndo quer dizer que tenhamos de ser naufragos
sonhando com o resgate.

A narrativa como pratica cientifica coloca o
sujeito em meio ao processo, de modo que o seu
devir ¢ ao mesmo tempo agdo ¢ interpretagdo no/
do mundo. Ele produz um ato de linguagem que nao
esta descolado dos eventos do qual toma parte. Fazer
ciéncia torna-se fazer a sintese do experimento com
a experiéncia. Um processo no qual a criagdo do
artificio passa a ser também a criagcdo de si. Como
bem observou Nietzsche (1992): “O sortilégio
dessas lutas ¢ que quem as olha também tem que
luta-las!” (p. 96).
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pageview/2991278

Tradugdo dos autores.

Disponivel digitalmente em 14/07/2013 no site:
http://www.encontrosdedramaturgia.com.br/wp-
content/uploads/2010/10/Nicolau-Maquiavel-A-
MANDR%C3%81GORA1.pdf
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