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Resumo: O campo religioso sofreu transformag@es nas Ultimas décadas que levaram a fragmentagao institu-
cional e aintensa circulagdo de pessoas pelas novas aternativas religiosas. Este artigo pretende caracterizar a
configuragdo atual do campo religioso brasileiro a partir de dados sociodemograficos de uma pesquisa nacio-
nal realizada para o Ministério da Salde e, num segundo momento, formular um fluxograma exploratério do
padrdo de migragdo de pessoas e crengas entre as religides.
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emodo geral, aliteratura cientificasobre o cam-

po religioso brasileiro tem sido desafiada por um

curioso paradoxo: 0 acimulo de conhecimento
sobre as diferentes cosmovisdes parecia ter tornado evi-
dente que, do ponto de vista dos ritos, das crencas e da
|6gicainternade cada universo, os cultos podem ser con-
siderados bastante diferentes entre si, mas, guando se ob-
serva o comportamento daquel es que freqlientam esses cul-
tos, asfronteiras parecem pouco precisas devido aintensa
circulagdo de pessoas pelas diversas alternativas, além da
acentuada interpenetracdo entre as crengas. A pesquisa
Comportamento Sexual da Populacéo Brasileira e Percep-
¢Oes do HIV/Aids, realizada em todo o Brasil, em 1998,
revelou que 26% da populagdo mudou de religido.* Con-
comitante a circulac8o de pessoas, ocorreu também a
multiplicacdo das alternativas religiosas, encontrando sua
expressao maxima entre os evangélicos, cujafragmenta-
¢do institucional é estrutural ao seu préprio movimento
de expansdo. Nesse processo sempre renovado de divisdo
por “cissiparidade”, as denominagdes continuamente déo
origem a novos grupos.?

Essa aparente contradic¢éo entre 0 modo como especia-
listas e adeptos percebem o campo religioso representa
um desafio paraainterpretacéo cientificaque, muitasve-
zes, tem se contentado em adjetiva-lo de fluido, hibrido,
sincrético ou continuo. O conceito weberiano de “ conver-
sd0”, que até muito recentemente explicava o complexo

processo subjetivo de adesdo a um novo credo, ndo pare-
ce mais capaz de elucidar essas rapidas idas e vindas en-
trereligiGes aparentemente t&o dispares entre si: um pro-
cesso interior em gque a consciéncia religiosa ndo acusa,
pelo menos a primeiravista, incongruéncias cognitivas.
Uma das tentativas para compreender esse fenébmeno
reduziu a diversidade religiosa a metafora do mercado.
Estaria subjacente a esse enquadramento do pluralismo a
idéia de que aracionalizacéo do sagrado no mundo mo-
derno realizar-se-ia pela transformacéo das crencas em
mercadorias a serem consumidas pel os adeptos que, vo-
IGveis, escol heriam os produtos segundo suas necessida-
des imediatas. A reducdo do fendmeno do transito reli-
0i0s0 a0 processo de mercantilizag@o dos bens de salvagdo
acabou por deixar nasombraos mecanismos particulares
de ressignificacdo das crencas religiosas. Em ensaio de
1994, sugeriu-se que as diferentestradicdes religi osas estéo
em permanente processo de reinvencéo e rearticulagdo
muitas vezes responsavel pelo obscurecimento danitidez
dasfronteiras. Desse ponto de vista, a circulagéo entre os
diferentes codigos seria estimulado pelaexisténciade um
substrato cognitivo e/ou cultural comum as religides po-
pularesbrasileiras, fundado sejaem umaidéaabstratade
deus queincorporatodas as variantes, sejaem umarepre-
sentacdo ambigua e ndo dicotdmica da idéia de mal
(Montero, 1994). Um exemplo disto é algreja Universal
do Reino de Deus, que pode ser entendida como resultan-
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te dainteracdo entre umatradicao evangélica-pentecostal
e um catolicismo afro-kardecista, articulada em torno da
figura do diabo (Almeida, 1996). Outros estudos apon-
tam na mesma dire¢cdo ao demonstrarem que, entre a
“malineza’ dos encantados da cultura amazénica, dos
deménios do catolicismo popular e dos evangélicos e os
“exus’ dasreligifes afro-brasileiras, haveriaa permanén-
cia de uma concepcao ética particular as camadas popu-
lares (Birman, Novaes e Crespo, 1997).

Esse macroprocesso de continua sintese e diferencia-
¢ao € o fendmeno que aqui interessa ser descrito. A litera-
tura especializada convencionou denominé:|o, por econo-
mia, de trénsito religioso. Estanogdo aponta, pelo menos,
paraum duplo movimento: em primeiro lugar, paraacir-
culacéo de pessoas pelas diversas institui¢cdes religiosas,
descrita pelas anali ses sociol 6gicas e demogréficas; e, em
segundo, para a metamorfose das préticas e crencas
reelaboradas nesse processo de justaposic¢des, ho tempo e
no espaco, de diversas pertencas religiosas, objeto prefe-
rencial dos estudos antropol 6gicos.

O problema se coloca, portanto, em dois niveis de ana-
lise: um propriamente institucional, que descreve a mu-
dancadasfiliagdes; e outro mais cognitivo, que mostraas
semelhangas e as diferencas entre as representacdes dos
universos religiosos. A partir desses niveis, este artigo
objetiva, em primeiro lugar, desenhar a configuracdo atual
das principais tradi¢des religiosas e suas caracteristicas
sociodemogréficas e, em segundo, compreender alguns
fluxos preferenciais nesse transito generalizado defiéise
idéias religiosas. Preferenciais porque a intensidade da

circulaggo varia de acordo com as institui¢oes envolvi-
das, como se houvesse fluxos mais intensos entre algu-
mas do que entre outras. Trabal ha-se com ahipétese de que
as pessoas ndo mudam dereligido de maneiraaleatéria. A
movimentacéo ocorre em direcfes precisas, dependendo
dasinstitui cbes envolvidas. Algumas sdo preferencialmen-
te“doadoras’, enquanto outras sdo mais “receptoras’; a-
gumas trocam adeptos entre si, enquanto em outras sdo as
crencas que circulam mais. Nossa proposta é formular um
fluxograma exploratdrio do transito religioso ocorrido no
Brasil nestas Ultimas décadas.

CARACTERIZACAO SOCIOECONOMICA
DOS RELIGIOSOS

Os catdlicos foram os que mais perderam fiéis em nu-
meros absol utos nas Ultimas décadas. Contudo, apesar da
volumosa perda, o catolicismo mantém-se como 0 maior
grupo religioso no Brasil, com 67,4% da popul agéo, divi-
dido equilibradamente entre os sexos, com maior concen-
tracéo nas regides Norte/Nordeste e sendo mais confesso
por pessoas com idade superior a 41 anos e jovens com
menos de 25 anos. Em parte, este Ultimo dado se explica
pelo fato de as pessoas herdarem areligido dospaiseini-
ciarem preferencialmente — se for o caso — um processo
de mudanca religiosa quando mais velhas. O quadro ge-
ral, portanto, é de perda de catélicos, tendo como base os
dados censitarios de 1980 e 1991. Mantida esta tendén-
cia, muito provavelmente essa geracdo que se encontra
entre 26 e 40 anos produzira, em alguns anos, uma popu-

TABELA 1
Distribui¢do dos Individuos de 16 a 65 anos, por Sexo, Estratos Amostrais e Faixas Etarias, segundo Religido Atual
Brasil - 1998
Em porcentagem
Sexo Estratos Amostrais Faixa Etaria
Religido Atual Total Homens Mulheres CentroX NorNor SulX 16a25 26a40 4la55 56 a65
Anos Anos Anos Anos
Catolica 674 66,3 68,3 67,9 742 64,3 68,3 64,7 685 728
Pentecostal 11,8 9,0 144 12,2 7.8 135 12,0 11,6 138 73
Protestantismo Histérico 52 6,2 43 7,0 6,3 43 47 39 6,4 94
Espirita Kardecista 29 27 31 34 20 32 12 41 38 13
Afro-brasileira 05 05 05 0,6 0,7 03 04 0,2 09 10
Outra 22 11 33 10 16 28 16 26 10 57
Sem Religido 9,7 139 59 79 6,8 115 114 12,6 53 26
N&o Respondeu 0,2 03 0,2 0,0 05 02 04 0,2 0,2 0,0

Fonte: Ministério da Saude. Pesquisa sobre Comportamento Sexual da Populagdo Brasileira e Percepgbes sobre HIV/Aids.
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TABELA 2
Distribui¢cao dos Individuos de 16 a 65 Anos, por Grau de Instrugédo, segundo Religido Atual
Brasil - 1998
Em porcentagem

Religi&o Atual Analfabeto Fundamental Incompleto Fundamental Completo Médio Completo Superior Total
Total 6,3 46,0 21,7 16,7 94 100,0
Catdlica 6,9 444 21,7 17,0 10,0 100,0
Protestantismo Histérico 91 418 241 20,8 4.2 100,0
Pentecostal 50 65,2 18,0 91 28 100,0
Espirita Kardecista 0,0 12,9 254 427 18,9 100,0
Afro-brasileira 0,0 41,6 211 43 330 100,0
Sem Religido 45 46,6 214 14,3 131 100,0
Outra 42 444 308 16,3 43 100,0
Fonte: Ministério da Saude. Pesquisa sobre Comportamento Sexual da Populagdo Brasileira e Percepgbes sobre HIV/Aids.

TABELA 3

Distribuicao dos Individuos de 16 a 65 Anos, por Estratos Socioeconémicas, segundo Religido Atual
Brasil - 1998
Em porcentagem
o Estratos Socioecondmicos
Religi&o Atual
A B C D E Total

Total 42 21,3 359 30,3 83 100,0
Catdlica 46 223 330 29,9 10,3 100,0
Protestantismo Histérico 30 17,9 36,3 39,1 37 100,0
Pentecostal 15 89 473 385 38 100,0
Espirita Kardecista 36 584 299 70 11 100,0
Afro-brasileira 0,0 36,9 222 409 0,0 100,0
Sem Religido 71 17,0 444 257 57 100,0
Outra 11 314 356 27,7 4.2 100,0

Fonte: Ministério da Saude. Pesquisa sobre Comportamento Sexual da Populagdo Brasileira e Percepgbes sobre HIV/Aids.

lac8o ainda menos catélica, devido ao crescimento vege-
tativo de outras religides, além da sua capacidade de atra-
¢do de novos adeptos. Em contrapartida a esta projecéo,
a consolidac&o do movimento carisméatico pode inverter
esse comportamento ao promover a“readesdo” ao catoli-
cismo.

Em relacao adistribuicdo espacial, no Centro X, apar-
ticipacdo dos catdlicos esta proxima a média nacional,
enquanto no NorNor encontra-se acima da média e, no
Sul X, abaixo. Estadivisdo do pais em trés grandes regies
— que obedece aos objetivos da pesquisa citados ante-
riomente — requer maior precisdo.® De acordo com outras
pesquisas, o Centro-Oeste é considerado umaregido que
recebeu um forte fluxo migratério poucas décadas atras.
Entre os migrantes, encontra-se um nimero expressivo de
evangeélicos vindos do Sul do pais. Minas Gerais, ao con-
trério, € um Estado que, pelo Censo Demogréfico de 1991,
mostrava-se extremamente catdlico, acompanhando o com-
portamento do Nordeste: umaforte presencado catolicis-

mo tradicional e popular das festas, procissdes e roma-
rias. Como Minas Gerais encontra-se no CentroX, are-
sultante da presenca catdlica nesta regido foi proxima a
meédianacional. O mesmo pode ser pensado parao NorNor,
pois o Nordeste € muito catdlico e pouco evangélico, en-
qguanto em Estados do Norte, como Rond6nia, Para e
Amapa, houve migragdo recente com significativa presenca
evangeélicaproveniente do Sul do pais. Contudo, como os
Estados do Nordeste sdo mais popul osos, a média de ca-
tdlicos no NorNor é significativamente superior amédia
do Brasil. Por fim, o dado encontrado paraaarea SulX é
0 mais proximo da realidade para todos os Estados: me-
nor presenca de catolicos do que a média nacional. Des-
tacam-se, nessa regido, pentecostais, umbandistas,
kardecistas e sem religi&o.

Em relacdo a escolaridade e arenda, os catélicos, pelo
fato de serem a maioria, obedecem ao padréo nacional,
tendo em vista o “critério Brasil”.* Baseando-se em da-
dos qualitativos, observa-se que muitas pessoas tém ou-
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tras préticasreligiosas, mas identificam-se como “ catéli-
co apostolico romano” quando perguntadas “qual € asua
religi&o?’, principal mente entre os estratos mais pobres e
menos escolarizados. Naverdade, trata-se de umaidenti-
dade religiosa publica, muito embora as crengas e prati-
cas catélicas ocupem um plano mais secundario navida
do fiel em relagéo ao condomblé, umbanda, espiritismo,
entre outros.

A esse tipo de catdlico que mantém simultaneamente
religiosidades diferentes — cada umalocalizadanum pla-
no da vida do fiel — acrescentam-se ainda os chamados
“ndo-praticantes’, categoria sociol ogi camente pouco pre-
cisa, mas com uma auto-identificacdo significativa que
compde uma parcelaimportante do segmento. S&o os ca-
télicos dos batismos, casamentos e enterros, paraos quais
0S sacramentos atuam como ritos de passagem tradicio-
nais nasociedade brasileira. Trata-se daquelesindividuos
gue acreditam na lgreja, batizardo seus filhos nela, acei-
tam-na como identidade religiosa, mas nédo a praticam,
como ir periodicamente aos templos ou manter alguma
devocdo a um santo, por exemplo. A auto-identificacdo
de “ndo-praticante” deve-se a pouca freqliéncia aos servi-
cosreligiosos e aausénciade relagbes mais comunitérias.
Por meio de entrevistas qualitativas, é possivel inferir que
um ndmero consideravel de pessoas pode muito bem se
identificar como catdlico “ ndo-praticante”’, ou simplesmen-
te semreligido, dependendo do diaem quefor entrevista-
da. N&o por acaso, curiosamente, entre aguel es que se en-
contram na categoria sem religido, 30,7% freqlentam
algum servico religioso anualmente e 20,3% mais de uma
vez ao més (Tabela 4).

Em relacéo aos afro-brasileiros, verifica-se que, paraa
alternativa“ nuncafregienta servicosreligiosos’, o valor

corresponde a zero (Tabela 4). Para o candomblé e a
umbanda, areligiosidade esta diretamente ligada as prati-
casrituais. Suas exigéncias ndo sdo do tipo comportamen-
tal, como entre os evangélicos, mas sim de cumprimento
ritual de“dar comidaparao santo”. Além disso, o calen-
dério ritual afro-brasileiro tem uma periodicidade mais
espacada do que o cristdo: catélicos e evangélicos (pro-
testantes histdricos e pentecostais). Porém, para os pri-
meiros, afreqiiéncia semanal algreja é pouco superior a
50%, enquanto entre os pentecostais este indice chega a
guase 90%, nimero semel hante ao dos protestantes histé-
ricos e um pouco superior ao dos kardecistas.

De acordo com a Tabela 1, os pentecostais constituem
0 segundo maior segmento, com 11,8% da populagéo, e
apresentam amaior taxa de crescimento conforme os dois
ultimos Censos Demogréaficos. O grande contingente é
feminino: 63,7% dos pentecostai s, s8o mulheres—enquanto
que a proporc¢édo feminina na populagdo do Brasil é de
52,3% —, sO perdendo para a categoria outras religides,”
com 77,0% (sobre as quais nada se pode afirmar devido a
variedade compreendida pela categoria). Contudo, algu-
mas denominagdes pentecostais conseguem ter um indice
aindamaior do que este. Quase 80% dos que freqiientam
algrejaUniversal, por exemplo, sdo compostos por mu-
Iheres.

Em relag&o aescolaridade, amaioriados pentecostais
(65,2%) é formada por pessoas com o fundamental incom-
pleto (para a populagéo brasileira, amédia é de 46%). A
presencadiminui relativamente nos extremos da escol ari-
dade: poucos pentecostais entre os analfabetos e aqueles
com ensino médio completo e menos ainda com nivel su-
perior (Tabela?2). Verifica-se comportamento semelhan-
te na estratificacdo socioecondmica. Os pentecostais pre-

TABELA 4
Distribuicao dos Individuos de 16 a 65 Anos, por Freqiiéncia aos Servigos Religiosos, segundo Religido Atual
Brasil - 1998
Em porcentagem
Frequiéncia aos Servigos Religiosos
Religido Atual Mais de Uma Vaérias Vezes
Nunca Anualmente N Semanalmente Total
Vezao Més por Semana
Total 6,7 19,9 18,6 41,0 13,7 100,0
Catdlica 32 22,6 22,6 46,1 55 100,0
Protestantismo Histérico 03 73 4.2 437 445 100,0
Pentecostal 0,7 79 4.8 344 52,2 100,0
Espirita Kardecista 72 6,3 47 68,9 12,9 100,0
Afro-brasileira 0,0 6,5 47,3 30,1 16,1 100,0
Sem Religido 43,0 30,7 203 56 04 100,0
Outra 15 6,3 9,6 391 435 100,0

Fonte: Ministério da Saude. Pesquisa sobre Comportamento Sexual da Populagdo Brasileira e Percepgbes sobre HIV/Aids.
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dominam mais nos estratos C e D e menosem A, B e E.
Em suma, baixa e média escolaridade e renda caracteri-
zam esses religiosos.

O segmento pentecostal é significativamente compos-
to por jovens e adultos, sendo pequenaa presenca de pes-
soas com mais de 55 anos. Ao se distribuir a populagdo
total pelas faixas etérias, constata-se uma maior partici-
pacdo de pessoas mais velhas no catolicismo, no protes-
tantismo historico, e outras, enquanto os maisjovens op-
tam, curiosamente, pelafiliacdo aos segmentos catolico e
pentecostal, ou pela ndo filiagdo religiosa. Quanto aos
catolicos, vale aexplicacdo anterior sobre aherancareli-
giosa. Os outros (pentecostais e sem-religido) predomi-
nam nas faixas etarias de 16 a 25 anos e de 26 a 40 anos,
ocupando cadaum em torno de 12% da popul agdo em cada
faixa. Esses dados apontam dois movimentos concomi-
tantes, a principio contraditérios. Um em direcéo a uma
religiosidade exclusivista e espiritualizada, que insere o
fiel em outra rede de sociabilidade, desencadeando nele
mudanca de comportamento. Neste pode-se incluir tam-
bém a Renovacao Carisméticaque, emboraocorrano inte-
rior do catolicismo, caracteriza-se pelaincorporacdo deuma
religiosidade tipicamente evangélica: poucaliturgiae mui-
tamusica e gestos que dinamizam a celebracao; énfase na
conversao e nos dons espirituais como o poder decura, além
de utilizar, assim como os evangélicos, os meios de comu-
nicacdo como importante veiculo de propagacdo da “fé
catdlicarenovada’.

O outro movimento estadirecionado adesfiliagéo ou a
ndo-identificacdo com nenhuma institui¢cdo, que muitas
vezes é acompanhada de desqualificacéo davidareligio-
sa. Assim, ndo so proliferam as religides como também
os sem-religido, que formam o terceiro maior grupo. Esta
polaridade do campo religioso contribui paraa discussdo
gue aindadomina parte dasociologiadareligido, qual seja,
se esta mudanca de configurac&o aponta para um “reen-
cantamento do mundo” ou trata-se apenas de um gjuste
dareligido no macroprocesso de secularizagéo, no qual
se encontra a sociedade brasileira pelo menos desde a se-
paracdo da lgreja do Estado (Montero e Almeida, 2000).

Os sem-religido apresentam um nivel de escolaridade
alta e, em relacdo a renda dos brasileiros, estao bastante
presentes nos estratos A e C. Pelos dados néo é possivel
estabelecer uma relagédo direta entre maior filiagdo reli-
giosae estrato socioecondmico baixo. Os sem-religido en-
contram-se mais entrejovens e adultos até 40 anos e, prin-
cipalmente, entre os homens. Em relag8o ao sexo dos
religiosos, a pesquisa mostra que ha predominanciamas-

culina somente nas alternativas sem religido —numarel a-
¢do de quase dois homens para uma mul her — e protestan-
tismo histdrico. Em geral, areligiosidade € mais confessa
pelas mulheres. Logo, em algumamedida, a distingéo de
género afeta 0 processo de secularizagéo.

O protestantismo histérico forma o quarto maior gru-
po, com 5,2% da populagdo, e comporta uma maioria
masculina. Estes religiosos encontram-se mais entre as
pessoas que possuem ensino fundamental (incompleto e
completo) e médio completo, bem como nos estratos B, C
e, principalmente, D (Tabela 2). Assim, como os catéli-
COs, 0s protestantes historicos encontram-se mais presen-
tes entre as pessoas acima de 41 anos e mais ainda entre
aqueles com idade superior a56 anos. Os protestantes estdo
pouco presentes entre 0s mai s jovens, sendo que o0 aumento
vegetativo deste segmento é inferior ao catdlico e ataxa
de crescimento é pequena. Contudo, assim como ocorreu
com o catolicismo, eles foram atingidos também pelo
movimento carismatico quetem atraido muitosfiéisecriou
um segmento religioso com caracteristicas intermediarias
entre protestantes historicos e pentecostais: sdo 0s pro-
testantes carisméticos ou renovados.

Os kardecistas, com 2,9% dos brasileiros, sdo osreli-
giosos com maior nivel de escolaridade e renda. Nenhum
caso de analfabetismo foi registrado entre os entrevista-
dos, poucos possuiam ensino fundamental incompleto e
completo e muitos tinham médio completo e superior.
Quanto arenda, este segmento esta mais concentrado nos
estratos D e B.® Curiosamente, as religifes afro-brasilei-
ras possuem maior participacéo entre as classes altase com
maior escolaridade, muito embora a experiéncia mostre
gue muitos pobres sdo adeptos dessas religides. Recorre-
Se novamente ao argumento anterior, para o qual boa par-
te dos brasileiros mantém umareligiosidade privada e outra
(acatdlica) como identidade publica, principalmente sea
resposta for dada no contexto de um survey, 0 que limita
a caracterizagéo de certas religides.

MOBILIDADE DOS RELIGIOSOS

Como dito inicialmente, o quadro descrito é resultado
de umaintensa circulagdo de pessoas entre as religioes,
ocorrida nas Ultimas trés décadas. De acordo com as ca-
racteristicas sociodemograficas, o universo feminino tem
um nivel defiliaggio maior do que o dos homens, masisto
n&o significa que as mulheres mantenham areligi&o her-
dada; ao contrério, sio €las as que mais mudam e, namaior
parte das vezes, sempre direcionadas para outras religides.
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O SulX, por suavez, foi aUnica regido onde as pessoas
mudaram de filiagdo acimadamédianacional, criando o
cenario mais plural do Brasil. Os muito pobres com pou-
quissima escolaridade e os muito ricos e de alta escol ari-
dade mudaram muito menos de religido. Em resumo, a
mudanca ocorreu de formamais concentradano Sul X, nas
classes C e D, com escolaridade baixa e média e entre as
mulheres, segmentos em que os pentecostais mais se pro-
liferaram.

Em nimeros absol utos, os catélicos foram os que mais
perderam. Em seguidavém os sem-religido, os protestan-
tes histdricos, os pentecostais e pouquissimos kardecistas
e afro-brasileiros. Por outro lado, 0s segmentos que mais
receberam pessoas, em ordem crescente, foram: os pente-
costais (quatro vezes mais do que perdeu); sem-religido
(cerca de metade a mais); protestantes histéricos (quase
igual ao que perderam); catdlicos; kardecistas; e afro-bra-
sileiros. Porém, ao reduzir o universo unicamente aos

26,5% que mudaram de religido, quais sdo as principais
conexdes entre as alternativas religiosas? Isto & quem
recebeu de quem e quem doou para quem? E como se qui-
séssemos saber, por exemplo, de onde vieram osfiéis do
kardecismo e para onde véo os kardeci stas quando muda-
rem dereligido. Paraconstruir esse movimento, a pesqui-
sa perguntou a religido atual do entrevistado e em qual
elefoi criado. Destamaneira, cadareligido pode ser ana-
lisada em dois momentos. como pontos de recepcdo e de
emissdo de fiéis. Considerando-se 0 estoque de pessoas
de cadauma dessas categorias e aaltacirculagdo interna,
0 campo religioso brasileiro pode ser articulado em torno
detrésprincipais vértices.

O primeiro vértice é formado pel os catélicos, que fun-
cionam como uma espécie de “ doador universal”, de onde
todos os segmentos arregimentam boa parte dos seusfiéis.
O grupo preferencia para onde migram os catélicos € o
pentecostalismo, seguido por aquele sem religido. Do

TABELA S
Distribuicao dos Individuos que Mudaram de Religido, por Religido em que foi Criado, segundo Religido Atual
Brasil - 1998
Em porcentagem
Religi&io em que foi Criado
Religigio Atual . Protestantismo Espirita 5 " N Total
Catolica Histérico Pentecostal Kardecista Afro-brasileira Nenhuma Outra o

Total 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0
Catdlica 12,2 36,7 63,6 24,1 20,3 239 9,0
Protestantismo Histérico 14,9 0,6 0,0 93 31,1 1,9 12,8
Pentecostal 36,5 30 56 11,1 46,3 39,7 311
Espirita Kardecista 135 03 25 0,0 0,0 28 9,0
Afro-brasileira 23 01 0,0 0,0 0,0 0,0 15
Sem Religido 236 795 58,8 296 55,6 31,7 29,9
Outra 9,2 49 14 1,2 0,0 2,2 6,7
Fonte: Ministério da Saude. Pesquisa sobre Comportamento Sexual da Populagdo Brasileira e Percepgbes sobre HIV/Aids.

TABELA 6

Distribuicao dos Individuos que Mudaram de Religido, por Religido em que foi Criado, segundo Religido Atual
Brasil - 1998
Em porcentagem
Religi&io em que foi Criado
Religigio Atual . Protestantismo Espirita 5 " N Total
Catolica Histérico Pentecostal Kardecista Afro-brasileira Nenhuma Outra o

Total 63,6 94 7,6 2,0 03 10,0 6,9 100,0
Catoélica 12,7 31,0 14,4 0,9 22,6 184 100,0
Protestantismo Histérico 74,0 03 0,0 0,2 244 1,0 100,0
Pentecostal 748 09 — 04 01 14,9 89 100,0
Espirita Kardecista 95,4 04 21 0,0 0,0 22 100,0
Afro-brasileira 99,6 04 0,0 0,0 0,0 0,0 100,0
Sem Religido 50,1 250 14,9 2,0 0,6 73 100,0
Outra 87,8 6,9 1,6 04 0,0 33 100,0

Fonte: Ministério da Saude. Pesquisa sobre Comportamento Sexual da Populagdo Brasileira e Percepgbes sobre HIV/Aids.
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ponto de vista da recepcdo, quase metade das pessoas
entrevistadas que aderiram ao catolicismo afirmou ndo ter
pertencido anteriormente anenhumareligido ou que eram
pentecostais. Porém, como dito anteriormente, em parte
o primeiro dado se explica pela fronteira pouco precisa
entre os que se dizem catolicos “ ndo-praticantes’ e os sem-
religido. Trata-se de um catolicismo dado pelatradicéo,
em gue as pessoas receberam areligido dos pais e a ati-
vam no uso dos sacramentos e nos momentos de dificul-
dades pessoais (familiar, financeira, salde, etc.), ou, mais
recentemente, por meio da“ readesdo carismatica’.

Oskardecistas, por suavez, orbitam em torno do cato-
licismo, formando um fluxo preferencial. A quase totali-
dade (95,4%) afirmou ter sido catdlica e, quando as pes-
soas saem do kardecismo, véo (ou voltam) para o
catolicismo, ou tém, como segunda op¢&o, ndo ter reli-
gido. O fluxo de pessoas do (ou para o) catolicismo é ex-
plicado, em parte, pelo comportamento da maioria dos
kardecistas, que, assim como os afro-brasileiros, ndo dei-
xam de seidentificar como cristéos e catdlicos: um “cato-
lico espirita”, cujos praticas ndo sdo excludentes, mas que,
dependendo da situacéo, o individuo pode utilizar umaou
outra identidade. Os afro-brasileiros, em parte, orbitam
em torno do catolicismo como os kardecistas, mas, dife-
rentes destes, a maioria das pessoas, quando sai das reli-
gibes afro-brasileiras, declara-se sem religi&o.

No segundo vértice encontram-se os sem-religido, ca-
tegoriaequivalente aum “receptor universal”, que, numa
sociedade em processo de secularizacdo, recebe pessoas

de todas as confissfes. Acrescente-se, contudo, que ali-
teratura antropol 6gi ca demonstrou exaustivamente como
muitas pessoas compdem um repertorio particular de cren-
¢as e praticas variadas, mas ndo se identificam com ne-
nhumareligi&o especifica. Ndo setrata, portanto, somen-
te de um movimento em direcdo ao ateismo, mas sim a
composi¢do de um repertorio simbdlico particul ar, afinal,
ando-filiag8o ndo significa necessariamente auséncia de
religiosidade. Um dos exemplos contemporéneos mais
significativo de composicédo desses arranjos particulares
€ formado pelo circuito neo-esotérico, cujareligiosidade
n&o se expressa prioritariamente pelafiliagdo aumainsti-
tuicdo, mas é definida por um certo estilo de vida, fend-
meno bastante presente nas classes média e altados gran-
des centros urbanos (Magnani, 1999).

Um fluxo significativo envolve ainda os sem-religido
e protestantes historicos. Os histéricos sdo semelhantes
aos catdlicos, aumentando praticamente de formavegeta-
tiva e perdendo fiéis quase na mesma proporcao; contu-
do, diferentes dos catélicos que aderem a todas as alter-
nativas, a maior parte dos ex-protestantes (79,5%)
simplesmente fica sem religido. Neste caso, 0 comporta-
mento é semel hante ao kardecismo, que se explicaa par-
tir dos contetidos especificos dessas religides que tendem
asecularizagdo, como umareligiosidade que pretende um
carater cientifico.

Finalmente, o terceiro vértice é formado pel os pentecos-
tais, cujo aumento é semelhante ao daquel es sem-religiao,
mas, diferente destes, buscam seus fiéis entre alguns es-

FIGURA 1
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tratos sociai s e segmentos religiosos — basicamente entre
catélicos, afro-brasileiros e sem-religido, que compdem
um repertorio simbdlico “catdlico-afro-kardecista’ que
mani pul a simultaneamente el ementos de confissdes dife-
rentes: |6gica magica, reencarnagdo e destino, devogéo a
santos e crenga na comunicagdo com os mortos. Os
pentecostais pouco atraem os kardecistas — 0 que se ex-
plicapelas diferencas sociais que caracterizam estes seg-
mentos —, mas confrontam-se com algumas de suasidéias
como espiritos de mortos e reencarnagdo. Os afro-brasi-
leiros, por suavez, estdo naesferade agdo dos pentecostais
por serem alvos privilegiados da evangelizacdo e model o
simbodlico religioso a ser combatido. Porém, o grande ce-
leiro dos pentecostais € formado pelo catolicismo. Neste
sentido, aRenovag&o Carismaticanéo deve ser entendida
apenas como um movimento de readeséo, mas também de
reacao ao avanco evangélico.

No cenério atual, pode-se entender a neopentecostal
Igreja Universal, fundada em 1977, como resultante da
interacdo, tanto simbodlica quanto numericamente, dos
universos evangélico e umbandista. A Igreja Universal
construiu umareligiosidade que condenou — e ab mesmo
tempo validou — os contelidos de outras religifes, contu-
do, paradoxa mente, incorporou as formas de apresenta-
¢ao e certos mecanismos de funcionamento de um pratica
encontrada particularmente na umbanda. Elaficou mais
parecida com a religiosidade inimiga ao elaborar um
sincretismo as avessas, que associou as entidades da
umbanda e orixas do candombl é ao pdlo negativo do cris-
tianismo: o diabo. Se originalmente os universos foram
formados em contextos diferentes, a interagdo (produto
do transito de pessoas e idéias) gerou uma religiosidade
gue misturaexus com glossolalia, exorcismo com transe;
detal maneira que se estabel eceu uma continuidade pela
gual as entidades conseguiram transitar e esses universos
puderam, pelo transe, se comunicar. Os pares negacao/
inversdo e assimilagdo/continuidade s&o 0os mecanismos
fundamentais pel os quais se processaram essa antropofa-
giareligiosa. Gragas a esses bindmios, a Universal péde
manter o proselitismo de fiéis e, a0 mesmo tempo, ser
sincrética com outras crengas, gue, juntamente com os
infortanios vividos pela populagdo brasileira, formam o
alimento constitutivo do seu simbolismo religioso
(Almeida, 1996).

Outro fluxo significativo gerador de um novo padréo
de religiosidade foi formado pela interacéo entre catoli-
cismo, pentecostalismo e protestantismo histérico, resul-
tando na Renovagado Carismética. A penetracdo de alguns

elementos evangélicos no catolicismo ocorreu em duas
dimensdes. do pentecostalismo, a Renovacéo adotou os
dons espirituais ou carismas, como aglossolaliaeacura;
e do protestantismo histdrico, aidéia de conversao pes-
soal que, em termas préti cos, manifesta-se como experién-
ciaemocional com implicagdes direta no comportamento
do fiel em esferas da vida social, como afamiliae o tra-
bal ho, e ainda no seu estado psiquico-emocional (depres-
sdo, vicio, soliddo, etc.). A conversdo ocorre como inter-
nalizacdo da religido acompanhada de mudanca de
comportamento social e reorganizacdo davida em torno
de uma “comunidade de irm&os’. Contudo, a conversao
evangélicatem implicitaanecessidade de dissidénciains-
titucional e umanovafiliagdo. Porém, como aderir ao ca-
tolicismo se janasci catdlico? A contribuicdo da Renova
¢cao é conseguir operar uma mudanga, “ser um novo
homem”, sem romper com algreja. Na verdade, ela pro-
move a“re-adesdo” aum novo corpo defiéisatingido pela
religiosidade evangélicadentro daproprialgreja. Um fluxo
em torno de si mesmo. O resultado € um fiel que junta
glossolaliacom o culto mariano, o que garante catolicidade
ao movimento.®

CONCLUSAO

Neste artigo, néo se tentou assentar a discussdo nas
|6gicasinternas dos diferentes credos, mas sim compreen-
der como estas rebatem umas nas outras, e em planosdis-
tintos. Seria interessante, portanto, retomar de maneira
mai s sistematica, nogdes que perpassam as diversas reli-
gides, tais como a dicotomia bem/mal, justica, pecado,
pobreza, sofrimento, salvagdo, etc., com afinalidade de
acompanhar com maior precisdo as migragfes religiosas.
Promover um espelhamento entre asreligides, paraapreen-
der zonas de tensdo e regides de fusdo, definido pela si-
multaneidade de interacdes que sdo desiguais entre si.

Citam-se aUniversal e aRenovacéo por considera-las
0s produtos mais recentes das transformagdes do campo
religioso brasileiro. E como se, apartir delas, fosse possi-
vel recuperar parte do processo deinteracdo das tradicdes
catdlica, evangélica e afro-kardecista. Esses exemplos
mostraram o espraiamento do pentecostalismo pel o cato-
licismo e pel o protestantismo histérico (dando origem aos
carisméticos e renovados) e, simultaneamente, aabsorcéao
de préticas e crencas da umbanda, que, por suavez, € re-
sultado da articul agéo entre os universos kardecista e afro-
brasileiro com amediago do catolicismo, este sim, o gran-
de doador néo s6 de pessoas, mas também de um campo
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semantico comum as religifes no Brasil. Diante deste ce-
nario, “o campo religioso sera ainda hoje o campo das
religides?’, pararefazer apergunta-titulo de um artigo de
Pierre Sanchis (1995).

Mencionando novamente a pesquisa sobre “Compor-
tamento Sexual da Populac&o Brasileira e Percepgdes do
HIV/Aids’, as perguntas sobre a mobilidade religiosa
eram: “qual asuareligido atual” e“em qual vocéfoi cria-
do”. Essas perguntas tém dois limites metodol dgicos. o
cruzamento s6 mede uma mudanca de religido e pressu-
p&e que, no momento da entrevista, o individuo so tenha
umafiliagdo. Pelacaracteristica do campo brasileiro, ndo
€ nenhum absurdo supor umatrajetoria que apresentasse
mobilidade institucional (num processo de sucessivas
“conversdes’) ou asimultaneidade de vérios credos (como
se fosse um sincretismo privado).

Isto posto, ao invés de citar um dado etnografico espe-
cifico, suponhamos um movimento ideal no campo. Co-
mecemos por um religioso de referéncia, tdo comum no
Brasil: o catolico “néo-praticante”. Um individuo que
passou pela Igreja em momentos como batizado, talvez
uma comunh&o e uma crisma, o casamento e, no futuro,
recebera dela a extrema-ungao — alguém que pode muito
bem se declarar sem religido, dependendo do diaem que
for entrevistado, mas, ao descobrir ser portador de uma
grave doenca, recorreraafé catdlica, aos santos milagreiros
e aagumadevocdo a Maria. N&o conseguindo o seu ob-
jetivo, recorre aumbanda, que lhe promete acuramediante
oferendade sacrificio paraa gumaentidade afro-brasilei-
ra. A cura, no entanto, néo vem. Ele, ent8o, assiste nate-
levisdo os testemunhos de milagres que ocorrem a quem
for aUniversal; elasefixao fiel-doente. A partir de pes-
quisa na lgreja Universal, pode-se afirmar que até aqui
essatrajetdria é significativamente observével.

Envolvido com o meio evangélico, esse sujeito pode
seguir aindadois caminhos. Primeiro, passar paraoutras
igrejas histdricas. A pesquisa Novo Nascimento pode | e-
var a esta conclusdo, uma vez que 25% dos evangélicos
pertenceram a mais de uma denominacgao (Fernandes et
alii, 1998). O Unico problema é que o fluxo ocorre prefe-
rencialmente das historicas para as pentecostais, € muito
pouco no sentido inverso. Um outro caminho possivel, mas
gue precisade constatacdo empirica, € o fiel-doente apren-
der adoutrinada converséo e do Espirito Santo na Reno-
vacdo Carismatica e voltar areligido da suatradicdo: o
catolicismo.

Evidente que esse conjunto de passagens representauma
trgjetoriaideal, porém, como dito, plausivel de acordo com
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abibliografia sociol 6gica e antropol 6gica. N&o se enten-
de que exista umarelacdo de determinacéo entre as duas
circulagdes, naqual amobilidade defiéis seria o suporte
pelo qual o contetdo religioso fluiria. Ou o inverso disso:
gue ainvencao religiosatornamais plausivel paraunsdo
gue para outros a mudanca de filiagdo. As circulacbes
devem ser entendidas em planos distintos, porém correla-
tas, como se houvesse uma retroalimentagdo que acele-
rasse tanto a mobilidade de fiéis quanto o transito de pra-
ticas e crengas, resultando nainvencgo religiosae em novos
agrupamentos de pessoas. Acredita-se, contudo, que essa
correlacdo e interpenetracéo devem ser indicadas, em pri-
meiro lugar, natrajetériado individuo (dai a necessidade
de melhorar as perguntas sobre pertenca religiosa, asso-
ciando-as adados qualitativos) e ndo propriamente nains-
tituicdo. Os circuitos se concretizam e setornam mais cla-
ros na trajetéria do individuo, sendo que o acimulo de
experiéncias proporcionadas pel o trénsito torna o seu re-
pertorio religioso mais amplo do que o pregado pelains-
tituicdo aqual sefiliou em determinada etapadavida.

NOTAS

E-mail dos autores: ronaldo@cebrap.org.br e pmontero@usp.br

Agradecemos a preciosa ajuda de Marta Rovery de Souza e Eduardo Marqués,
naandlise dos dados quantitativos, de Maria Dirce G. Pinho e MariaPaula Ferreira,
pela preparacéo do banco de dados e tabulactes.

1. Esta pesquisa, cuja representatividade da amostra (3.600 individuos, entre 16
e 65 anos, moradores das &reas urbanas de 169 microrregides do Brasil) tem a
capacidade de inferéncia da ordem de 77,7% do universo (constituido, em 1996,
por 77.018.818 pessoas), foi realizada pela area de Populagdo e Sociedade do
Cebrap para 0 Ministério da Salde, sob a coordenagdo da Dra. Elza Berqud. Seu
objetivo principal foi “identificar representaces, comportamento, atitudes e pr&
ticas sexuais da populagéo brasileira e conhecimento sobre HIV/Aids, com vistas
a estabelecer estratégias de intervengdes preventivas das DSTs e HIV” (Coorde-
nag&o Nacional de DST/Aids, 2000:11). No questionério foram incluidas sete per-
guntas (num total de 204) para compreender como as diferentes religides influen-
ciam o comportamento sexual. Este artigo vale-se das perguntas sobre religido e
as referentes as caracteristicas socioecondmicas da populagdo para discutir um
outro problema: a intensa mobilidade das pessoas pelas religides, que também foi
constatada por outras pesquisas, mas em universos menores, COmo 0 municipio
de S&o Paulo (Prandi, 1996) e a Regi&o Metropolitanado Rio de Janeiro (Fernandes
et aii, 1998).

2. O dicionario de dados do Censo Demogréfico, que serve de orientagdo para o
entrevistador do IBGE, apresentava, em 1980, nove alternativas para a questdo
sobre filiag8o religiosa, passando para 51, em 1991. Estas 51 alternativas tam-
bém foram utilizadas para classificar as respostas dos entrevistados da pesquisa
Comportamento Sexual da Populacéo Brasileira e Percepgdes do HIV/Aids e,
posteriormente, agregadas em sete grandes categorias que expressam as princi-
pais tradi¢des religiosas no Brasil: catélicos, protestantes histéricos, pentecostais,
afro-brasileiros, kardecistas, outras e sem religido.

3. A pesquisa dividiu o territério nacional em trés grandes regides: CentroX (que
compreende o Centro-Oeste mais os Estados de Minas Gerais e Espirito Santo),
NorNor (Norte e Nordeste) e SulX (Sul e Sudeste, menos Minas Gerais e Espiri-
to Santo).

4. “Nele sdo associados valores ao nimero de bens de consumo existentes no
domicilio e ao nivel de instrugdo do chefe da familia e/ou pessoa de referéncia.
Também s3o considerados, para essa classificaggo, 0 acesso ao nimero de auto-
moveis e a existéncia de empregadas mensalistas. Este novo critério de pontua-
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¢80 permite uma maior aproximag&o da realidade socioeconémica dos entrevista-
dos, além de poder ser utilizado como proxy da renda familiar” (Coordenagéo
Nacional de DST/Aids, 2000:32).

5. Outras pesqguisas confirmam este alto perfil socioecondmico dos kardecistas
(Almeida e Chaves, 1998).

6. Destaca-se este aspecto por considera-lo um dos mais significativos desse
hibridismo religioso, porque Maria, para os evangélicos, ndo pode ser considera-
da a mée de deus e tampouco objeto de culto, assim como nenhum santo.
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