- Paulo César Nascimento® e Mateus Braga Fernandes™

A phronesis, o herdi e a pdlis:
os paradoxos de Hannah Arendt como leitora dos Antigos

The phronesis, the hero and the polis:
paradoxes of Hannah Arendt as a reader of the Ancient

Dar razao aos antigos ndo pode significar um retorno a eles nem sua imitagao.
Hans-Georg Gadamer

Hannah Arendt procura resgatar uma particularidade da politica - uma
certa dignidade — que ndo somente parece ter escapado de nosso entendimen-
to e de nossas praticas como, de algum modo, parece ter sido mais do que
esgarcada ao longo dos séculos, chegando a ser eclipsada desde o inicio de
sua fundagdo. Para compreender o pensamento da autora, o primeiro passo
deve ser o de resgatar o sentido original da politica. Nao é porque careca de
algum sentido que nos indagamos sobre o sentido da politica, mas porque
parece nao haver mais nenhum sentido para acreditarmos no sentido original
da politica, o qual, para Hannah Arendst, é a liberdade.

Para fundamentar sua teoria politica, Arendt faz uma articulagdo entre
aspectos filosoficos, literdrios e historicos da tradigdo iniciada por Homero
e Aristételes. Dessa forma, para compreender essa abordagem, ¢ necessario
verificar quais sao as implicagdes dessas leituras sobre suas defini¢des do ethos
e do logos do homem politico e sobre suas ideias de restauragdo do espago
politico a partir das divergentes configuragdes da pélis grega.

Assim, para dizé-lo de modo mais especifico, este artigo surge da perplexi-
dade dos autores ao tentarem articular a constelacao formada por duas ideias
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estudadas por Hannah Arendt, sob o pano de fundo que separa radicalmente
a violéncia do poder politico: (i) a relagao da phrénesis aristotélica com a
exaltagdo da coragem como virtude politica e sua exemplificagdo por meio
da figura de Aquiles, de Homero; e (ii) as configuragdes agonisticas da pdlis
grega em relacao a estabilidade politica alcangada com as instituicoes politicas
romanas. Dessas ideias surgem dois paradoxos'. O primeiro paradoxo trata
da vinculagdo do ethos do herdi homérico, caracterizado pela coragem, a
virtude politica aristotélica da phrénesis. Portanto, diz respeito a necessidade
de Hannah Arendt articular seu entendimento histdrico-literario de Homero
com sua leitura filosofica de Aristdteles. Ja o segundo paradoxo aparece na
descrigao do espago publico como locus de revelagiao do agente por meio da
a¢do e do discurso, a0 mesmo tempo que ¢ fonte do surgimento de instituigoes
e locus de discussoes sobre elas. Apresenta-se, assim, a tensao entre a imagem
de fundagao da pdlis advinda de um acampamento militar permanente e a
imagem de organizag¢do da pdlis enquanto cria¢do e manutengao de institui-
¢Oes civis e politicas. Para isso, abordaremos também os aspectos historicos
relacionados aos desenvolvimentos filosoficos propostos pela autora®.

Mais além da imediata aparéncia de uma recapitulagao nostalgica ou de
uma comparagdo anacronica, o que se vé é a autora alema debrucando-se,
por um lado, sobre a dificil relacdo entre politica e violéncia, entre a pala-
vra e a forga, entre a persuasio e a coagio; e, por outro, sobre a complicada
hierarquizacio ética entre pensamento e pratica, quando situada ao lado da
equivaléncia politica entre discurso e agao.

O paradoxo da autonomia heroica: o herdi entre a imprudéncia da
coragem e o exercicio da phronesis

O pensamento politico de Hannah Arendt situa-se entre a visdo que a
autora tem do herdi homérico - que enfatiza a politica como instancia de

' Querendo afirmar que algumas das ideias apresentadas por Hannah Arendt séo paradoxais, temos de
reafirmar que, no entanto, elas ndo sao necessariamente ideias contrarias a opinido comum — como
sugere a etimologia da associacdo entre o prefixo para (‘contrério a’, “alterado” ou “oposto de”) e o
sufixo doxa (“opiniao”ou “fama”) na palavra paradoxo. Isto é, as ideias que iremos investigar nos levam
a possibilidades aparentemente divergentes, embora consigam sustentar seu sentido no contexto da
obra da autora e, até mesmo, apoiado nas leituras de Hannah Arendt que podem ter dado origem a
tais ideias. Em outras palavras, estamos sugerindo que as ideias que vamos abordar ndo deveriam ser
facilmente descartadas como meras contradi¢oes — quando se diz o contrario do que se havia sido
dito anteriormente, procurando sustentar duas afirmacdes opostas em valor e em sentido.

2 No entanto, Arendt frisa que essa parte de seu argumento é tedrico e metaférico, nao historico.
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revelagdo do agente no (e por meio do) discurso e agao, na pluralidade do
espago publico - e outra que se preocupa com a politica enquanto atividade
coletiva voltada para a cria¢ao de institui¢des, cujas fungdes seriam a de
mediar as relagdes entre classes e as contradi¢oes entre Estado e economia,
bem como a de assegurar a universalidade dos direitos dos cidadaos e as
possibilidades concretas da atividade politica.

Nossa primeira tarefa sera compreender que a visao “homérica” da politica
arendtiana, que ressalta a gloria dos grandes feitos e dos grandes discursos
dos herdis (cf. Arendt, 2001, p. 210-11)*, apresenta-se como a marca da rup-
tura provocada pela agdo - em seu inicio, como um acontecimento inédito,
carregado de possibilidades e gerador de milagres — e da novidade alcan-
¢ada com a pluralidade - na continuidade da agdo. A pluralidade, segundo
Arendt, é a condi¢do pela qual se sustenta a politica e, consequentemente, a
liberdade. Vale a ressalva, portanto, de que a palavra herdi, ela mesma guarda
em sua significagdo somente a ideia de “homem livre™ e, embora implicasse
originalmente certa distingao, essa distingdo estava ao alcance de quaisquer
desses homens (cf. Arendt, 2001, p. 199, nota 10) que ousassem conviver e
agir em conjunto com outros homens - e que tivessem condi¢des para tanto.

Para Arendt ndo importard, contudo, o objetivo nem o contetido dessa
acao politica, se comparada a usual categoria de meios-fins, que precisa
tanto de um contetido quanto de uma finalidade para fundamentar e dar
seguimento a agdo. O foco na revelagdo de si e do acontecimento, que a agdo
permite, nos obriga a aceitar que o importante é a atuagao e a concertagio,
¢ o langar-se ao espago em que a a¢do possa ser iniciada e entdo continuada
por outros, e ndo que o ator tenha conseguido ou venha a conseguir, com
sua acdo individual, aquele objetivo prévia e intimamente determinado.

Para compreendermos melhor a proposta de agao politica arendtiana,
precisamos igualmente nos aproximar da ideia de phronesis, tal como con-
cebida por Aristdteles. Nao é dificil ver que no cerne do pensamento moral
aristotélico, exposto em sua Ftica a NicoOmaco, estd a importancia de se viver
plenamente uma vida para que sejamos felizes. Essa plenitude, que julgamos,
em principio, como um modo extremado de se viver uma vida, porquanto

> Arendt (2001, p. 34) vai dizer que “a estatura do Aquiles homérico sé pode ser compreendida quando

se 0 vé como ‘autor de grandes feitos e pronunciador de grandes palavras”,

"O herdi revelado pela histéria ndo precisa ter qualidades heroicas; originalmente, isto é, em Homero,
a palavra herdi era apenas um modo de designar qualquer homem livre que houvesse participado
da aventura troiana e do qual se podia contar uma histéria” (Arendt, 2001, p. 199).
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elevaria sua poténcia ao maximo, é paradoxalmente o termo médio que de-
vera balizar nosso entendimento sobre a phronesis. O que Aristételes busca
¢ a harmonizagdo entre a boa a¢do (eupraxia) e o desejavel de ser feito em
cada situagdo. A partir disso, vemos que, se, para Aristoteles, a phronesis é
a virtude politica por exceléncia, em Homero, a coragem é o que promove
a distin¢ao do guerreiro.

Hannah Arendt, por sua vez, vincula a politica ao ethos homérico em
diversas obras, e explicitamente na coletdnea O que é politica?. O heroi
homérico e o homem politico parecem confundir-se na busca por gléria e
imortalidade. Ambos circulam por espacos ndo privados, em convivéncia
com pares, que sao seus iguais em liberdade. A coragem, atributo exemplar
do herdi homérico, é para a pensadora alema a maior das virtudes (aretai)
politicas (cf. Arendt, 1999, p. 53; 2001, p. 45-6). Assim, podemos argumentar
que, para a autora, a phronesis deveria estar articulada a coragem. No en-
tanto, é preciso antes saber se a phronesis segue a ideia de moderagao, como
expresso em prudentia, ou o seu contrario, no exercicio ativo (energeia) da
exceléncia (areté), que é um tipo de imoderagdo. A tradigdo escolastica, ao
traduzir o termo grego para o latim, optou por associar a phronesis a ideia
de prudentia. Em nosso argumento, no entanto, destacamos o fato de que
Arendt caminha na dire¢ao contraria ao exaltar a coragem como virtude po-
litica, pretendendo resgatar o sentido original aristotélico e compatibiliza-lo
com o de Homero. Neste ponto, portanto, devemos buscar a interpretagio
arendtiana do Arist6teles da Etica a Nicdmaco, para confronta-la a leitura
que a autora faz do her6i homérico, de onde ela extrai as caracteristicas que
lhe servem de analogia a politica. Ao percorrermos esse caminho, preten-
demos buscar respostas a seguinte questdo: se a politica enquanto forma de
embate discursivo (agon) ndo significa um apelo a violéncia, o paradoxo
entre a énfase arendtiana na nao violéncia da a¢ao politica e o carater tragico
e agonista daqueles que agem na polis desapareceria?

De inicio, poderiamos adotar, como recomendam varios comentadores, a
traducao de phronesis por “sabedoria’, “inteligéncia” ou por “discernimento™.
No entanto, um aspecto importante dessa virtude - sua conexao intrinseca

5 Assim fazem René Antoine Gauthier e Jean Yves Jolif, tradutores e comentadores para a lingua francesa
da Ftica a Nicomaco; William David Ross, tradutor para o inglés; além de Julia Annas (em The morality of
happiness), que segue o tradutor inglés Terence Irwin. Comentadores como Carlo Natali (em The wisdom
of Aristotle) e John Burnet (em The ethics of Aristotle) utilizam-se da palavra em grego ou transliterada.
Ver outros aspectos sobre essa questdo em Spinelli (2005, p. 6).
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a a¢do e a praxis — ainda permaneceria oculto nessas definigoes®. Assim,
preferimos traduzir por “sagacidade”, para podermos evidenciar que a base
da nogao de phronesis nao é um tipo moderado de atitude ou uma vida cau-
telosa e comedida, mas sim a capacidade de ter atitudes sagazes, realizando
escolhas sabias, diante dos desafios apresentados pelo cotidiano — sempre
com vistas a eudaimonia, ou seja, a “vida plena™. Isso pode exigir por vezes
atitudes imoderadas (hybris), quando um problema profundo pede uma
solucdo radical como a melhor alternativa.

Se vemos que a phronesis ndo pode estar desligada de uma pratica cotidia-
na e singular, como um exercicio ativo (energeia) e ndo como mera repetigao
(kinesis), devemos agora tentar compreender os motivos que levam Arendt
a exaltar a coragem como a virtude politica por exceléncia®.

Nao nos parece que haja, por parte da autora alema, escolha da cora-
gem em detrimento da phroénesis, ou ainda de outras virtudes morais, mas
a simples percepg¢do de que a coragem ¢ aquela disposigdo do carater que
estd intima e diretamente ligada a iniciativa e a novidade. E tal ligagdo, no
contexto arendtiano, visa a recuperagao da importancia da agao enquanto
possibilidade de mudanca e enquanto atividade na qual, e por meio da qual,
se revela o quem do agente, nao somente o que ele é ou faz.

A coragem, portanto, parece ser o “elemento ausente” nas condi¢des
politicas atuais para que se possa, efetivamente, retomar a phronesis como
virtude politica. Isto é, parece ser o melhor exercicio para estimular a acdo
coletiva e concertada dos individuos e para restaurar a conexao entre gover-
nar (archein) e realizar (prattein)’ ou, em outras palavras, para superarmos

5 Eisso porque, como relembra Spinelli (2005, p. 6, nota 3; grifo da autora), que escreveu sua dissertacao
sobre a phrénesis na Etica a Nicomaco, “a phrénesis ¢ uma virtude do intelecto prdtico, isto &, que ndo
se limita apenas a julgar ou discernir, mas estd intrinsecamente relacionada a a¢ao”

7 Ver comentérios de Arendt (2001, p. 205-06) sobre sua utilizacao da nog¢éo grega de eudaimonia.

8 A mencédo a coragem esta espalhada em diversos pontos da obra arendtiana. Mas se pode ver
explicitamente essa exaltagdo em Arendt (1999, p. 53; 2001, p. 45-6 e 199). Em Sobre a violéncia, por
exemplo, existe uma sintese do que seria a virtude da coragem em movimentos politicos atualmente:
"essa geracao parece caracterizar-se em qualquer lugar pela pura coragem, por uma surpreendente
disposicao para a acdo e por uma confianga ndo menos surpreendente na possibilidade de mudanca”
(Arendt, 2009, p. 31). A coragem é descrita por Aristdteles na Etica a Nicomaco no capitulo 6 do livrio
Il (cf. Aristoteles, 2001, p. 60-5, 1115 a6-1117b 29). Ele também adverte que ha cinco outras espécies
da mesma disposicao moral que ndo devem ser confundidas com a coragem, a saber: a coragem do
cidadao-soldado; a coragem como experiéncia prévia e conhecimento; o arrebatamento; a confianga
que gera ousadia; e a ignorancia do perigo (cf. Aristoteles, 2001, p. 62-5, 1116 a8-1117 b8).

9 Tanto no Fragmento 3a de O que é politica?, como em A condi¢do humana, Arendt (1999, p. 44; 2001,
p. 202) relembra que as palavras gregas e latinas para designar o infcio de uma agao, o comego de um
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o paradigma do que Holloway (2003, p. 43-51) denomina como a fratura
instaurada pelo poder-sobre, e realizarmos aquilo caracterizado como poder-
-para. Em resumo, a coragem pode fazer do poder um poder-fazer.

Diante da ideia de que, retirada a coragem do carater humano nao se pode
realizar a politica em uma vida plena, poderiamos finalmente concluir que
¢ o discernimento pratico e continuo entre o que é necessario e o0 que nao
¢ necessario para a eudaimonia que parece estar em jogo. Em tempos em
que a politica converte-se em mera estratégia, a coragem de langar-se a agdo
concertada precisa associar-se novamente a sagacidade da phronesis, para que
o poder-fazer ndo seja distinto do ‘queremos-e-podemos”, do qual fala Arendt
(2009, p. 107) na conclusio de seu livro Sobre a violéncia.

Mesmo com isso posto, talvez ainda seja dificil compreender a escolha
arbitraria de Arendt por exaltar a coragem como virtude politica, pois uma
vez que a coragem esteja associada a imagem de Aquiles, heréi homérico
épico e guerreiro (Arendt, 2005, p. 307), estaremos, paradoxalmente, diante
de uma ideia belicista — o que seria aparentemente contrario a nog¢do da
politica como o oposto da violéncia'®. Mas ela é crucial para que se chegue a
ousada afirmacgao da correspondéncia entre a¢ao e pluralidade. Nas palavras
de Arendt (2001, p. 15; grifo da autora), “a agao, inica atividade que se exerce
diretamente entre os homens e sem a media¢do das coisas ou da matéria,
corresponde a condi¢do humana da pluralidade”, que “é especificamente a
condigdo [...] de toda vida politica”. Vejamos em que aspectos a coragem ¢
0 que permite essa correspondéncia.

A origem latina da palavra coragem deixa clara a associagdo entre as
palavras coragao (que também possuia a conotagdo de “espirito” [como em

processo, eram respectivamente archein e agere. Essas palavras tém especial importancia, pois regis-
tram o fato de que é parte da experiéncia humana, desde tempos antigos, a possibilidade - mesmo
que individual, em principio — de “desencadear um processo” (Arendt, 1999, p. 44.). Mas no livro de
1958, A condi¢do humana, ela apresenta ainda outros dois verbos, um grego e um latino — prattein
e gerere, respectivamente, para indicar o duplo aspecto de toda acdo: o comeco (archein/agere) e a
realizacao (prattein/gerere). E ressalta que, em ambos os idiomas, as palavras que originalmente des-
ignavam apenas a segunda parte da acao, ou seja, sua realizacdo, passaram a ser os termos aceitos
para designar a agao em geral, enquanto as palavras que designavam o comego da agao ganharam
significado especial, pelo menos na linguagem politica: archein passou a significar principalmente
“‘governar’, quando empregada de maneira especifica, e agere passou a significar “liderar’, em vez de
“pbr em movimento” (cf. Arendt, 1999, p. 57; 2001, p. 202). Essa mudanca explicita, sobremaneira, a
separacao entre o governo que propde e 0 agente que executa.

19 |sto é, se tomarmos a politica de que se trata nesse texto como sindnimo de poder (cf. Arendt, 2009,
p.73-4).
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inglés mind, soul]) e agao. Fazer do coragdo - ou do espirito — um verbo,
torna-lo aparente no ato de quem o possui: essa talvez fosse a ideia presente
nos primeiros que formularam tal conceito; a coragem seria, portanto, a agao
do coragio, a auténtica e espontanea atitude do espirito ativo.

A pratica da coragem, dessa maneira, diz respeito fundamentalmente ao
modo como se enfrentam os desafios. O corajoso age, resiste ou desiste por
uma finalidade nobilitante; em qualquer dos casos, mantém-se confiante e
com uma disposi¢do esperan¢osa. Ele nao sustenta um apego demasiado
a vida e ndo foge do que lhe ¢ aflitivo'’. Mas, no exercicio ativo de sua ex-
celéncia, nao dispensa a companhia de outras pessoas, de modo que “sua
atividade sera mais continua e sera mais agradavel em si” (Aristdteles, 2001,
p. 186, 1170 a 23) se realizada com outras pessoas boas. Assim, se ndo for
continuamente reafirmada’? e reconhecida in concert, a virtude politica da
coragem sera ainda pré-politica, como o é a “liberdade da espontaneidade”,
enfatiza Arendt (1999, p. 59).

A despeito de toda essa descrigdo, temos de concordar que, “de fato, o
homem corajoso parece temerario em relagdo ao covarde, e covarde em re-
la¢ao ao temerario” (Aristoteles, 2001, p. 45, 1109a). Isso nos indica que “a
situagdo intermedidria deve ser louvada em todas as circunstancias”, embora
o ponto central do argumento seja notar que “as vezes devemos inclinar-nos
no sentido do excesso, e as vezes no sentido da falta, pois assim atingiremos
mais facilmente o meio termo que é certo” (Aristoteles, 2001, p. 47, 1109b
33). Mais ainda, como afirma Spinelli (2005, p. 78) sobre a phrénesis na Etica
a Nicomaco, “devemos ter em mente que, embora em si mesma a virtude
consista em uma mediania, com rela¢do ao que é bom e a reta razio, ela é
um extremo, pois ¢ a unica disposi¢ao que esta de acordo com eles e é capaz
de alcanga-los” O exercicio da coragem, portanto, é expandido pela razao e
limitado pelas circunstancias, e ndo o contrario.

Vale recordar que, para Aristételes, na interpretagao de Arendt (2001, p. 25, nota 15), a imortalidade
daqueles que permanecem na histéria por seus feitos e palavras dependia, também, de algum‘desdém
em relagdo as necessidades da vida’, e que, como ela reafirma, ‘o preco da eudaimonia é a propria vida”
(Arendt, 2001, p. 206). Nao nos parece que tal ideia esteja tdo distante da revitalizagao que Nietzsche
(2009, p. 30) propde, para quem os espiritos nobres tém uma atitude de “indiferenca’, demonstrando
"seu desprezo por seguranga, corpo, vida, bem-estar”.

Aristoteles (2001, p. 25, 1098a) diz que "tal exercicio ativo [da exceléncia] deve estender-se por toda a
vida" Também é o que se vé descrito nos relatos etnograficos de Pierre Clastres (2004, p. 299), quando
ele diz que "a vida guerreira é um combate perpétuo”.

S
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Sobre as contradicdes da pélis e do heroi

De todo modo, é preciso compreender essa busca pela gloria dos grandes
feitos e dos grandes discursos dentro de seu registro historico. Vale recordar
que Aristoteles deixa claro que a eudaimonia é uma conquista reafirmada,
ainda que seja feita naturalmente. Com isso, o espago dessa reafirmacao é
justamente a causa e a consequéncia da criagdo e da manutengio da polis,
como um lugar duradouro e palpavel “que possa sobreviver tanto aos feitos
memoraveis quantos aos nomes dos memoraveis autores, e possa ser trans-
mitido a posteridade na sequéncia das geragdes” (Arendt, 1999, p. 54). Mas a
polis ndo pode sobreviver como um espago politico de liberdade e pluralidade
quando surge um heroi que age e fala “por todos”. Portanto, parece que sdo
justamente os aspectos tragicos e liricos do heréi que mantém a contradigao’
que faz viver a polis — a contradi¢ao de ser um espago de iguais a0 mesmo
tempo que transforma em virtude a coragem de falar e de agir qua individuo,
como uma revelag¢do de si e de seu mundo.

No entanto, é notavel que um excessivo arrebatamento, possivel causa-
dor de violéncia, ajuda os homens corajosos a empreenderem suas agdes. E
se é possivel supor que Aristdteles concordaria com a afirmagao, também
podemos dizer que Arendt ndo a negaria'.

Arendt afirma que a agdo (praxis) e o discurso (lexis), além de terem a
afinidade de serem da mesma categoria e da mesma espécie e de serem as
mais altas de todas as capacidade humanas, também figuram desde os tempos
pré-polis como fundamentais para o surgimento da esfera publico-politica,
a esfera dos neg6cios humanos. E é assim, como “o autor de grandes feitos e
o pronunciador de grandes palavras” (Homero, Iliada, apud Arendt, 2001, p.
34, nota 6) que essa autora apresenta tanto Aquiles, dos tempos épicos de Ho-
mero, quanto Antigona, dos tempos tragicos de Séfocles. Com o surgimento
e a reconfiguragdo da polis, entretanto, “a agdo e o discurso separaram-se e
tornaram-se atividades cada vez mais independentes. A énfase passou da agdo

"> Vale mencionar a explicitacdo que Rachel Gazolla (2001, p. 62) faz sobre essa contradicdo presente
no herdi:"o herdi é aquele que tem a forga de estar em hybris, € isso o que Ihe da a estatura do herdi.
S6 a ele cabe a hybris no sentido tragico. Ao homem comum compete amedrontar-se com tal pos-
sibilidade e consequéncias’.

Para Aristételes (2001, p. 63, 1117a),"0s homens corajosos agem por causa da honra, mas o arrebata-
mento os ajuda” E Arendt (2009, p. 85) vai dizer que a violéncia sé tem sentido quando é uma “re-agao”
e tem medida, como na defesa propria. Mas “torna-se irracional’'no momento em que é racionalizada”
e se converte em principio de agao.

=
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para o discurso, e para o discurso como meio de persuasdo” (Arendt, 2001,
p. 35). Com isso, se o espago de agao tivesse se reconfigurado a ser limitado
por uma légica da escassez (Urrutia, 2001, p. 185), em que a luta é travada
de modo a fazer do vencedor aquele que conseguiu angariar mais recursos
para continuar sua agao, entdo o heréi homérico teria de se afastar da politica
e se reaproximar da guerra - entendida como a guerra da necessidade pelos
“recursos escassos’, aqueles com os quais ele pode levar suas agoes a cabo.
A polis, caracterizada pela palavra, pela publicidade e pela igualdade, como
apresentada por Vernant (2004, p. 53-72), cria essas instituigdes justamente
na tentativa de evitar tal guerra.

Assim, mesmo estando coragem e violéncia separadas por principio, os
tragos marcadamente belicosos e violentos de herois como Aquiles deixaram
de ser relevantes para o que realmente acontecia na agora conforme a polis
foi se reconfigurando. Ou seja, a violéncia dos herdis homéricos é ainda uma
atitude pré-politica. O que era passivel de ser observado e vivenciado nos
palcos das tragédias e nos tempos da criagdo da polis eram as discussoes e
as conflitivas acdes humanas, e ndo mais os relatos épicos.

Na pdlis, ndo havia mais espago para as grandiosas agdes de guerra nem
para as pequenas violéncias pré-politicas'. Portanto, se a discussao sobre o
destino comum passava a lidar com leis e institui¢des, a coragem precisava
se adaptar a essa nova dimensao: o tipo de coragem que era exercida com a
violéncia épica transformou-se na coragem que sé é possivel ser exercitada
autonomamente no trato com outros e cuja exceléncia sé é experienciada
na autolimitagdo da phronesis.

Sobre as mudancas na poalis e no heréi: da épica a lirica

Ja que afirmamos a validade conceitual da phronesis para compreender a
exaltagdo da coragem por Arendst, é justamente essa “viragem decisiva na histo-
ria da polis” (ct. Vernant, 2004, p. 68) — também uma transformac¢ao no conceito
de coragem, isto ¢, de sua associagdo a violéncia épica para uma aproximagao
a phronesis — aquilo que precisa ser considerado para que saibamos porque
ainda precisariamos nos posicionar historicamente entre estes dois momentos:

1> Em diversas pontos de sua obra, Arendt deixa clara a ideia de que, em seu resgate da politica grega
da pdlis, ela pretende afirmar que a guerra esta fora dos limites do politico, assim como a violéncia e
a‘ordem” (que ndo visa a persuasao, e se mantém por meio da forga ou outro tipo de coerc¢éo), que
sao atitudes pré-politicas ou despéticas (cf. Arendt, 1999, p. 59-61; 2001, p. 35-6).
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entre a pdlis fundada sobre a base aristocratica da eunomia (de Solon) e a pélis
refundada sobre uma nova base, democratica, da isonomia (de Clistenes).

Assim, nos fins do século VII a.C., com as primeiras configuragdes da
polis grega, o que vemos ¢ o surgimento da poesia lirica em oposigao a épica.
Mais tarde, ja no século V a.C., veremos que ¢ a tragédia, numa combinagao
de elementos épicos e liricos, que passa a ser a expressdo ético-estética que
melhor apresenta a relagdo conflituosa entre os valores civicos e pessoais; ou
seja, a tragédia “pretende expressar os valores de um conjunto civico e seus
feitos, como o faz a épica; é também pessoal [a palavra pessoa exprime aquele
que se sabe diferente entre diferentes] como a lirica” (Gazolla, 2001, p. 36).

No sentido homérico, a politica se desvia da ideia de liberdade porque o
herdi homérico poderia agir sozinho. Um her6i homérico, como Hércules,
“pode realizar grandes facanhas mesmo sozinho e precisava dos homens
apenas para receber a noticia sobre elas” (Arendt, 1999, p. 59). E entdo vemos
que, para Arendt (1999, p. 102), “o individuo em seu isolamento jamais é
livre; s6 pode sé-lo quando adentra o solo da polis e age nele”. Com isso em
mente, a saida para a discussao sobre o tema do hero6i é sobre qual aspecto
iremos aborda-lo - épico ou lirico? —, uma vez que a palavra her6i, ela mesma,
significava “homem livre”, como vimos.

Ha, portanto, que se resgatar a simbiose original entre o agir e o falar,
reconhecendo-se que é a liberdade do falar, em especial, aquela atividade
que “sé é possivel no trato com outros”, como relembra Arendt (1999, p. 59).
Para dizé-lo de outro modo, pretendemos que essa liberdade de falar seja
como aquela performance que revela o agente no, e através do, ato, fazen-
do aparecer, com ele, a estrutura do mundo que o constitui - e, portanto,
diferente da performance individualizante'®. Entao, a opgao pela lirica nos
abriria alternativas de expor e de explorar a exceléncia do herdi em meio a
suas marcantes fragilidades, e a partir das condigoes particulares do mundo
que seu discurso performativo projeta. Portanto, se o campo de escolhas
parece estar aberto, devemos confrontar os tragos marcantes tanto da épica
quanto da lirica, para que possamos, ao final, olhar novamente para a figura
do herdi e saber qual ¢ o tipo de poesia que se fara dele.

A figura de um heréi épico, que encarna em si as paixdes de um povo,
¢ uma imagem autocratica que deve estar fora do que se quer entender por

1o Para saber mais sobre a grande diferenca entre ato performatico e ato performativo, ver Butler (2003,
p. 205).
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politica — cujo sentido ¢ a liberdade - e, consequentemente, por democra-
cia. Contrariamente a isso, o herdi lirico expressa sua paixdo pessoal, em
comunhdo as paixdes que tém os demais — e ndo em substitui¢do ou por
generalizagdo universalizante.

A tragédia convida a partilha das emogoes vivenciadas pelo heréi, pois
expde os extremos das situagdes, dos erros, das escolhas. O foco da tragédia
nio é o ator, 0 seu personagem, mas a acio e a intriga, o acontecimento. E
por isso que a cidade reaparece nas cenas dramatizadas pela tragédia, e que
cada cidaddo tem a oportunidade de experimentar seus proprios conflitos
e os conflitos que ele tem com a coletividade'’. Assim, como no desdobra-
mento da lirica, mas distintamente dela, na tragédia a cidade encontrou uma
forma de purificar a hybris, as desmedidas ou certa imoderag¢ao nas palavras
e atitudes, que, como vimos, paradoxalmente surgiam e mantinham a cidade
em sua dynameis'®, em seu movimento de restauragao.

A tragédia, portanto, apresenta-se como a primeira experiéncia politica de
pluralidade humana porque desenvolve-se: (i) a partir dos conflitos vividos
cotidianamente pelos cidadaos da pdlis e no choque entre a manutengao do
ethos tradicional, que reverencia os heréis antigos e seus feitos memoraveis; e
(ii) no questionamento desse mesmo ethos, por conta da descoberta de novas
institucionalidades, afirmadoras tanto do singular lirico quanto do coletivo
épico, com uma interioridade que nao se aparta totalmente do publico-politico.

O paradoxo apontado na leitura que Hannah Arendt faz do her6i homé-
rico e da virtude aristotélica da phronesis ¢, dessa forma, atenuado ao rein-
terpretarmos o significado dos conceitos de coragem e da prépria phronesis
como sagacidade. Além disso, as mudangas ocorridas na polis grega com a
passagem da violéncia épica para a hegemonia da palavra no espago publi-
co - fendmeno este que também se manifesta no surgimento da tragédia -,
somente reforcam essa convic¢ao.

17" Como enfatiza Gazolla (2001, p. 49), o tragico “recua ao épico e ao lirico na medida em que, quanto ao
primeiro, além da narragao e dos personagens do coro, quer representar os mitos heroicos, e quanto
ao segundo, além da musicalidade e dos gestos, deixa as falas atravessadas pelas emocoes e pelas
dificuldades em vivé-las"

'8 Essa dindmica politica € um sinbnimo da poténcia do poder na polis e revela claramente a relacao dos
gregos com o poder, com o seu poder: ao mesmo tempo que ele estabelece a dinamica que move a
cidade e que traz consigo as possibilidades de superagao para os problemas coletivos, carrega junto
o efeito cadtico de ter de resolver as injusticas pelas reparagoes ou restauragdes da ordem. Além das
referéncias em Vernant (2004, p. 115-25; 129-35), Castoriadis (1987, p. 301-13) e Arendt (2001, p. 204,
212), ver também Duarte (2009, p. 144).
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Ainda assim, tanto em sua analise do her6i homérico que realiza grandes
feitos, como em sua interpreta¢do da politica realizada através do discurso,
Arendt privilegia a revelagao do agente no espago publico, dando pouca
atencao a ligacdo entre politica e institui¢des, apesar de ser historicamente
observavel que as mudangas que levaram a criagao da polis dos séculos Ve IV
a.C., ao surgimento da tragédia e a expansdo da democracia foram todas elas
acompanhadas do fortalecimento das leis e das instituigoes em Atenas — sem
contar o apice do desenvolvimento politico romano: a legislagdo e a funda-
¢do (Arendt, 2001, p. 208). Como importantes estudiosos da Grécia classica
assinalaram, a politica no espago publico passa a ser em larga medida uma
discussao sobre instituicdes19. Estamos aqui, portanto, diante de outro apa-
rente paradoxo no pensamento de Hannah Arendt, o qual trataremos a seguir.

O paradoxo da autolimitacao institucional: a revelacao do agente e
a instancia de criacao de instituicoes

Este segundo paradoxo que identificamos no pensamento de Hannah
Arendt - entre um her6i homérico que se revela na pluralidade do espago
publico e a politica enquanto atividade coletiva voltada para a criagio e ma-
nutencao de instituicdes — envolve ainda outro aspecto da politica que é muito
caro a Arendt: a imprevisibilidade da agdo humana. Isso porque a revelagao
do agente no espago publico depende da originalidade e da criatividade de sua
acdo, e as leis e instituicdes tendem a padronizar o comportamento politico.
Na obra Sobre a Revolugdo, ao analisar a contradi¢do entre a estabilidade de
uma republica e a continuidade do “espirito revoluciondrio”, Arendt mostra
visivel preocupagao com o declinio do agir politico que o fortalecimento das
leis acarreta20. Previsivel e padronizado, o agir politico pode transfigurar-se
em uma relagdo meios-fins semelhante a fabricagao (péiesis). Radicalizando
essa preocupagao, Arendt (1999, p. 60-1; 2001, p. 207-209) chega a relembrar
que até mesmo o ato de legislar, para os gregos, era pré-politico, jd que a feitura

19 Ver, a esse respeito, os textos de Castoriadis, "A polis grega e a criagdo da democracia”; e Antropogonia
em Esquilo e autocriacdo do homem em Séfocles (1987, p. 277-323; 2004, p. 19-46 — respectivamente);
e também Vernant (2004).

2 Arendt descreve a perplexidade que tomou conta de Thomas Jefferson quando este sentiu que a
Constituicdo norte-americana estabilizava a Republica ao prego da castragao da acéao politica e do
espirito de rebeldia, que eram entéo a prépria garantia da liberdade. Dai que a autora cite o desabafo
de Jefferson:“a arvore da liberdade deve ser regada de tempos em tempos com o sangue dos patri-
otas e tiranos. E o seu fertilizante natural” (Arendt, 1990, p. 186-87).
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de leis assemelhar-se-ia a fabricagdo e antecederia o espago piiblico-politico.
Mais ainda, vai dizer Arendt (2001, p. 207), o trabalho do legislador “devia
ser executado e terminado antes que a atividade politica pudesse comegar”.

Para entendermos melhor a visio de Hannah Arendt a respeito da rela-
¢do entre leis e politica, e o paradoxo que estamos analisando, é necessario
recapitular alguns pontos centrais do pensamento da autora.

Uma das principais preocupag¢des tedricas de Arendt, como assinalamos
no inicio deste artigo, e como ¢ do conhecimento de qualquer estudioso de
sua obra, ¢ a tentativa de resgatar a “dignidade da politica’, que teria sido
perdida, segundo ela, na tradigdo do pensamento ocidental21. A pensadora
alema faz uma critica da era moderna justamente nesse sentido: as sociedades
modernas sdo o corolario do definhamento da politica e de sua substitui¢do
pela “administracao das coisas” e pelas atividades econdmicas. Quando ela
usa o conceitual grego para analisar a era moderna, Arendt nao esta sofrendo
de nostalgia helénica, pois sabe que uma volta ao passado ¢ impossivel. Ape-
nas esta tentando repensar a politica no intuito de elevar sua importancia,
mas sem sugerir caminhos concretos para resgatar a politica de seu oprobrio,
ja que isso depende de agdes humanas e nao de férmulas teéricas.

Arendt identifica a perda da dignidade da politica ja no inicio do pen-
samento ocidental, ou seja, na filosofia politica de Platdo, desenvolvida no
contexto da decadéncia da pdlis ateniense, e interpreta a morte de Socrates
como um momento de inflexdo que nio é meramente simbdlico, mas re-
velador de um processo de rompimento entre filosofia e politica. E a partir
do estranhamento entre estes dois modos de vida que Platdo elabora uma
teoria das ideias voltada a subordinar os assuntos humanos aos ditames do
pensar filoséfico. O que incomodava Platao na atividade politica - porque
concorria para colocar a vida do fildsofo em perigo - era a imprevisibilida-
de da agao politica, provavelmente acentuada pelo carater agonistico grego
e pela contingéncia inerente aos assuntos humanos22. Domar a politica,
submetendo os assuntos humanos a uma ordem baseada seja no poder do
rei-fildsofo, seja em leis feitas por sabios, caracterizou o esfor¢o tedrico de
Platiao, como os textos de sua velhice indicam23.

21 A'dignidade da politica’, alids, é tema de interessante coletdnea de textos de Hannah Arendt (1999),
CUja preocupagao é justamente resgatar o dominio da politica do oprébrio a que foi condenada pela
tradicdo ocidental de pensamento.

2 Sobre a empresa da escola socratica em relagdo a imprevisibilidade da acéo, ver Arendt (2001, p. 208).

» Em trés didlogos importantes — A Reptiblica, O estadista e As leis —, Platdo elimina a autonomia da politica
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Assim, na tradi¢ao do pensamento ocidental inaugurada por Platdo, a
politica passa a ser submetida a filosofia e a teoria, ou, como dirfamos mais
modernamente, a ideologia. Hannah Arendt viu muito bem que o pensa-
mento de Platao passa a conceber a praxis politica como fabricagao - isto é,
como pdiesis, porque assim como a fabricagao permite a previsibilidade da
atividade do artesdo e d4 a ela utilidade e valor de troca (o carpinteiro, por
exemplo, s6 tem de seguir a ideia da mesa que esta em sua mente para poder
fabrica-la, dar-lhe uso e vendé-la), o pensar filoséfico, ao indicar regras e
normas para a conduta politica, eliminaria a imprevisibilidade presente nos
assuntos humanos e garantiria ao fabricante ser “senhor de si mesmo e de
seus atos” (Arendt, 2001, p. 157). Esse rei-filésofo, portanto, quando visto
como um politico-fabricante, se contraporia ao homem de a¢ao, que “sempre
depende de seus semelhantes” (Arendt, 2001, p. 157).

Foi o antiplatonismo de Hannah Arendt, e sua luta para valorizar justa-
mente os aspectos que Platdo gostaria de eliminar das atividades humanas
- como a imprevisibilidade da a¢do, a autonomia dos cidaddos e a validade
da doxa, da opinido comum - que a fez privilegiar o carater agonistico do
ethos politico grego. Na interpretagio marcadamente homérica de Arendt,
a originalidade dos grandes feitos e a revelagao do heréi no espago publico
s6 podem acontecer se o agir humano estiver livre dos entraves intelectuais
platonicos. Contudo, essa critica a Platao levou Arendt diversas vezes a
minimizar o papel das leis e das institui¢des, ja que elas também poderiam
dificultar a criatividade da agao politica ao reificarem limites e fronteiras*.

Como muitos de seus criticos assinalaram, essa concepgao arendtiana
reduz a politica essencialmente a uma forma de estar-no-mundo. Pode-se
indagar, como fez Dana Villa (1996), sobre a possibilidade de que, quando
uma agao politica ndo possui felos (finalidade) e, portanto, nao remete a uma
relacdo meios-fins, ela passa a carregar fortes tintas estéticas, reduzindo-se a
mera performance”; ou como observou George Kateb (1983), poderiamos

ao elaborar sua pdlis ideal. Embora com importantes variagdes — em A Republica, o poder politico é
consignado ao rei-filésofo, em O estadista, o dirigente ideal varia do pastor humano ao tecelao régio,
enqguanto em As leis, seu Ultimo didlogo, sao as proprias leis, sob a égide de um conselho noturno de
filésofos, que regem a pdlis — as solucdes platdnicas sdo sempre autoritarias, ndo deixando margem
para a autonomia politica dos cidaddos. A esse respeito, ver interpretacao semelhante de Arendt
(2001, p. 239; em especial, nota 69).

* Interessante ponderacao sobre isso é o elogio de Arendt (2001, p. 203, nota 17) ao modo como
Montesquieu redefine a nogéo de leis.

» Interessante assinalar que o professor Villa (1992) admite que a teoria da acao politica de Hannah
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afirmar que a agdo para Arendt parece ser um jogo em que o0 mais impor-
tante é jogar, independentemente do resultado do jogo; ou ainda, como
criticou Habermas, ao analisar o conceito de poder em Hannah Arendt,
poderiamos mostrar como a autora, ao reinterpretar o conceito aristotélico
de praxis, acaba chegando ao paradoxo de conceber uma politica despida
de preocupagdes socioeconomicas, que dificilmente ilumina a situagio das
sociedades modernas®.

Mas, se em sua analise da politica, Arendt privilegia o aspecto ontolégico
da agdo - o ator revelando-se no espago publico ao agir em concerto —, em
obras de cunho mais histérico e socioldgico, como Origens do totalitarismo,
Da Revolugdo, e “O que é autoridade” (Arendt, 1989, 1990, 2002 - respecti-
vamente), ela desenvolve um sentido diferente do que pode ser a atividade
politica”. A autora, nesses momentos, descreve o ambito da politica ndo tanto
como o espaco da revelacdo do ator, mas como o locus de a¢do para a criagdo
e discussdo de institui¢oes, aproximando-se do Aristoteles da Politica, que
desenvolve uma engenharia politica destinada a elaborar a forma de governo
mais estavel, que pudesse melhor perseguir e garantir o bem-comum.

Nao seria exagero dizer que essa concepgao da politica que estamos
denominando de “institucional” tem recebido relativamente menos aten-
¢do pelos estudiosos do pensamento arendtiano do que a que explora sua
dimensao ontologica®. Isso se dd nao somente pelo fato de Hannah Arendt
ter definido a politica privilegiando essa dimensdo, como ja assinalamos,
mas também porque a relevancia das instituigdes s6 aparece nos textos da
autora de forma obliqua, quando ela analisa situagdes historicas particula-
res onde a presenca ou auséncia de institui¢des e de uma forma de governo
baseada em leis fazem toda a diferenca para a estabilidade politica e para a
preservagdo da liberdade.

No caso de sua analise sobre as revolu¢des do século XVIII, Arendt ar-
gumenta, por exemplo, que a revolu¢ao norte-americana, diferentemente da

Arendt, discutida durante longo tempo por partidarios de um modelo dialégico de politica (como
Habermas), passou recentemente a ser analisada em sua dimenséo virtuosa, agonistica e “teatral’,
ou seja, como performance. Em nosso argumento, no entanto, diferenciamos performatividade de
performance teatral; esta Ultima como emulacao de codigos e comportamentos predeterminados
ou roteirizados.

O conceito arendtiano de ac¢do politica é analisado em Kateb (1983). Habermas (1980), por sua vez,
discute Arendt no artigo “O conceito de poder de Hannah Arendt”.

Para essas e outras referéncias, ver Canovan (1978, p. 8, nota 6).

Isso é visivel em alguns importantes estudos sobre politica e teoria da acdo em Hannah Arendt, tais
como: Villa (1996; 1999); Pirro (2000) e Taminiaux (1997).
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francesa, deveu sua estabilidade em larga medida a constitutio libertatis, ou
seja, a instituigdes como a Constitui¢do norte-americana, que implantou o
regime da lei e que garantiu as liberdades democraticas. Certo é que outros
fatores sdo por ela apontados, como a relativa auséncia de uma “questdo
social” nas colonias norte-americanas. Mas é na falha em construir um
arcabougo institucional capaz de assegurar as conquistas da revolu¢ao que
Hannah Arendt detecta os problemas nido somente da revolugio francesa,
como também de diversos movimentos revolucionarios do século XX29. A
énfase aqui ndo é no carater imprevisivel da agao politica, nem em grandes
feitos que tornem seus autores imortais, mas em uma estrutura politica
estavel que impeca o definhamento do espago publico.

Esta preocupagao, como sabemos, ja afligia os proprios gregos. Segundo
Hannah Arendt, a desesperada busca de Platao por algum tipo de instancia
que pudesse gerar obediéncia dos cidaddos e pudesse manter, ao mesmo tem-
po, a liberdade do espago publico, terminou em propostas de visivel cunho
autoritario, pois os gregos, diferentemente dos romanos, desconheciam o
conceito e a experiéncia da autoridade.

A elucidagio do conceito de autoridade foi uma das maiores contribuigoes
de Hannah Arendt para a filosofia e a teoria politica. Sem a experiéncia da
autoridade — que Theodor Mommsen iria definir como “mais que um conse-
lho, menos que uma ordem” (apud Arendt, 2005, p. 165) —, o corpo politico
ateniense permaneceu instavel. A autoridade, para Arendt, exige somente re-
conhecimento, de modo que “nem a coer¢do nem a persuasao sao necessarias’,
uma vez que sua legitimidade, “quando desafiada, ampara-se a si mesma em
um apelo ao passado” (Arendt, 2009, p. 62, 58 — respectivamente), e confere,
pelo resgate da memoria do estar-junto-inicial, a condigéo de possibilidade ao
poder constituido. Os romanos desenvolveram a no¢ao de autoridade politica
encarnada em uma poderosa institui¢do surgida na Roma antiga — o Senado.
E A institui¢do do Senado, que extraia sua autoridade da propria fundacdo da
cidade eterna, que Hannah Arendt atribuiu uma das causas da longevidade
politica de Roma. Novamente, a analise de Arendt sobre o que ¢ autoridade
enfatiza institui¢des como o Senado, responsavel pelo mesmo ato de legislar
que ela em outros momentos negligenciou ao enfatizar a solugao grega.

2 Afalha das revolugdes em se institucionalizarem, a burocratizacao e a perda do espirito revolucionario
sdo alvo de andlise no capitulo 6 em Da revolugdo, intitulado “A tradi¢éo revoluciondria e seu tesouro
perdido” (cf. Arendt, 1990, p. 172-224). Sobre a tensao, na obra arendtiana, entre a agdo e instituciona-
lizagdo, vale conferir também Avritzer (2006).
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Mas é em seu estudo sobre o colonialismo e a expansdo imperialista
ocorrida em fins do século XIX, contudo, que Hannah Arendt mais ressalta a
importancia das institui¢des para a politica. Reconstituindo a génese do im-
perialismo, Arendt primeiramente mostra como, na Europa, o Estado-nagéo
e aburguesia desenvolveram-se juntos, e esta tltima passou paulatinamente
a dominar a sociedade, sem ainda impor seu dominio ao nivel estatal. O
fortalecimento da classe burguesa na sociedade significou igualmente a
possibilidade de expansao ilimitada das forgas produtivas, colocando alogica
da atividade econdmica, que, na Antiguidade, limitava-se a oikia domésti-
ca, aos espa¢os privados, no centro das aspira¢des societarias. A crescente
complexidade da economia capitalista, contudo, exigiu que a burguesia
colocasse também o Estado a servigo da expansio economica, tornando-se
classe dominante nio s6 na sociedade, mas também no aparelho estatal.

No entanto, escreve Arendt (1999, p. 154), foram as préprias instituicdes
nacional-estatais que “resistiram a brutalidade e a megalomania das aspira-
¢oes imperialistas dos burgueses”, de modo que “as tentativas burguesas de
usar o Estado e os seus instrumentos de violéncia para seus proprios fins eco-
ndmicos tiveram apenas sucesso parcial”. E é justamente porque o sucesso em
domar o Estado ndo foi total que Arendt define a expansao burguesa apenas
como “pré-totalitaria’, no sentido de que foi um “espago preparatdrio” para
a experiéncia totalitaria que viria a seguir na Alemanha nazista e na Russia
estalinista. A analise que Arendt faz do fendmeno totalitario também revela
a importancia das instituicdes. Como ela percebeu muito bem, em regimes
totalitarios como o nazismo ou o estalinismo, as leis positivas sao substituidas
por leis transcendentais, como a lei do materialismo histdrico, no caso do
estalinismo, ou da luta entre as racas, no caso do nazismo. As instituicdes
politicas sdo eliminadas ou esvaziadas de qualquer significado, o que deixa
a populagdo a mercé do Estado, do partido oficial e da policia secreta.

Outras situagdes contemporéaneas indicam igualmente a relevancia das
instituicOes para a preservacao da democracia. Na América Latina, em paises
como a Venezuela ou o Equador, liderangas carismaticas algadas ao poder
pelo voto tentam subverter as ja débeis instituicoes democraticas de seus
paises, de forma a perpetuarem-se no poder. Também no Leste Europeu, o
vacuo institucional que se seguiu ao colapso do socialismo naquela regido
desencadeou uma série de guerras étnicas, incentivadas por lideres que
usaram o fervor nacionalista para conseguir apoio popular. Soma-se a isso,



290 Paulo César Nascimento e Mateus Braga Fernandes

como que para confirmar o diagnostico pessimista com que Hannah Arendt
aborda os rumos tomados pela politica na era moderna, o crescente desinte-
resse e desconfianca da politica institucionalizada nos paises de democracia
representativa consolidada, sintoma inegavel de uma crise da politica.

Conclusao

Seria possivel atenuar os dois paradoxos apontados no pensamento de
Hannah Arendt, entre o her6i homérico que se revela no espago publico
através de grandes feitos e a politica enquanto geradora de institui¢oes?
Apesar de a propria autora sugerir algumas vezes que ndo, pensamos que
seja possivel, pelo menos conceitualmente, imaginarmos uma acomodagao,
ja que as instituicdes democraticas, ao fortalecerem padroes de comporta-
mento politico legitimados e democraticos, estabilizam o espago publico e
podem assegurar melhores condi¢des para que os cidadaos se destaquem
como atores politicos, atuando em associagao com seus pares. E a atividade
de legislar nao ¢ reduzida a pdiesis se deliberada em um espago publico
institucionalizado que fomente a discussao responsavel de propostas de leis.

Nao parece entdo haver razdes intrinsecas para que tenhamos de separar
ou excluir mutuamente os elementos agonisticos e institucionais da agao
politica. Ainda que ndo controle o resultado de suas agdes e que tenha de agir
diante da imprevisibilidade, ao encontrar-se sob a protecao de instituigdes,
o cidadao tem mais garantias de que ndo se tornard a eterna vitima tragica
de acontecimentos que nao controla. E, nio menos importante, institui¢oes
democraticas podem ao menos restringir a violéncia, essa indesejavel com-
panheira da politica.
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Resumo

Este artigo analisa as leituras de Homero e de Aristételes feitas por Hannah Arendt. Partin-
do das reinterpretagées do conceito de coragem, phrénesis e politica feitas pela fildsofa,
apontamos naquelas leituras indicios das defini¢ées arendtianas do ethos do homem
politico e do surgimento do espago publico. O artigo também discute dois paradoxos
no pensamento de Arendt: o paralelo entre a coragem guerreira do her6i homérico e a
virtude sagaz da phrénesis aristotélica, por um lado, e, por outro, a acdo politica enquanto
reveladora do agente no espaco publico e atividade coletiva voltada para a criagdo e
manutencdo de instituicdes. Sustentamos, como conclusdo, que a releitura de Homero e
Aristoteles, por mais paradoxal que seja, constitui a fonte tedrica para a separagao radical
entre violéncia e politica, realizada por Arendt.

Palavras-chave: phrénesis, coragem, pdlis, instituicdes, Hannah Arendt.

Abstract

This article analyses the readings of Homer and Aristotle by Hannah Arendst. Starting from
her reinterpretation of the concepts of courage, phronesis and politics, we point out in
those readings elements of her definition of the ethos of the political man as well as the
rise of the public space. The article further discusses two paradoxes in Arendt’s thought:
on the one hand, the parallel between the warrior courage of the Homeric hero and the
virtue of the Aristotelic phronesis and, on the other hand, political action as a tool to
reveal the agent in the public space and as a collective activity aiming at the creation of
institutions. As a conclusion, the article points out that Arendt’s readings of Homer and
Aristotle, paradoxical as they can be, form the theoretical basis for the radical separation
between politics and violence that she sustains.

Keywords: phronesis, courage, polis, institutions, Hannah Arendt.
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