A Imaginacao, a Fantasia ¢ o
Sublime em Psicanalise:

Uma Leitura de Eros e Civilizacdo,
de H. Marcuse

JOEL BIRMAN*

RESUMO

O autor realiza uma leitura crilica da obra de Herbert Marcuse intitulada Eros
¢ civilizagdo, percorrendo as suas multiplas insergdes filosdficas e as maneiras
pelas quais se encontra e se disiancia do discurso freudiano. Destaca, assim,
a atualidade da interpretagdo de Freud feita por Marcuse ao colocar no
primeiro plano a pertinéncia do modelo estético possibilitado pela psicanalise
e sua critica & hegemonia da razdo instrumental.
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ABSTRACT

The Imagination, the Fantasy and the Sublime in Psychoanalysis: A
Reading of H. Marcuse’s Eros and Civilization

The author presents us with a critical reading of Herbert Marcuse’s Eros and
civilization, going through its many philosophical insertions and the manners
in which it approaches and distances #tself from the Freudian discourse. He
thus highlights the currentness of Marcuse’s interpretation of Freud, when he
brings to the forefront the pertinence of the aesthetic model made possible by
psychoanalysis and its criticism of the hegemony of instrumental reason.
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RESUME

L’Emagination, la Fantasie et le Sublime en Psychanalyse: Une Lecture
de Eros et Civilisation, de H. Marcuse

L’auteur fait une lecture critique de 'oeuvre de Herbert Marcuse intitulée
Eros et civilisation, en parcourrant ses multiples insertions philosophiques
et les manigres dont elle s’approche ct se distancie du discours freudien.
Ainsi, il met en relief 1’actualité de I"interprétation de Freud fait par Marcuse
en plagant sur fe premier plan la pertinence du model esthétique qui a été fait
possible par la psychanalyse et sa critique de I'hégemonie de la raison
instrumentale.

Mots-clé: Erotisme; moral; culture.
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Utopia e Desejo

A obra de Marcuse intitulada Eres e civilizagdo dominou as mentes e os
coragdes de toda uma geragao quando foi lan¢ada nos Estados Unidos, em
meados dos anos 50. Difundiu-se entio para a Furopa ¢ para a América
Latina, onde obteve enorme sucesso entre os especialistas e o grande publico.
Trata-se, pois, de uma grande obra, que fez época, indiscutivelmente.
Isso porque Marcuse soube apreender os humores e as correntes de opinido
vigentes no seu tempo, centrados nos anseios de liberdade e voltados todos
para uma outra maneira de conceber a politica, para propor uma articulagio
nova entre teoria social € psicandlise, para delinear entdo uma outra leitura
sobre a subjetividade. Nao se tratava de opor Marx contra Freud. Nem
tampouco Freud contra Marx. O que entio se impunha, no imaginério ted-
rico e social dos anos 50, era a conjugagio de Marx e Freud que, como dois
gigantes que eram do pensamento da modernidade, pudessem alavancar os
desejos de transformacgio radical da sociedade ocidental na €poca do capi-
talismo avangado. Fra nada mais nada menos o que estava em pauta. Era
tudo isso entdio que estava condensado na obra de Marcuse, e que definia o
horizonte de suas pretensdes tedrica, ética e polifica.

Oriunda de uma série de conferéncias proferidas na “Washington School
of Psychiatry”, em 1950/1951, Eros e civilizagdo foi originalmente publicada
como livro, em lingua inglesa, em 1955. Em 1966, a obra recebia uma nova
edicdo na qual se inclufa o que o autor intitulou um “Prefacio politico”
(Marcuse, op. cit.). Nos anos 70, ja existia uma edigfo brasileira publicada
por Zahar Editores, do Rio de Janeiro, tendo como base a iltima edigéo
norte-americana. A traducfo brasileira teve vérias edigbes num espago
bastante curto de tempo, o que revela cabalmente o enorme interesse provocado
pela obra num pais de tdo poucos leitores. Estdvamos jd, aqui, na conjuntura
ideoldgica caracterizada pelos efeitos politicos e culturais muito bem deli-
neados do ano magico de 1968, que marcou indubitavelmente a meméria do
século pelas rupturas efetivas que imprimiu na mentalidade do Ocidente.

Tratava-se de uma época revoluciondria, que invadiu todas as pragas do
mundo. As suas marcas sacudiram o mundo de entdo, produzindo suble-
vagdes aqui e ali, por toda a parte. A ufopia dominava os espiritos € 0s Corpos
de todos, dos intelectuais e das massas. Todos eram militantes afoitos por
escolha e vocagdo, como costuma acontecer nas conjunturas revolucionarias
reguladas pelos valores utépicos. Todos acreditavam que o mundo podia ser
revirado, transformado de cima a baixo, balangado em todos os seus alicerces.
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Era essa crenca que alimentava o militantismo de entfio, infundindo um
desejo de subversdo do mundo que a quase todos tomava. Era possivel
apalpar e sentir esse desejo nos menores gestos, nos discursos articulados e
nos comentdrios formulados nas esquinas & meia voz. Néo havia divida, no
entanto, que cle estava sempre 14, presenca retumbante, impulsionando-nos
para a acgdo.

Com efeito, o ano de 1968 se transformou numa referéncia crucial de
nossa tradico, tanto politica quanto tedrica, na medida em que marcou uma
ruptura fundamental com as formas de pensar ¢ de agir que nos caracteri-
zavam até entdo. Pode-se afirmar que o desejo invadiu o campo da politica
e as priticas sociais de maneira inédita. Se aquele sempre esteve na flor da
pele nas conjunturas revoluciondrias da modernidade, infundindo os seus
humores para substancializar as utopias, nos anos de entdo a revolugao
implicava transformar a existéncia como um todo, revirando os corpos € os
espiritos numa escala muito mais vasta, que ndo se restringiam aos meros
rearranjos das forgas politicas em confronto na cena social. Era esta a sua
grande novidade, a sua originalidade, a boa nova da conjuntura revolucio-
naria dos anos 60. Daf o estilo poérico que marcou os gestos politicos de
entfio, € que estava permanentemente presente em seus participantes.

Cantado em prosa e verso, tanto na Europa quanto nos Estados Unidos,
como 0 ano das revoltas estudantis e das rebelides juvenis que abalaram o
mundoe, a revolta chegou &s nossas praias com grandes manifestacoes de
contestacdo politica & ditadura militar, e culminou na ja lenddria passeata
dos cem mil, em 1968. Tudo isso produziu uma descontinuidade radical com
as formas pelas quais pensivamos o mundo até entfo, reformulando todos
os nossos referenciais politicos, éticos, tedricos ¢ estéticos. Nessa abrangéncia
das reformulagtes em jogo encontra-se justamente a marca da utopia do
projeto existencial em pauta. Dentre as muiltiplas inovagdes advindas deve-se
destacar, entre outras, a presenca marcante do pensamento de Freud e do
discurso psicanalitico como referentes cruciais para se pensar na atualidade
do campo ideolégico e dos confrontos peliticos. Evocar o discurso freudiano,
nesse contexto, como instrumento tedrico para se pensar nos agenciamentos
de forcas no campo social, implicava reconhecer o lugar estratégico repre-
sentado pelo desejo e pela subjetividade na produgio e na reprodugdo das
relagdes politicas.

Nio foi a primeira vez que no Ocidente se formulou a conjugacdo da
teoria social e da psicandlise para pensar o campo politico, é claro. Bem
antes disso, uma pléiade de bons autores ¢ de obras valiosas inauguraram
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essas sendas de pesquisa. Deve-se evocar, aqui, o percurso anterior da teoria
critica realizado pela denominada “Escola de Frankfurt”, da qual Marcuse
fazia parte. Além disso, destacava-se nos primdrdios desse filio a obra
pioneira de Reich (1972) sobre a psicologia de massas do fascismo. As
ciéncias sociais e as esquerdas, no entanto, sempre se mostravam bastante
reticentes na incorporacdo do discurso psicanalitico nas suas leituras sobre
a politica. Nesse contexto, contudo, um limiar importante fol ultrapassado
na medida em que a psicandlise passou a ser um referencial importante no
campo discursivo, seja na sua articulagdo com as ciéncias sociais, seja de
maneira independente.

Uma Aguia?

No que concerne a tradi¢do norte-americana, a presenga do discurso
freudiano nio era absolutamente uma novidade em 1968, seguramente. Isso
porque aquele jd era uma presenga importante nos registros académico ¢
politico desde os anos 50. Da mesma maneira, na Franga, o pensamento de
Lacan ja produzia o mesmo efeito cultural, pelo menos desde o final dos
anos 50. No Brasil, contudo, a referéncia freudiana ainda era uma grande
novidade. Isso porque o velho Freud ainda era mal encarado pela tradigio
das esquerdas, que representavam o pensamento psicanalitico como uma
modalidade de ideologia pequeno-burguesa que podia afastar as massas € 0s
intelectuais do reto caminho da revolugdo. Portanto, para inscrever a psica-
nédlise no campo social foi necessdria a superagdo de uma massa bastante.
compacta de preconceitos enraizados.

Nesse particular, os anos 70 fizeram para nés toda a diferenca. A psica-
nilise foi também inscrita no nosso idedrio cultural e politico, transfor-
mando-se num campo de referéncia obrigatdrio para se repensar ndo apenas a
psicopatologia, a saude mental e a pedagogia, mas também a politica, a ética
e as praticas sociais. Fol nesse contexto que se iniciou o que se convencionou
denominar o boom da psicandlise no Brasil, que perdurou até o inicio dos
anos 90. Constituiu-se, entdo, o que alguns autores dos anos 80 denomi-
naram “cultura psicanalitica” em nosso pafs. Nesse conjunto de referenciais, é
preciso inscrever a citada obra de Marcuse, tanto no que concerne a tradigdo
norte-americana quanto a brasileira. Isso é absolutamente necessdrio para
que se possa bem aquilatar a densidade e a consisténcia da leitura que
Marcuse empreendeu de Freud, assim como os efeitos dessa obra nas nossas
paragens tropicais. Esses referenciais constituem o a priori concreto da obra,
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a sua matéria-prima, sem 0s quais aquela ndo poderia ser concebida e existir
enquanto tal.

Isso ndo quer dizer, no entanto, que Eros e civilizacde seja uma obra
ultrapassada no tempo e datada, isto é, que ja teve os scus efeitos, cultural
e politico, no contexto de sua emergéncia, e que nao pode nos dizer mais
nada. Longe disso, bem entendido. Ndo é disso que se trata. Com efeito,
existem teses sustentadas por Marcuse, nessa obra, que sdo de estridente
atualidade, e que convivem ao lado de outras teses discutiveis. Além disso,
existem certas formulagdes na obra que apenas agora podem ser valoradas
em seu alcance e receberem o seu devido peso. Isso porque demandavam de
seus leitores uma outra modalidade de dominio do pensamento psicanalitico,
que era inexistente entre nds no inicio dos anos 70.

Revela-se que estamos diante de um autor ndo apenas respeitdvel, mas
também de um pensador de grande coturno. Deve-se entender isso aqui pela
metifora da dguia, utilizada pelo ultimo Nietzsche, na qual esse indicava
nao apenas uma ave capaz de grandes voos mas também de grandes mergulhos
no ar, possibilitando-lhe assim apreender os horizontes ampliados ¢ os
pequenos detalhes em suas incursdes aéreas. Como tal é Marcuse como
pensador, isto €, alguém capaz de ver longe ¢ se arriscar pelos grandes
horizontes da paisagem, mas que nio perde jamais a preocupacio pelos
pequenos fragmentos elucidadores do conjunto. Por isso mesmo, pode ser
um grande utopista e se manter a altura para representar a utopia de seu
tempo. I isso que se deve ter permanentemente em mente para gue nao se
possa surpreender de espanto e se realizar uma leitura critica e criativa da
obra de Marcuse, e para que n3o se caia, seja em obsessdes doutrindrias
absolutamente secundarias, seja em surdez politica irrelevante.

Trabalho e Prazer

Para um leitor que faz a releitura de Marcuse, quarenta anos apds a sua
edigdo original, chama imediatamente a atencdo a linguagem politica que
norteia as suas preccupacOes filosdficas casticas. Ndo existe para aquele a
possibilidade de pensar nas problemadticas eminentemente filosdficas sem
que as perpasse com as suas preocupagdes de ordem politica. Pode-se reen-
contrar a mesma linguagem nas suas demais obras de cunho filoséfico,
como naquela que examina as questdes de autonidade, de familia e de liber-
dade, iniciando a sua leitura com Lutero e a emergéncia da tradicdo protes-
tante, e finalizando-a com Pareto, Sorel e Carl Schmitt (cf. Marcuse, 1981).
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Sua preocupagfo maior centra-se nos caminhos e descaminhos da concepgio
burguesa de liberdade ¢ de autoridade que redundaram na Restauragdo ¢ no
Nazismo. Pode-se encontrar sempre na sua escritura o mesmo estilo de
analise, no qual a problematica politica orienta a sua leitura filoséfica.

E claro que Marcuse se inscreve na grande tradigdo da Escola de Frankfurt,
na qual se procurou articular de maneira original Marx ¢ Freud no que foi
lavrado com o titulo de pensamento freudo-marxista. Ao lado de Marcuse
outros autores também se notabilizaram, de diferentes manciras, nesse
percurso tedrico, como Adorno e Habermas, para citar apenas alguns dentre
eles (cf. Wiggerstaus, 1993; e Rouanet, 1983), no campo da filosofia. Na
tradicio psicanalitica destacaram-se, ainda, outros teéricos na mesma dire¢ao
de trabalho, e foram denominados como a “esquerda freudiana”. Deve-se
evocar, aqui, dentre outros, O. Fenichel, G. Roheim ¢ E. Fromm.

Assim, a forga da linguagem politica de Marcuse salta aos olhos do
leitor, pois aquele procura inserir a psicandlise no projeto politico de repensar
nos novos destinos sociais delineados nos anos 50. Isso porque Freud
trabalha uma problemdtica que interessa largamente a tradigdo filosdfica
desde as suas origens gregas, qual seja, as relagdes entre logos e Eros. Por
isso, o discurso freudiano era fundamental para Marcuse, porque permitia
pensar de outra maneira a razdo instrumental e a racionalidade cientificista
da modernidade. Com Freud seria possivel pontuar a tradicdo logocéntrica
do Ocidente, para que se pudesse pensar de uma outra maneira nas relagdes
entre trabalho € prazer. Dai a importancia politica do discurso freudiano para
a filosofia.

Assim, a linguagem politica estd 14 o tempo todo. Nesse particular, as
marcas dos movimentos sociais contestatérios estdo presentes na obra, de fio
a pavio, sejam aqueles norte-americanos ou ndo, ji que o cosmopolitismo ¢
o internacionalismo caracterizarn Marcuse. No “Prefacio politico” & edicio
de 1966, as relagBes entre os paises do primeiro e do terceiro mundo
marcam as suas preocupacgdes de maneira estrutural, no contexto definido
pela Guerra Fria, pelo confronto cubano e pela guerra do Vietnd. Essa
reflexd@o globalizada define o sabor do livro. No que concerne especificamente
a realidade norte-americana, a questio dos pobres e os destinos dos negros
ocupam o0s seus comentirios iniciais.

Nao se deve, contudo, considerar tais preocupagdes, seja de um ponto de
vista aneddético e conjuntural, seja como adernos perfeitamente dispensaveis
para uma leitura critica de Freud. Pelo contrario. Essas referéncias evocam
a problemdtica central da obra, qual seja, as novas possibilidades entreabertas
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para o prazer e o lazer num mundo em que o trabalho pudesse se tornar
secundario em funcdo mesmo da nova etapa do modo de producdoc capita-
lista. Encontra-se aqui, pois, o cerne da problematica de Marcuse nessa obra,
isto é, a sua preocupagdo a0 mesmo tempo tedrica e politica. Foi por esse
viés que Marcuse se dirigiu para uma leitura de Freud, repito, para rcpensar
nas relacbes de logos e de Eros. Isso porque seria urgente reexaminar as
novas possibilidades para o prazer e o gozo das individualidades num mundo
em que o trabalho poderia talvez néo ter mais sobre os homens as exigéncias
que se fizeram presentes em outros momentos da histdria do capitalismo.
Para propor, enfim, que o prazer intenso seria algo passivel de se incorporar
nas subjetividades, sem gque, em contrapartida, fosse colocado em questdo o
que Freud denominava civilizacdo.

Vale dizer, se existe de fato uma relagdo de antinomia entre pulsdo €
civilizacdo no discurso freudiano, é preciso se perguntar até gue ponto essa
relacdo se sustenta no registro do direito. Assim, ao se atribuir um espago
mais ampliado para os registros da pulsdo e do prazer das individualidades,
incrementando o tempo livre para o gozo, se colocaria em risco efetivamente
o registro da civilizagdo? Isso porque o tempo para © prazer € 0 gozo seria
retirado das exigéncias do trabalho, alicerce da civilizagio. E essa a grande
preocupagdo tedrica de Marcuse em Eros e civilizacao, razdo pela qual
empreende a sua releitura de Freud. A obra busca responder precisamente a
essa questdo, nas suas varias hipdteses de trabalho desenvolvidas ¢ nos
novos conceitos que foram por ele forjados.

Uma Interpretacio Filosofica

Eros e civilizagdo é uma leitura filoséfica do pensamento de Freud,
como indica o autor, literalmente, desde o subtituio do livro. Nem mais nem
menos. Nao se pode esquecer disso em nenhum momento. Nao €, pois, como
psicanalista que Marcuse empreende a sua leitura de Treud, mas como filé-
sofo. Isso quer dizer entdo que Marcuse considera que Freud construiu uma
modalidade de pensamento suficientemente bem articulada para que pudesse
merecer uma leitura filoséfica. Portanto, Freud nde foi considerado por
Marcuse apenas como o inventor de uma modalidade particular de clinica.
Ou, entdo, como alguém que repense inteiramente os campos da
psicopatologia ¢ da saide mental a partir do conceito de aparelho psiquico.
Se isso tudo é afirmado e assumido como uma obviedade, por todos reco-
nhecida em meados dos anos 50, ndo € para isso que se volta a pesquisa de
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Marcuse. O que a esse autor interessa, enfim, € a leitura original que Freud
realizou sobre a subjetividade e seu lugar na tradicio filoséfica.

Para nds, que nascemos nessa problemadtica depois dos anos 50, tudo isso
pode soar como algo velho ¢ ultrapassado, j4 que desde os anos 60 tivemos
acessc a grandes autores que se voltaram para uma leitura consistente da
psicanalise do ponto de vista estritamente filoséfico. Pode-se recensear, aqui,
pelo menos alguns nomes que se destacavam nessa empreitada, sem ter a
pretensdo de ser exaustivo. Todos aqueles fazem parte indiscutivelmente de
nossas referéncias tedricas: Hyppolite (1972), Althusser (1980 [1964], 1996),
Ricoeur (1963), Habermas (1976), Foucault (1972, 1976), Deleuze (1973,
1993) e Derrida (1967, 1980). Se os ensaios de Hyppolite sdc dos anos 50,
como o de Marcuse, os demais sdo posteriores a essa década. Quase todos
os outros autores sdo tributarios dos efeitos do pensamento de Lacan na
cultura filosdfica francesa, com a excegdo de Habermas que se inscreve na
tradicdo da Escola de Frankfurt.

Contudo, é preciso sublinhar devidamente a precocidade da preocupacio
tedrica de Marcuse, j4 que numa obra de folego ele questiona desde os anos
50 todo o percurso tedrico de Freud, com os instrumentos conceituais da
filosofia. Um campo novo de estudo e de investigagdo se iniciou com Eros
e civilizacdo, que é menos conhecida do qgue deveria para as novas geragdes,
apesar de seus indiscutiveis efeitos indiretos sobre o imaginario dessas. Porém,
para além desses efeitos, é uma obra que deve ser lida, ultrapassando a
camada de preconceitos ainda existentes sobre a articulagdo proposta pelo
freudo-marxismo. Marcuse mostra nessa obra seminal um dominio indiscu-
tivel do pensamento de Freud, na qual chega a pormenores na sua leitura e
que revela um fongo trabalho de pesquisa. Além disso, mostra um dominio
da produgio psicanalitica sobre o seu tema de pesquisa, percorrendo autores
contemporaneos e posteriores a Freud com a mesma desenvoltura. Final-
mente, como ji indicou Laplanche (1969) numa leitura critica de Evros e
civilizagdo, Marcuse é portador de uma cultura filosdfica sélida, para além
de qualquer superficialidade.

Deve-se destacar que Marcuse tinha bom dominio da literatura psicana-
litica dos anos 50, percorrendo-a com bastante facilidade. Isso lhe possibi-
litou realizar uma das melhores criticas sistemadticas da dita versao culturalista
da psicandlise, gue estava entdo no seu apogeu nos Estados Unidos. Assim,
pela leitura critica de Fromm, K. Horney ¢ Sullivan, Marcuse indica com
seguranga os descaminhos tedricos do culturalismo norte-americano
(“Epiloge” de Eros e civilizacdo, op. cit., 1966). Esta critica é tdo mais
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surpreendente na medida em que se Marcuse buscava conjugar a psicandlise
com a teoria social, poder-se-ia esperar que ele pudesse se deixar seduzir
pela leitura culturalista. Contudo, se 1sso nédo ocorreu de fato, revela-se
fartamente, ainda por esse outro viés, o seu profundo conhecimento da
psicandlise e dos postulados freudianos do saber psicanalitico.

Assim, o que nos propde Marcuse em sua obra sobre Freud é uma leitura
filoséfica da psicandlise, na qual essa leitura, como uma formulacio tedrica
sobre a subjetividade, coloca em pauta uma antiga questdo da tradigdo filo-
sofica, qual seja, a relacdo do sujeito com o prazer e 0os impasses entre logos
e Eros. Isso porque tal direcdo de pesquisa poderia permitir uma nova re-
flexdo sobre as relagGes da subjetividade e da civilizagdo num contexto
histérico onde as transformagdes do processo do trabalho poderiam conduzir
a outras modalidades de prazer para as individualidades sem que a civilizagio
fosse no entanto destruida.

Imaginacio e Eros

Por causa desse encaminhamento a dimensdo da imaginacdo recebe uma
énfase particular na argumentagfio de Marcuse, ocupando um lugar funda-
mental na economia tedrica de sna obra. Toda a construgao critica de Marcuse
converge para conferir 3 imaginacdo uma posigdo estratégica na subjetividade,
na qual aquele inscreveu a ancoragem de Eros. Por esse viés, a fantasia, no
sentido freudiano do termo, pode revelar o seu poder ¢ suas virtudes na
subjetividade. Com efeito, se essa interpretagdo ja se anuncia claramente no
capitulo intitulado “Interhidio filoséfico” (Eros e civilizagdo, op. cit., 1966)!,
a questdo ¢é retomada posteriormente nos capitulos “Fantasia e utopia” (idem)?,
“A dimensdo estética” (ibidem)’, ¢ “A transformacio da sexualidade em
Eros” (ibidem)*.

Com isso, Marcuse realizou a critica da tradigdo filoséfica centrada no
logos platdnico e fundadora da razdo, que marcou a histéria da filosofia até
Hegel no século XIX, para formular que a construcéo da razao conceitual no
Ocidente se fez contra Eros. Dessa maneira, a razao transcendente se carac-
terizou pela ldgica da dominagédo, na qual Eros foi recalcado e excluido dos

Ver capilo 5.
VYer capitule 7.
Ver capitulo 9.
Ver capftuio 10,
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campos do pensamento e das préticas sociais. Contudo, ¢ preciso recordar
que a tradi¢do filos6fica iniciada com Schopenhauer e desdobrada por
Nietzsche se contrapde a leitura platénica da razdo. Por isso mesmo, se
centrou na categoria da vontade, procurando assim retirar a hegemonia abso-
luta da razdo na subjetividade. Pode-se afirmar, pois, que foi nessa tradigdo
que se inscreveu o pensamento de Freud ao introduzir Eros no fundamento
de sua leitura sobre a subjetividade.

Nesse lugar privilegiado oferecido para Eros, contudo, Freud destacou a
posiciio da fanrasia na economia subjetiva. A fantasia, enquanto registro
irredutivel que € ao regisiro da razio, revela uma outra dimenséo de verdade
para o sujeito e entreabre uma outra possibilidade de interpretacao para a
questdio da liberdade. Por esse viés, entdo, poder-se-1a encontrar um terreno
seguro para se contrapor & légica da dominag@o da razdo. Para isso, no
entanto, seria necessdrio ainda conjugar a leitura filoséfica com a mitica,
para costurar a interpretagdo proposta de maneira intrincada. Assim, seria
preciso realizar a critica da tradi¢do mitica centrada na figura de Prometeu,
para reafirmar uma outraz fundada nas figuras de Orfen ¢ de Narciso. Essas
tltimas teriam sido recalcadas na tradicfio do Ocidente, no mesmo processo
que real¢ou a figura de Prometeu. Com efeito, enquanto desafiador do Olimpo
e do mundo dos deuses, Prometeu representaria a figura do homem empre-
endedor, centrando-se para tal no trabalho da razao ¢ na ractonalidade do
trabalho (ibidem)®. Com Prometeun, o Ocidente teria construido a figura do
eu como subjetividade agressiva, inscrevendo-se num plano de transcendéncia
ao mundo das coisas (ibidem)®.

Para Marcuse, entdio, a concepcao de civilizagdo construida pelo Ocidente
se centrou na categoria de Ilogos contra a de Eros, que teve como sua
contrapartida mitica a exaltagdo da figura de Prometeu contra as de Orfeu
e de Narciso. Portanto, para trazer novamente Eros a baila, € preciso também
fazer a critica do imperialismo de logos com os seus desdobramentos miticos,
isto €, sublinhando as figuras de Orfeu e de Narciso. Tudo isso implica na
critica de um modelo civilizatério centrado apenas no trabalho produtivo e
nos seus correlatos, quais sejam, os discursos da ciéncia e da tecnologia. A
l6gica desse modelo, denominada propriamente por Marcuse de l6gica da
dominacio e da subjetividade agressiva, excluiu o registro da estética da

5 Ver capitulo 8.
& Ver capitulo 5.
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existéncia social. Nesses termos, uma ética que considerasse devidamente a
dimens@o estética da subjetividade seria a contrapartida, na histéria do
pensamento ocidental, de uma outra que atribuiu a hegemontia a logos. Tudo
1880, em ambas as vertentes em confronto, implica numa politica diferen-
ciada, j4 que pela valorizacio da dimensdo estética no sujeito se instituiria
um contraponto a ética da dominagdo de logos.

Nessa perspectiva, a estética seria o vetor subjetivo para a restauracéo de
Eros, de Orfeu ¢ de Narciso. E todo um programa politico e um projeto
existencial para a construcdo de uma civilizacdo ndo-repressiva que € aqui
esbocado. E um modelo repressivo de civilizagdo, regulado pelo trabalho
sem prazer ¢ pela razdo instrumental, que € criticado nos scus alicerces.
Trata-se de uma utopia de Marcuse? E uma visio utépica do mundo a que
nos sugere Marcuse? Talvez seja. Contudo, para Marcuse a utopia € uma
dimensdo constitutiva do mundo, aquilo que nos permite repensar a ino-
vagdo e uma existéncia melhor nas frestas de um mundo instituido pela
dominacio e pela vicléncia. E preciso aproximar, aqui, Herbert Marcuse de
Walter Benjamin, que em suas proposigdes sobre a filosofia da histéria
imaginou uma histéria dos dominados face a histéria dos dominadores ¢ dos
vencedores (cf. Benjamin, 1986). Para que a constituigdo dessa outra histéria
fosse vidvel, no entanto, necessdrio seria que os dominados pudessem existir
no futuro anterior, isto €, antecipando no aqui e no agora a possibilidade de
um mundo possivel no futuro mas inexistente no presente (idem). Enfim, o
futuro anterior de Benjamin ocupa o mesmo lugar estratégico que a cate-
goria de utopia no pensamento de Marcuse.

Para ambos, assim, é o desejo gue estd em pauta para que se constitua
um outro mundo. O desejo € o motor e a matéria-prima, ao mesmo tempo,
desse empreendimento grandioso. Dessa maneira, a categoria do futuro
anterior de Benjamin e a utopia de Marcuse se fundariam no desejo,
aguilhfo que seria para forjar no registro onirico o que ndo ¢ ainda mas que
poderia ser, projetando um espaco para ¢ possivel no seu ndo-lugar ainda no
presente,

A Estética e a Critica da Razao Instrumental
Nessa perspectiva, Marcuse se propde a retomar o velo estético da subie-
tividade, desvalorizado que foi frente ao registro da razio desde Platdo.

Como se sabe, enquanto cdpia distorcida no mundo do sensivel, a arte foi
desvalorizada face ao mundo da razdo na medida em que nio poderia ter
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acesso ao registro das verdades eternas do mundo do inteligivel. Essa con-
cepgdo platdnica marcou a tradicdo do Ocidente por muitos séculos, cons-
tituindo uma hierarquia ¢ uma oposi¢do valorativa entre os registros da
ciéncia e da arte, que funcionam como um obstdculo para a construgdo da
estética, como um campo auténomo de conhecimento (Panofsky, 1983;
Jimenez, 1997; Schacffer, 1992).

Essa construgio se realizou no século XVIII com Baumgarten, que
enfatizou a existéncia de um nivel de conhecimentoe no registro estético, mas
que era considerado, em contrapartida, como um nivel inferior ao do registro
cognitivo. Bascando-se em Baumgarten, Kant construiu inicialmente a sua
estética transcendental na Critica da razdo pura (1971 [1781]), e voltou a
isso de uma maneira mais ampla na Critica do juizo (1985). Nesta, Kant
pode destacar fartamente o lugar estratégico da imaginagio para pensar no
juizo reflexivo, que estaria no fundamento da experiéncia estética. Com esse
solo episttmico renovado Kant pode reler as contribuigdes anteriores de
Burke sobre a estética (Burke, 1990 [1757]), realizando a sua leitura sobre
as categorias do belo e do sublime propostas por aquele.

Na leitura de Marcuse sobre Kant existe uma evidente escolha daquele
em destacar o lugar estratégico da imaginagio, o que permitiria uma outra
leitura para as categorias da razdo ¢ do entendimento. Com isso, Marcuse
procura se distanciar de uma interpretagio conceitual de Kant que atrele esse
apenas A logica da ciéncia. Para tal, evidentemente, Marcuse se apdia lite-
ralmente na leitura que Heidegger realizou de Kant e da Critica da razdo
pura (cf. Heidegger, Kant et le probleme de la métaphysique, 1953), onde
aquele destacou firmemente a posicdo da imaginago na ontologia kantiana,
procurando afastar essa de uma apropriacdo cientificista (cf. Marcuse, Eros
e civilizagcdo, op. cit., 1966).

Contudo, para empreender todo esse percurso valorativo da est€tica em
oposicao ao registro do entendimento, retomando a leitura de Heidegger
sobre a imaginagio em Kant, Marcuse se apoiou ainda sobre a critica da
razio cientifica e tecnolégica que ja se fazia presente no pensamento filo-
séfico nos anos 50. No que concerne a isso, as criticas de Horkheimer
(1980) e Adorno (cf. Horkheimer e Adorno, 1974) foram na mesma diregéo
tedrica de Marcuse, na qual o entendimento e a razéo instrumental foram o
alvo desse trabalho critico. Encontra-se aqui a articulagdo de uma mesma

7 Wer capitulo 9.
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problemidtica tedrica desenvolvida pelos diferentes autores da Escola de
Frankfurt, ndo obstante as suas especificidades e as suas diferencas tedricas
de percurso.

Nessa perspectiva, o lado negro da racionalidade cientifica péde entdo ser
enfatizado e nfio apenas a nobreza de suas virtudes. Com a experiéncia do
nazismo, pdde-se dar o devido peso para a utilizagio da ciéncia para fins
destrutivos. A fumaga e o cheiro nauseabundo dos fornos crematérios dos
campos de exterminio nazista deixaram marcas indeléveis no final dos anos
40, Da mesma forma, as experiéncias bioldgicas para a eliminacdo dos
incapazes e para o culto da raca ariana falaram mais alto que os belos
discursos sobre a racionalidade cientifica. Tudo isso evidenciou que neces-
sdrio seria desconfiar da ciéncia e nfo apenas louvéd-la em nome do Bem,
pois aquela seria capaz do pior.

Justamente esse modelo de ciéncia e de razdo fol o correlato de uma certa
concepgao do trabalho, de base nitidamente repressiva, na qual a dimensao
hedonista de Eros fot excluida das relagdes sociais. Por isso mesmo, nesse
contexto, Adomo e Horkheimer puderam construir a sua critica do Hluminismo
e da Razdo, que cultuaram o entendimento e a ciéncia com a excluséo do
prazer e da seducdo. Assim, puderam reler a Odisséia de Homero como o
cataclisma da racionalidade Ocidental, j4 que quando Ulisses nac cedeu a
seducdo de Circe, impondo o dominio da razido contra o prazer dos sentidos,
um limiar de dominacdo do entendimento contra Eros foi estabelecido na
nossa tradi¢do (cf. Horkheimer e Adorno, 1974).

Nessa perspectiva, necessdrio seria, para Marcuse, a retomada da dimenséo
estética da subjetividade no registro do jogo, para que se pudesse repensar
em outras modalidades de fazer e de trabalhar. Marcuse encontrou o modelo
disso em Schiller, no caudal dos efeitos tedricos possibilitados pela revolugio
estética de Kant (cf. Schiller, 1990). Com efeito, para Schiller o jufzo
reflexivo centrado no campo da imaginagAo permitiria pensar em novas
modalidades de trabalho e de racionalidade, nos quais a dimensio lidica e
criativa estariam presentes (cf. Marcuse, Eros e civilizagdo, op. cit., 1966).
Para Marcuse, Schiller j& teria delineado, no contexto do idealismo alemao
e do romantismo, um outro modelo de civilizagio. Pelo viés do trabalho e
da racionalidade comoe jogo e como prazer, seria Eros que estaria sendo
reintroduzido no estilo civilizado de ser.

Parece-nos que por essa trilha interpretativa Marcuse se aproxima bastante,
quase se identificando, da leitura freudiana do jogo e da fantasia, ja que para
Freud o jogo infantil seria ¢ modelo da fantasia do adulto. Seria pela
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imaginacfo que o jogo se constrdi enquanto tal, de maneira a se articularem
posteriormente no registro da fantasia. Por isso mesmo, o jogo e a fantasia
seriam a matéria-prima ndo apenas dos sonhos noturnos ¢ dos devaneios
diurnos, mas também da criagao poética (Freud, 1985 [1908]). Evidente-
mente, essa outra maneira de se conceber a civilizagho ¢ impregnada do
valor da utopia, na medida em que implicaria na inscrigdo positiva do ima-
ginario nas regularidades técnica e cognitiva das préticas sociais. Assim,
aquilo que caracteriza as expectativas de Marcuse sobre as novas formas de
sociabilidade na sociedade capitalista avancada € a utopia. Dai porque acre-
dita numa outra modalidade de trabalho permeado por Eros.

Contudo, o que ¢ novidade no pensamento de Marcuse € a articulagiio
cerrada que propde entre a idéia messidnica da utopia e o trabalho psiquico
da fantasia. Com efeito, aquele encontrou na concepg¢éo freudiana da fanta-
sia o fundamento ndo apenas do desejo, mas também da utopia. Pela
mediagdo da fantasia a utopia seria uma possibilidade sempre presente na
subjetividade, pela qual Eros poderd sempre forjar um outro mundo que ndo
se regule apenas pela razéo instrumental. Para que tudo isso fosse pensavel,
no entanto, seria preciso conceber Eros no sentido do iltimo Freud, isto €,
como um principio regulador do psiquismo que implicasse ao mesmo tempo
a sexualidade, mas que fosse mais amplo do que essa (cf. Marcuse, Eros e
civilizagdo, op. cit., 1966)8, Seria pela mediacio de Eros que a fantasia e a
imaginagio possibilitariam o eterno retorno do que foi reprimido pela razio
instrumental e pela logica da dominagao.

Além do Principio de Realidade

Pode-se entrever, por todo esse percurso, que no campo dos conceitos
psicanaliticos a grande questdo de Marcuse foi a de tepensar a idéia de
sublimacdo. E em torno do fundamento desse conceito que toda a inves-
tigacao de Marcuse sc¢ condensa. Como pensar, pois, na idéia freudiana
de sublimagio sem que essa s¢ coagule nas amarras da razdo repressiva
e da légica da dominagio? Este é o grande desafio tedrico de Marcuse.
Seria aqui que se poderia destacar, ao mesmo tempo, tanto o félego
tedrico de Marcuse quanto alguns de seus limites na leitura de Freud. E
para a delimitacfio desses dois aspectos da interpretacdo daquele que vou

& Ver capitulo 10.
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me acercar agora. Além disso, vou pontuar ainda alguns tdpicos da lei-
tura de Marcuse ¢ de Freud que necessitam, hoje, de maior precisio
historica.

Antes de mais nada, é preciso reconhecer que Marcuse tem toda a razéio
no seu questionamento da versdo freudiana do principic de realidade. Isso
porque Freud deu a esse principio uma interpretacdio universalista e até
mesmo naturalista, que exigiria um reexame e uma critica. Na leitura de
Marcuse caberia suspender a universalizacio naturalista que Freud imprimin
ao principio de realidade, ji que essa interpretacdo estaria permeada pela
oposicio cerrada de logos contra Eros. Em nome de Ananké, a deusa da
necessidade, Freud nfo avaliou devidamente que aquilo que denominara de
“principio de realidade” estava fundado no projeto prometéico da razdo
instrumental.

Dessa maneira, compreendo perfeitamente a critica de Marcuse de que o
principio de realidade de Freud seria, na verdade, um “principio do desem-
penho”. Tal principio teria como base o que Marcuse denominou de “mais-
repressio” (Marcuse, Eros e civilizagdo, op. cit., 1966, Primeira Parte), isto
é, o desempenho implicaria um excesso de repressdo e a quase extingéo de
Eros, numa dominagio de Eros por logos regulada pela deusa da necessida-
de. Isso implicou numa leitura sobre a sublimagio, em Freud, na qual essa
foi definida pela nocdo de dessexualizacdo da pulsdo. Nessa medida, existia
a mudanga de alvo daqguela na sublimag@io mas com a manutencdo do seu
objeto de investimento. Assim, o objeto da pulsdo sexual passaria da con-
dicdo de erotizado para a de deserotizado (Freud, “La morale sexuelle
‘civilisée’ et la maladie nerveuse des temps modernes”, 1973).

Essa leitura de Freud sobre a sublimacfo foi justamente concebida para
dar conta da construgfo da civilizagio, na medida em que essa seria incon-
cilidvel com a sexualidade perverso-polimorfa. Portanto, a insercio da indi-
vidualidade no mundo civilizado deveria implicar na dessexualizagdo da
pulsicnalidade perverso-polimorfa, sendo o resultado final desse processo
denominado propriamente de “sublimagfio” (idem). Contudo, nessa leitura
da sublimacdo estaria implicado o recalque da pulsdo sexual, isto é, a
dessexualizagdo de perversidade polimorfa em nome da civilizagiio (ibidem).
Além disso, a sexualidade ficaria restrita a genitalidade ¢ a reprodugio,
estando a servigo da construgio da familia ¢ do casamento monogémico
(ibidem). Finalmente, Freud péde concluir que as “doengas nervosas™ dos
“tempos modernos” seriam produzidas justamente por essa restriciio do campo
sexual.
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E nesse ponto precisamente que Marcuse critica o conceito de sublimacio
em Freud ¢ os destinos funestos que este delineia para a sexualidade ¢ o
prazer, na medida em que, pela mediagao daquela, estaria patente o processo
de mais-repressio, possibilitado pelo principio do desempenho € ndo pelo da
realidade. E o que se concebe, enfim, como a realidade que se encontra em
questdo para Marcuse, em ultima instdncia. Com efeito, que realidade seria
essa na qual o sujeito se esvazia de suas potencialidades erdgenas? Em nome
da performance produtiva? Em nome da necessidade?, indaga-se Marcuse ao
longo de todo o seu ensalo.

Toda a argumentagio de Marcuse se encaminha, pois, decisivamente, no
sentido de questionar a sublimagfio assim desenhada, propondo algo que se
oriente numa outra diregio para a sexualidade, onde esta nio seja
dessexualizada e regulada pelo principio do desempenho. Isso porgue a
deusa da necessidade nio justificaria mais, na entdo atualidade dos anos 50,
uma subjetividade avaliada apenas pela demanda do desempenho. Com isso,
aquele propde uma outra interpretagdo do principio de realidade, pela qual
a dessexualizacio ndo opere de forma tal que impega a presenga de Eros
junto a logos, pela mediagio de Orfeu e de Narciso. Vale dizer, uma forma
outra de conceber o funcionamento da razdo, pela qual a dimenséo libidinal
da fantasia estivesse presente de maneira tal que o trabalho pudesse ser
realizado com um regozijo lidico.

Marcuse sustenta essa possibilidade outra do pensamento freudiano
bascando-se, para isso, em argumentos retirados do préprio Freud. O que
quer dizer que Marcuse encontra no discurso deste possibilidades conceituais
para relangar um outro conceito de sublimagio. Estaria propondo, entdo,
um além do principio da realidade, a ultrapassagem deste identificado que
seria com o critério do desempenho, como enuncia literalmente no titulo da
segunda parte de seu ensaio. Marcuse ndo encontra, no entanto, em Freud,
um outro conceito de sublimagiio, como sublinha ao longo de seu livro.
Porém, destaca que scria possivel repensar o conceito de sublimagdo com
0s conceitos tedricos de Freud. Entre a /etra do discurso freudiano e o seu
espirito, Marcuse aposta enfaticamente no segundo para se contrapor a
primeira. O que implica dizer que Marcuse se assume enquanto tedrico
como sendo freudiano, mesmo que isso se desdobre numa critica a
literalidade do texto de Freud. Contudo, é justamente isso que precisa ser
devidamente avaliado no discurso freudiano de maneira critica, para que se
possa definir devidamente o alcance da leitura de Marcuse ¢ as suas coor-
denadas tedricas.
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Sublimar contra Erotizar

Antes de mais nada, é preciso considerar que Marcuse trabalhou critica-
mente com o conceito de sublimago que se implantou na tradiggo psicana-
litica pos-freudiana, na qual a sublimacgdo implicava em deserotizagdo da
pulsio sexual. E esta nogdio que se encontra presente ainda em larga escala
no pensamento psicanalitico da atualidade, ndo sendo pois um residuo teé-
rico dos anos 40 e 50. Contudo, esse conceito foi formulado por Freud, em
1908, na sua primeira leitura de relevo sobre a problematica da civilizagao.
Como me referi acima, no ensaio intitulado “Moral sexual ‘civilizada’ e a
doenga nervosa dos tempos modemos”, foi avancado o tal conceito de su-
blimacio. Nessa leitura, era indicada a relacfo de antinomia existente entre
os registros da pulsio e da civilizagfio, pela qual a primeira seria sacrificada
em nome da civilizagdo e da raz&o. Tudo isso se fazia pela necessidade de
manutencdo da espécie e da comunidade humanas, em nome de Ananké. O
que quer dizer que, para Freud, o projeto civilizatério implicava de fato no
recalque das pulsoes sexuais. A demanda de dominio da natureza implicava,
pois, no trabalho drduo dos homens ¢ no sacrificio do gozo. Com isso, ndo
existiria de fato e de direito qualquer diferenca entre os processos psiquicos
do recalque e da sublimagéo, jd que nesta o recalque estaria presente como
mecanismo fundamental.

Contudo, ainda nesse mesmo ensaio Freud jd indica as contradigctes
colocadas pelo processo sublimatdrio, tal como ele a conceituava. As con-
tradi¢des destacadas por aquele se inscrevem no campo desse questionamento,
J@ que avalia o conceito de sublimacio nos registros da ciéncia ¢ da arte,
destacando que aquele estaria mais de acordo com o campo da ciéncia e
bastante problemético quando se considerasse o trabalho artistico. Com efeito,
se a constru¢io cientifica, pela via da razdo, poderia ser encarada pelo
caminho da dessexualizagdo pulsional, o mesmo n#o poderia ser dito do
trabalho artistico (Freud, “La moral sexuelle ‘civilisée’ et la maladie des
temps modernes, op. cit.). No campo estético, pois, estaria implicade o
erotismo, ji que ndo existiria qualquer possibilidade de se pensar na criagio
artistica sem erotismo.

Além do mais, Freud j4 indicava desde entdo essa contradi¢do tedrica de
outra maneira. Essa outra via, no entanto, revelava aquela de forma ainda
mais crucial. Assim, se pelo conceito de sublimag@o a psicandlise procurava
dar conta dos processos de simbolizacfio e de construcao da civilizagio,
haveria um contra-senso no projeto civilizatério, ja que, para que simbolizagao
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houvesse na subjetividade, seria necessdria a presenca do erotismo e nfio a
sua repressdo. Com isso, se esvaziaria a matéria-prima da produgio simbd-
lica que seria justamente o erotismo. A resultante disso seria a produgio de
subjetividades marcadas pelo empobrecimento erético e simbdélico, que
caracterizavam a modernidade. Com efeito, podia-se perfeitamente constatar
como no mundo moderno as individualidades seriam perpassadas pela
fragilidade erdtica e a sua contrapartida necessdria, isto €, o esvaziamento da
produgdo simbdélica (idem). Dai porque, alids, os “tempos modernos” serem
o palco para a multiplicacdo e a diversidade das “doencas nervosas”, cau-
sadas justamente pelo recalque excessivo da sexualidade nas subjetividades.

Vale dizer, esse conceito de sublimagdo em Freud nao conseguia dar
conta justamente daquilo que se pretendia com ele, qual seja, a produciio de
simbolos pela subjetividade para que se fundamentasse o dito projeto
civilizatério. Isso porque a matéria-prima para a producio simbdélica, repito,
seria a prépria sexualidade. O conceito de sublimacdo seria entdo contradi-
tério no interior do discurso freudiano, jd4 que ndo permitia realizar aquilo
que se buscava com ele. O que disso decorria, se a sublimacfoe fosse tal
como fora definida, seria a producéo de subjetividades simbolicamente pobres
e eroticamente esvaziadas, expostas s perturbagoes do espirito. Diante dessas
contradi¢Ges enunciadas, apreendidas com argicia por Freud, poder-se-ia
dizer que este indicava jd as impossibilidades do modelo civilizatério exis-
tente na tradicde ocidental, que aquele seria autocontraditério, ja que
expunha as individualidades ao empobrecimento erético e ao esvaziamento
simbélico, o que conduziria a destruicdo e ao impasse do prdprio modelo.
Parece-me que essa leitura € absolutamente correta, na medida em que foi
esse insight precoce de Freud que o conduziu & formulagdo posterior da
existéncia do mal-estar na civilizacdo (Freud, 1972 [1930}).

O que estaria em questdo, aqui, seria o modelo de civilizagdo em pauta,
que teria se construido pela énfase conferida a razéio e ao trabalho de dominio
da natureza, em oposi¢doe a urgéncia das demandas erdticas das subje-
tividades. Teria sido isso, entdo, que Freud teria descrito como sendo a
sublimagdo, no interior desse modelo civilizatério. No entanto, a problema-
tica em causa resiste inteira. Isso porque existem modalidades outras de
simbolizagdo nas subjetividades, nas quais o erotismo n&o é recalcado e
esvaziado. Para se dar conta disso, seria necessdrio repensar de uma outra
maneira o conceito de sublimacio.

Nessa perspectiva, desde entdo Freud procurou repensar no conceito de
sublimagdo, sem que esse implicasse no recalque da sexualidade, para
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superar as contradi¢gdes colocadas. Para isso, contudo, a sublimacio ndo se
oporia mais ac registro da sexualidade como uma totalidade. Foi essa inversio
de perspectiva tedrica e de direcdo de pesquisa, impostas ao discurso freudiano
pelos impasses verificados, que ndo foi bem apreendida pela tradicdo psica-
nalitica pés-freudiana. E isso justamente que precisa ser bem explicitado
agora, para fundar a interpretagdo que proponho sobre a sublimagdo em
psicandlise.

Sublime Eros?

L preciso considerar, antes de mais nada, o ensaio metapsicolégico sobre
as pulsdes, de 1915. Por qué? Precisamente porque Freud indica, em “Pulsdes
e destinos das pulsdes” (1963), que o recalque e a sublimacio seriam dois
destinos diferentes das pulsdes, ndo podendo pois serem identificados. Vale
dizer, aqueles foram aqui contrapostos, nfio sendo entio o recalque o modus
operandi da sublimagio. Contudo, Freud apenas nos indicou isso nesse ensaio,
ndo demonstrando as particularidades metapsicoldgicas dessa diferenca ¢
oposigdo. Isso porque, conforme nos indicaram os historiadores da psica-
nalise, Freud teria escrito um ensaio sobre a sublimacéo para a Metapsicologia,
mas que aquele teria sido perdido (cf. Jones, 1972).

A diferenga entre recalque e sublimagio, no entanto, foi indicada no
ensaio inaugural da obra em questdo, ¢ que ji mostra o avanco tedrico de
Freud quanto a isso, de maneira indubitdvel. Se essa perspectiva fica clara,
¢ possivel apreender no discurso freudiano o trabalho tedrico de construgio
de um outro conceito de sublimacédo, onde esta nfo implique na
dessexualizagio pulsional. E preciso buscar as indicagdes desse trabalho
aqui e ali, no discurso freudiano, ja que essas se encontram dispersas e
fragmentadas no corpo da obra. Pela costura desses fragmentos dispersos é
possivel demonstrar a construciio de um outro conceito de sublimacfio em
Frend.

No ensaio sobre Leonardo da Vinei, de 1910, Freud )4 se embrenhava
nessa dire¢d@o de trabalho, procurando repensar num outro conceito de subli-
magdo, sem que este implique no recalque. Para isso esboga a idéia de que
0 que caracterizaria a sublimacfo seria a passagem direta da sexualidade
perverso-polimorfa para a criacdo de um objeto, onde se faria um desvio e
um curto-circuito da operagio do recalque. Seria, pois, a perversdo polimorfa,
forma origindria do sexual, a matéria-prima para a realizagdo do ato de
criagdo, que seria aquela que se plasmaria num objeto de criagdo (Freud,

94 PHYSIS: Rev. Satde Coletiva, Rio de Janeiro, 8(1): 75-99, 1998



A Imaginagdo, a Fantasia e o Sublime em Psicanélise: ...

1927). Pode-se depreender facilmente que ndo existiria qualquer oposic@o
entre sublimagdo e erotismo nessa guinada teérica de Freud. Pelo contrano,
seria a prépria sexualidade perversidade polimorfa que forneceria os ele-
mentos para o ato sublimatério, sem a qual este ndo poderia existir. Além
disso, exjstiria na sublimagfio a constituigdo de urn outro objeto da pulsdo,
ndo se mantendo pois a imobilidade do objeto como na versdo inicial de
Freud do conceito.

Esse avanco tedrico realizado no estudo sobre Leonardo da Vinci € téo
mais significativo a2 medida que, nele, Freud pesquisou um personagem
histérico que foi ao mesmo tempo um artista ¢ um cientista. Por isso,
permitiria a pesquisa sobre a sublima¢@o nos registros diferentes da arte e
da ciénecia. Além disso, Leonardo da Vinci abandonou a atividade artistica
em nome da atividade cientifica, tendo com isso estruturado uma neurose
obsessiva. Freud introduziu, aqui, o modelo estético para representar a
sublimagfio. Em oposi¢io ao modelo cientifico para pensar na sublimacao,
seguindo pois um caminho tedrico oposto ao do ensaio de 1908, quando
privilegiou evidentemente o projeto da ciéncia para conceber a sublimagao.
O campo da arte seria entdo aquele que permitiria melhor demonstrar a
existéneia do conceito de sublimag@o, no qual esta ndo se oporia ao €rotismo.
Em contrapartida, no campo da ciéncia a sublimagio implicaria na
dessexualizacdo pulsional e nos impasses que ja indiquei acima (cf. Freud,
1985 [1908]).

O segundo conceito de sublimag8io foi enunciado de maneira candnica
em 1933, nas Novas conferéncias introdutorias da psicandlise, onde Freud
resume os passos antcriores indicando a mudanca de objeto da pulsdo, mas
com a manuten¢do do investimento sexual daquela. Uma nova guestdo se
impde, aqui, de maneira inevitdvel. Por que esse enorme intervalo entre a
intuicdo do novo conceito em 1910 e o seu enunciado literal apenas em
19337 Qual a razao desse gap? Isso se deveu a transformagio da teoria das
pulsdes no discurso freudiano, na medida em que necessdrio seria o enun-
ciado da segunda teoria das puisdes para que fosse bem fundamentado o
novo conceito de sublimacdo. Com efeito, seria preciso que a sexualidade
fosse inscrita no registro de Eros, para que ndo existisse mais a oposi¢io
entre erotismo e sublimagéo, ja que assim nessa dupla modalidade da exis-
téncia de Eros esse estaria se contrapondo aos efeitos mortiferos da pulsio
de morte. Vale dizer, pela mediagio do erotismo e da sublimagao o trabalho
de Eros como ligacde poderia se contrapor ao trabalho disjuntivo e expulsivo
da pulsdo de morte (Freud, 1981 [1920]).
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Nessa medida, a operagdo conceitual de Marcuse se realizou na mesma
direcio daquela que seguin Freud, mas sem seguir este na literalidade de seu
discurso, Porém, ¢ espirito tedrico do freudismo foi restaurado por Marcuse,
contra os desvios culturalistas da psicanélise dos anos 50, ao indicar a de-
manda de um outro conceito de sublimacdo. Marcuse criticou Freud, no
entanto considerando apenas o primeiro conceito de sublimagéo, tal como
era essa compreendida na tradi¢fio psicanalitica dos anos 50. O que ¢ ine-
vitdvel, alids, dado o horizonte histdrico em que Marcuse estava inserido.

O Eterno Retorno de Eros

Para concluir esse percurso, € preciso relevar, ainda. certas consideragdes
histéricas sobre o discurso freudiano com o objetivo de indicar as proximi-
dades e diferencas para a inierpretacdo de Marcuse. Antes de mais nada, o
discurso freudiano é uma reflexio sobre a modernidade, nao sendo possivel
concebé-lo na exterioridade dessa condigdo histérica. Com efeito, aquilo que
Freud enunciou como sendo o mal-estar na civilizagdo néo seria, rigorosa-
mente falando, uma reflexfio sobre a civilizagie no sentido lato, mas uma
critica do mal-estar na modernidade (Birman, 1997). O ensaio de 1908 ja
indicava isso claramente, quando Freud se referia aos “tempos modernos”
em seu titulo. Além disso, o conceito de civilizagio € uma construcio teo-
rica do Tluminismo, que recebeu uma versio evolucionista no século XIX.
Pela oposi¢do entre civilizagio e barbdrie procurava-se caracterizar a dife-
renca do modelo ocidental para com as outras modalidades de civilidade.
Enfim, pode-se¢ depreender que a reflexdo freudiana sobre ¢ mal-estar na
civilizagiio centra-se na construgio da modemidade e dos impasses que isso
constréi para a subjetividade pela devastadora operaciio de repressdio sexual.

Com iss0, constituiu-se o campo da razdo instrumental pela mediacio do
discurso da ciéncia, no qual a figura mitica de Prometeu dominava a cena
da modemidade. A resultante disso foi a exclusdo de Eros do registro de
logos. Contudo, todo o trabalho do discurso freudiano foi o de sublinhar a
efetividade e o poder de Eros naquilo que é justamente excluido do campo
da razao instrumental, isto €, a loucura e a fantasia. Tudo que fora excluido
fol restaurado pelo discurso freudiano, que seguiu os seus rastros, marcando
o eterno retormno de Eros. Assim, os conceitos marcusianos de mais-repressio
e de principio do desempenho ndo seriam tdo estranhos a Freud, apesar deste
nio se referir literalmente a esses, é obvio. A diferenca maior entre Freud
e Marcuse, no entanto, seria a dimensio utdpica deste, a crenga de um outro
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mundo possivel na atualidade dos anos 50, e a descrenca freudiana na
modernidade, na qual se produziriam permanentemente multiplas formas de
mal-estar. Enfim, se essa diferenca indica efetivamente a fronteira entre
ambos, esta indica também as proximidades, ja que para Freud e Marcuse
o que deve importar de fato para a subjetividade € o eterno retorno de Eros
e a critica que isso implica & hegemonia de logos.

Marcuse acredita ¢ aposta na revolucdo, pela via do desejo, como todos
os grandes profetas de 68. A politica permitiria uma outra forma de repar-
ticio do tempo livre e do tempo de trabatho, uma outra divisao social do
trabalho em funcdo das novas tecnologias inventadas pelo capitalismo avan-
cado. A vontade seria aqui o instrumento desejante que viabilizaria a utopia
de um outro mundo a ser construido. Em contrapartida, Freud seria bem
mais cético, supondo que em sua critica da modernidade pela produgio do
mal-estar os homens poderosos nio abririam mdao de seu gozo condensado
na propriedade privada para a distribuigdo mais democratica do prazer para
os socialmente pobres e desfavorecidos. Seria esse o impasse maior da re-
volugdo russa, alids, aos seus olhos (Freud, 1933, 1971 [1927], 1972 [1930]).
Nio bastaria a forca conjugada do desejo e da racionalidade face & onipo-
téncia perversa do gozo representada pela propriedade privada. Porém Eros
retorna sempre, abrindo novos caminhos € promessas para os homens, sendo
pois aquilo que sempre surpreende. Quanto a isso, ndo ha qualquer duvida,
a utopia de Marcuse e o desejo de Freud se encontram pela via de Eros,
colocando, ambos, no mesmo barco do que hd de imprevisivel na moderni-
dade. Enfim, em nome de Eros ambos continuam ainda a alimentar as mentes
e os coragOes neste final de século.
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