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Resumo: No texto objetivamos analisar como um grupo de mulheres moradoras da Comunidade
Quilombola Mato do Ticdo, situada na RegiGo metropolitana de Belo Horizonte, mobiliza elementos
para a constru¢do do referente “mulher quilombola” na constru¢@o de suas identidades. Para tanto, a
andlise passa por reflexdes em torno das prdticas e dos discursos a partir dos quais essas mulheres
tornaram-se quilombolas e das maneiras como mobilizam a categoria do género. O presente artigo
partiu de uma etnografia, realizada por meio de observac@o participante, entrevistas e conversas
direcionadas, cujo foco foi a trajetéria de cinco mulheres da comunidade que protagonizam e mantém
o cofidiano do quilombo. Demonstramos que elas estdo produzindo significados e deslocando os
sentidos sobre sua prépria identidade a fim de superarem as opressoes sociais em torno do
pertencimento étnico-racial e de género.
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Race and Gender in The Course of Lives of Quilombolas Women

Abstract: This text aims to analyze how a group of women from the Quilombo Community Mato do
Ticao, located in the metropolitan area of Belo Horizonte, mobilizes elements for the construction of the
referent “quilombola women” in the construction of their identities. For this purpose, the analysis goes
through some reflections over the practices and discourses from where black women came to be
quilombolas and how the category gender is linked to the category quilombola. This present work was
based on an ethnography study of the five most active women in the quilombo carried out through
observed parficipation, inferviews and guided chats. It is shown that the group of women who had been
studied as agents of their own culture are producing different meanings over their own ethnic and
cultural identity and gender as well, in the public and private sphere by means of discourses based on
tradition and ancestry.

Keywords: Gender; Quilombola Women; Ancestry; Relations of Power.

Apresentacdo

Neste artigo temos como objetivo analisar como um grupo de mulheres, moradoras da
Comunidade Quilombola Mato do Ticdo, situada na Regido metropolitana de Belo Horizonte,
mobilizam dispositivos de raca e género para a elaboragdo do referente “mulher quilombola” na
construcdo de suas identidades — pautada, muitas vezes, na opressdo, na violéncia e no racismo.
Entendemos género e raca como dispositivos de poder que se sustentam por meio de determinada
prdtica discursiva, caracterizada pela fixagdo de normas para a elaboracdo de conceitos e
teorias que “ganham corpo em conjuntos técnicos, instituicdes, esquemas de comportamento, em
tipos de transmissdo e de difusdo, em formas pedagdégicas, que ao mesmo tempo as impdem e
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mantém” (Michel FOUCAULT, 1997, p. 11). A andlise aqui proposta passa por reflexdes em torno das
prdticas discursivas a partir das quais essas mulheres negras, de diferentes idades e geracgoes,
mobilizam a categoria mulheres articulada a categoria quilombola.

Apresentamos aqui parte dos resultados de uma dissertacdo de mestrado, defendida em
2016, na Faculdade de Educagdo da UFMG, que teve como objetivo explicitar e analisar os
modos de participagdo nas culturas do escrito de um grupo de mulheres pertencente G comunidade
em questdo. Arede de relagdes criada com as mulheres da comunidade nos possibilitou também
0 acesso a diversas informacdes a respeito da maneira como elas articulam e mobilizam suas
identidades, de mulheres negras e quilombolas, na comunidade. Por isso, o trabalho frouxe outros
desdobramentos que ultrapassam a relacdo delas com a cultura escrita, principalmente quando
se considera que essa relacdo é politica (Maria Raquel Dias Sales FERREIRA, 2016).

Durante o trabalho de campo, nos aproximamos da maioria das mulheres da comunidade,
mas, principalmente, de algumas delas: Marilene, Dona Divina, Dona Nilse, Dona Bina e Rosaura.
Utilizamos os nomes préprios e apelidos das pessoas da comunidade que aceitaram e autorizaram
compor, conosco, a constru¢cdo dessa narrativa.

Dentro dessa articulagdo - identidade/diferenca - surgiu o questionamento: quais
significados emergem quando o referente € “mulher quilombola”? No decorrer da pesquisa de
campo, percebemos os deslocamentos de sentidos que sdo mobilizados pelas mulheres, em
cada situacdo, para construir o referente em questdo, normalmente com a intengcéo de se
deslocarem da condi¢cdo de subalternidade, de racismo e de opressdo. No presente artigo temos
como objetivo trazer essas reflexdes.

Percursos metodolégicos

A andlise aqui presente partiu de uma pesquisa cuja metodologia foi qualitativa, que
combinou narrativas biogrdficas, observacdo participante e entrevistas com os sujeitos. A escolha
pela Comunidade Mato do Ticdo, evidentemente, ndo foi aleatéria. Quando comecamos a
pesquisa exploratdria, haviamos determinado algumas prioridades: ser uma comunidade préxima
a Belo Horizonte — para facilitar e viabilizar idas e vindas no trabalho de campo -, entretanto,
inserida em um contexto rural — fator que possibilita ainda especificidades no campo dos estudos
em questdo — e, principalmente, que (ainda) aceitasse pesquisadores em seus territérios. Além das
entrevistas e conversas informais, a pesquisa foi feita a partir da observagdo participante, matéria-
prima da etnografia, como instrumento metodolégico. No contexto da observagdo participante e
nas imersdes no campo, algumas mulheres se aproximaram e se abriram mais aos didlogos. Ndo
por acaso, eram as mulheres que assumiam protagonismo e lideran¢a na comunidade. Foram as
narrativas dessas mulheres que ampararam e realizagdo da escrita etnogrdfica.

Quilombo

Com o objetivo de ampliar a compreensdo sobre as maneiras como o grupo de mulheres
mobiliza elementos ligados a raga, a etnia e ao género para a elaboragdo do referente “mulher
quilombola” na construgcdo de suas identidades, € importante empreendermos aqui a apreensd@o
do termo quilombo na dindmica de uma prdtica discursiva. O termo “quilombo”, ainda hoje,
remete A ideia de homens e mulheres negros fugitivos da escravizagdo. Essa concepcgdo estd
relacionada a formulagdo do Conselho Ultramarino de 1740, que apresentou a definicdo quando
o Rei de Portugal postulou que Quilombo seria: “[...] toda habitacdo de negros fugidos, que passem
de cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados e nem se achem
pildes nele”. As origens de formagdo dos quilombos localizados no territério brasileiro e dentro do
territério de Minas Gerais, entretanto, sdo diversas. Foram mediadas por processos variados, tais
como fugas e ocupacdes de terras isoladas, doagdes de seus antigos donos, herancgas, recebimento,
compra, dentre outros, tanto durante a vigéncia da escraviddo quanto apds sua abolicdo, em
1888. Até chegarmos as atuais configuracdes politicas de um quilombo, houve muitos embates e
discussoes e o conceito adquire novos estatutos de acordo com o contexto em que estd inserido.

O termo “quilombo”, como categoria em disputa, € interpelado pelas teorias antropoldgicas
que contribuem para o campo de ressemantizacdes e ressignificacdes do termo. Segundo Eliane
Cantarino O’'dwyer (2002), a categoria quilombo € um objeto simbdlico que mobiliza interesses
para os diversos sujeitos histéricos a partir dos seus contextos. J& Clévis Moura (1981; 1987) propde
o quilombo atrelado ao conceito de resisténcia, enfatizando-o como uma forma de organizagéo
politica. Nessa mesma direcdo, o antropdlogo Alfredo W. B. de Almeida (1998) ressalta a importéncia
de que as terras quilombolas devam ser remetidas a organizagdo territorial e a formalizagéo
juridica das terras de uso comum.

A ressignificacdo do termo “quilombo” e dos sentidos que dizem respeito ds Comunidades
Remanescentes de Quilombos — fermo oficial utilizado para referir-se s comunidades no contexto
legal -, orienta as prdticas discursivas do grupo em questdo, j& que a articulagdo da categoria
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quilombola passa também pelas formas como o Estado interage com a comunidade,
reconhecendo-a ou ndo. Ndo se pode, portanto, fazer uma andlise aprofundada sobre as formas
como a identidade quilombola é mobilizada sem considerar como ela ¢ vista e tratada no campo
dos direitos constitucionais e das politicas publicas. Nossa trajetéria, como interlocutoras da
pesquisa, ndo estd desarticulada da histéria dos quilombos.

A legislacdo federal atribui as comunidades quilombolas a posse definitiva de terra. O
Estado assegura, conforme o artigo 68 que consta no Ato das Disposicoes Constitucionais Transitorias
da Constituicdo Federal de 1988 — ADCT - (BRASIL, 1988), que “aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos especificos”. Somente em 20 de novembro 2003,
entretanto, o Decreto n® 4.887 (BRASIL, 2003) regulamentou o artigo 68, estabeleceu os procedimentos
e instrumentos pela demarcacgdo e titulagcdo das terras ocupadas por remanescentes das
comunidades de quilombos. O documento prescreve os termos para a identificacdo, o
reconhecimento, a delimitacdo, a marcacdo e a titulagdo de terras ocupadas. De acordo com os
termos do Decreto (Art. 2°), quilombolas sGo “os grupos étnico-raciais, segundo critérios de
autodefinicdo, com trajetdria histérica prépria, dotados de relagdes territoriais especificas, com
presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao histérica sofrida”.
Esse Decreto define os atores politicos e os processos referentes a constituicdo das comunidades e
exige a constituico de uma Associagdo Comunitdria, uma entidade juridica que represente os
moradores das comunidades quilombolas.

Nesse sentido, segundo llka Boaventura Leite (2000), o quilombo, enquanto forma de
organizagdo, possibilita politicas e estratégias de reconhecimento a partir de trés dimensoes. A
primeira, por meio da “responsabilidade do grupo em definir pleitos com legitimidade e poder de
aglutinacdo, de exercer pressdo e produzir visibilidade na arena politica onde os outros grupos ja
se encontram” (LEITE, 2000, p. 345). A segunda, por intermédio do questionamento, indireto ou ndo,
da fungdo do estado, da utilizagdo que fazem os politicos das bandeiras dos movimentos sociais.
E, em terceiro lugar, “propondo a revisdo das prioridades sociais, através, principalmente, da
implementagcdo de politicas sociais voltadas para pleitos considerados mais importantes e
representativos dos interesses destas comunidades” (p. 345).

A categoria quilombola ndo se refere, apenas, a uma identidade negra colada ao sujeito;
parte de um patriménio histérico aberto a exposicdo publica. O quilombo instaura uma ideia de
coletividade, que, efetivamente, é responsdvel pelo deslocamento de uma condigdo de auséncia
de direitos até a garantia, mediada pelo poder politico, de uma melhor existéncia, fazendo valer
o conceito de cidadania (LEITE, 2000). Segundo a autora, “mais do que uma realidade inequivoca,
o quilombo deveria ser pensado como um conceito que abarca uma experiéncia historicamente
situada na formacdo social brasileira” (LEITE, 2000, p. 342).

Percebe-se, portanto, que a categoria e a questdo atravessam os dominios discursivos do
campo juridico e das ciéncias sociais, considerado ora categoria analitica, ora categoria externa.
O caminho adotado nesta investigacdo, entretanto, nos conduz a assumir o termo como categoria
nativa, mobilizada pelas mulheres da Comunidade Quilombola do Mato do Ticdo, como forma
de resisténcia e de garantia de direitos. Em 2006, a Comunidade Quilombola do Mato do Ticdo,
representada pela Associagcdo dos Moradores do Mato do Tigdo, recebeu o cerlificado da Fundagcdo
Cultural Palmares. A cerfificag@o suscitou mudancas nas maneiras como as moradoras e 0s
moradores agenciam suad identidade enquanto comunidade negra, afrodescendente e
quilombola, conforme analisaremos neste artigo.

Mato do Tigdo

Mato do Ticdo € uma comunidade que faz parte do conjunto de comunidades rurais no
municipio de Jaboticatubas, localizado no vetor norte da regido Metropolitana de Belo Horizonte.
Atualmente, possui 35 nucleos familiares e aproximadamente 180 moradores, a maioria deles da
familia Siqueira. A fundagdo da comunidade estd associada ao casal Benjamim e Josefa de
Siqueira. Desde entdo, a comunidade viveu inUmeros conflitos, tensdes e processos de expropriagdo
envolvendo a luta pelo direito ao territorio e a existéncia. Apenas em 1981 conseguiram o direito
ao usucapido, mantendo, até os dias atuais, os estreitos trés hectares onde vivem.

Se, por um lado, a criagdo da associagdo possibilitou & comunidade ter um didlogo mais
direto com o Estado e ter viabilidade na realizacdo de projetos e na aquisicGo de recursos, por
outro, comecou a criar centralidades e, por vezes, tensdes. Nesse contexto, como nos lembra Avatar
Brah (2006), as categorias “eu” e “nés” ndo sdo unificadas e fixas, e, sim, contingentes, culturalmente
construidas e se ressignificam de acordo com o contexto. Assim, histérias coletivas das mulheres
quilombolas, marcadas pela experiéncia pessoal, inscrevem a biografia de cada uma. Brah
(2006) nos diz:

‘Histérias’ coletivas sdo também, é claro, culturalmente construidas no processo de atribuir
significado ao cotidiano das relacdes sociais. Mas, enquanto as biografias pessoais e histérias
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de grupo sdo mutuamente imanentes, elas sdo relacionalmente irredutiveis. O mesmo contexto
pode produzir vdrias ‘histérias’ coletivas diferentes, diferenciando e ligando biografias através de
especificidades contingentes (BRAH, 2006, p. 362).

A maioria das mulheres do Mato do Ticdo € “dona de casa”. Elas cuidam das criangas, dos
idosos e preparam a alimentagcdo dos maridos. Algumas moc¢as jovens ou adolescentes da
comunidade cuidam de criangas, da prépria comunidade ou de fora, algumas vezes de forma
remunerada, outras vezes ndo. HA pessoas na prépria comunidade que empregam mulheres
também de I& para o frabalho doméstico. Algumas trabalham como empregadas domésticas
diaristas, outras, em lojas e fdbricas. Ha algumas empregadas domésticas de sitios, casas, hotéis.
H4, ainda, pessoas empregadas pela prefeitura de Jaboticatubas como Assistentes Comunitdrias
de Saude. Muitas delas complementam a renda com a fabricagdo de artesanatos, como tapetes
ou com a fabricacdo e venda de doces e salgados dentro da comunidade, ou fora, como nas
feiras, ou nas préprias casas dos clientes.

A comunidade estd situada a quatro quildmetros da sede do municipio de Jaboticatubas,
para a qual a via de acesso € uma estrada de terra extremamente vulnerdvel as condigoes
climdticas: a poeira em épocas de seca; os buracos e a lama em épocas de chuva. Do centro da
capital até a comunidade, percorremos aproximadamente 65 km. N&o existe um 6nibus municipal
que liga a comunidade a sede. Nota-se, a partir desses indicios, a falta de politicas publicas
municipais de mobilidade que visam d integragcdo das comunidades do municipio, tendo em
vista que as moradoras e os moradores de Mato do Ticdo dependem da sede de Jaboticatubas
para trabalhar, fazer compras, ir & escola, aos correios e ter acesso aos servicos publicos de saude.

Um dos espacos mais importantes para a comunidade é a Capela de Nossa Senhora de
Lourdes, que &, na verdade, um pequeno comodo multifuncional. Nesse espagco ocorrem as
consultas médicas, as reunides e as atividades da Associacdo. Na parte de trds, hd um depdsito
onde sdo guardados instrumentos musicais, tambus,’ bonecos de desfile do carnaval, andores e
ornamentos para festas. Ao lado, anexo ao prédio, fica o escritério da Associacdo Quilombola de
Mato do Ticdo. E por meio dessa instituicdo que passam os didlogos com o Estado, a realizacéo
de projetos e a autorizagdo de participagdo de pesquisadores e estudantes. Contudo, é importante
ressaltar que nem sempre comunidade e associagdo sdo instncias comuns: falar enquanto
pessoas que representam a associacdo ndo significa falar enquanto comunidade. Marilene,
muitas vezes, disse-nos de seu esforco em integrar a comunidade nas atividades da associacdo
e também se queixou da falta de participagdo de muitas pessoas nas atividades, nas reunides e
nos projetos. Além desses conflitos, hd inimeros motivos de divisdes e antagonismos — episédios de
violéncia doméstica, desavencas em torno de projetos realizados, aparentes desigualdades na
distribuicdo de recursos operam como divisores no tecido social da comunidade.

As primeiras moradoras da regido do Maticdo foram as ex-escravizadas Ludovina Maria da
Conceicdo e Rita Basilio. Benjamin de Siqueira era filho de Ludovina e de Marcolino, e Josefa era
filha de Jodo Francisco e Rita Basilio. Mato do TicGo tem origem do periodo pds-escravista, de
acordo com Nubia Pereira Gomes e Edimilson de A. Pereira (1992, p. 300). A escraviddo continua
sendo uma marca indelével, reverberando um eco na vida das pessoas de Maticdo. Mesmo que
se tornar quilombola seja negociar direitos a partir dessa categoria, as mazelas, as desigualdades,
as injurias séo frutos de uma mentalidade escravocrata que, de certa forma, ainda persiste —
mesmo 131 anos apds a abolicdo. Marcilene Silva (201 1) mostra-nos que a condigdo de estigma
vivenciada pelos moradores do Maticdo estd relacionada com o passado escravista,
diferentemente daquela vivenciada pelos demais negros integrados na cidade. Quilombola
ainda é uma categoria vinculada a marginalidade, a criminalidade, a preguica. Segundo a
pesquisadora (2011), os moradores estdo pouco presentes nos circuitos sociais de Jaboticatubas
e praticamente ausentes no que tange ao didlogo com o poder publico (p. 64).

A religiosidade é um elemento do Maticdo que desperta a atengcdo de muitos visitantes,
jornalistas e estudantes. As festas, como o Sdo Jodo, cujo ritual mais conhecido é o de “passar nas
brasas”, assim como o Candombe, sdo elementos presentes em livros, reportagens e textos. A fé faz
a comunidade ser comunidade e ndo estd dissociada das demais prdticas do dia a dia, como as
festas, as rezas, a politica e a luta por direitos. O Candombe é um ritual religioso que envolve
cantos, aboio e danga e € praticado em muitas celebragcdes na comunidade: rezas, celebracdes
de santos, aniversdrio ou enterro de algum membro da comunidade, congregando homens,
mulheres e diferentes geracoes.

Podemos notar ndo s6 a participagdo intensa das mulheres, como a diversidade de
atividades que elas exercem em torno do quilombo. No inicio do trabalho etnogrdfico, foi
questionado a Marilene quais eram as liderangas da comunidade. Ela nos deu a seguinte resposta:

Dificil responder isso, porque, se vocé for ver, a D. Divina é a mais velha, nds todos temos
muito respeito por ela, ela é a Matriarca da Comunidade, lideranga religiosa, como se diz.

" Tambores sagrados utilizados no Candombe.
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D. Nilse é que resolve as coisas das festas, das rezas. Ela é... lideran¢ca da tradi¢éo, assim,
né. Eu sou lideranga também, eu que resolvo as coisas da associagdo, os projetos, os
trabalhos, os documentos. Lideranga politica, como se diz. Mas todo mundo tem seu papel
ali, cada pessoa faz sua parte (FERREIRA, 2016, p. 64).

As interlocutoras

As andlises aqui presentes partiram da interagdo, em maior ou menor medida, das autoras
com todas as pessoas da comunidade. Entretanto, as principais interlocutoras foram cinco:
Marilene, D. Nilse, D. Bina, D. Divina e Rosaura, que serdo apresentadas neste tépico, juntamente
com suas trajetdrias, em que articulam raca e género.

Marilene

Marilene foi nossa principal interlocutora. Ela se apresentou como lideranca politica, pois é
responsdvel pelas fungdes burocrdticas da comunidade e, em geral, é ela quem faz as mediacoes
com o Estado. Presenciamos, durante o trabalho etnogrdfico, algumas de suas falas publicas. Para
apresentd-la, é vdlido trazer fragmentos de uma dessas falas presentes em um festival de cultura
quilombola. A mesa? da qual participou tinha a seguinte temdtica: “Mulheres quilombolas na luta
pelo bem viver”. Ao narrar sua trajetdria, ela diz que, quando comegou suas atividades enquanto
lideranca politica da comunidade, tinha muita dificuldade em situacdes de fala publica, mas, aos
poucos, foi aprendendo as maneiras mais adequadas de colocar as ideias, o que se deve falar ou
ndo em determinadas situagdes. Com o tempo e com a prdtica, a vergonha e a inseguranga foram
sendo substituida pela autonomia e, atualmente, tem facilidade com esse tipo de situagdo.

Quando ela narra a histéria da Associacdo Quilombola do Mato do Ticdo, é possivel
entender os deslocamentos de sentido em relagdo a raca e ao género. Para elq, seu primo Lindomar
(DY), que tomou frente no reconhecimento da comunidade, estava “ficando doido” e, quando ele
a convidou para ser a vice-presidente, ela achou que “também teria que ficar doida”. Diante de
tanta burocracia, para Marilene, a questdo quilombola parecia ndo fazer sentido. Enquanto
aprendia a lidar com as especificidades burocrdticas, aprendia também outros traquejos
necessdrios para sua participagdo politica e a relevancia politica daquele novo estatuto para a
comunidade enquanto coletivo e para cada individuo que ali habitava:

A medida que eu fosse tendo dificuldade eu ia sendo obrigada a agir e a aprender. [...] E ai
nés fundamos essa Associagdo, que eu passei a ser vice-presidente. Quando eu fui levando
a documentag@o no cartério pra registrar, eu j& sabia tudo de estatuto quilombola. Ai D6
fica falando: Ah, por que eu fundei a associacdo, ndo sei o qué. E eu falava: Perai, Dé! Cé
fundou ndo. D4 licenga. Cé assinou! Porque quem resolveu a papelada toda foi eu!! E ele: Ah,
mulher tem mais tempo pra essas coisas. Mulher tem mais tempo ndo! Quem te disse que eu
tinha tempo? Eu deixava tudo na minha casa pra fazer isso. Passei a gostar daquilo. Me
inteirar da causa e tal. Até porque era interesse da comunidade. [...] E assim foi nesse
trabalho, porque quando venceu o mandato nds sé invertemos os papéis, eu passei pro
papel de presidéncia e ele passou pra ser vice. Ah, por que mulher no poder? [...] eu j& sou
liderancga, ele é lideranga, j& tem mais liderancas. E hoje ndo é ele como presidente mais,
ndo sou eu, j& é uma outra mulher que é presidente (FERREIRA, 2016, p. 84).

Aqui, ela comec¢a a articular sua trajetéria politica a uma maneira de se enunciar e de se
posicionar enquanto mulher e lideranca quilombola, que abre méo do cuidado no espaco privado
para se dedicar as questées de interesse da comunidade. Ela continua seu depoimento,
assinalando as articulacdes do feminino e do poder, destacando as relagdes desiguais, como o
machismo, das quais ela necessita se deslocar para conquistar legitimidade, ndo s6 em momentos
de falas publicas, como dentro da prépria comunidade. Marilene segue em sua apresentacdo e,
ao falar de sua comunidade, remete a Tia Tanga, que, segundo os moradores da comunidade, €
uma africana que deu origem ao quilombo. A remissdo dessa figura demonstra a relagcdo com a
ancestralidade — conceito que orienta e dd veracidade a ideia do quilombo: ser quilombola,
para ela, é ter vinculo com a ancestralidade:

Ai as pessoas casam, outras vado embora, sai da comunidade ndo vivem 14 porque a gente
néo tem terra, nGo tem espaco. Mas o interessante é que cé pode ir pra onde vocé for, cé
continua sendo quilombola. [...] Aquela pessoa coloca Id o enderego: Mato do Tigdo. Eu
falo: Ndo é esse endereco ndo, mudou. Cé mudou??? Mudei ndo. Mudou foi 0 nosso
enderecgo... N6és agora é Quilombo do Mato do Ticdo. Ai eles retrucam. Mas é a mesma
coisa... I& no mesmo lugar. E a mesma coisa pra vocé que ndo sabe o significado, pra mim
representa muito. Ah, é? Entdo, me fala o que é quilombo? Eles acham que a gente t&
achando que nds tado podendo, que nds tad muito chato. Ai aprendi com Tio Badu, né, tamo

2 Mesa realizada na UFMG pelo projeto Canjeré — 1° Festival de Cultura Quilombola de Minas Gerais, idealizado pela
Federacdo Quilombola N'Golo.
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achando ndo, pois nés podemos.? Noés temos histoéria, sabemos de onde viemos, sabemos
onde estamos e sabemos pra onde vamos. E vocé? Me diga a sua histéria? (FERREIRA, 2016,
p. 85).

Neste trecho é possivel perceber os deslocamentos de sentido em relagcdo a raga, uma vez
que a categoria “quilombola” passa a ser mobilizada com orgulho (nGo mais como algo atribuido
a loucura), como uma forma de sair de uma condi¢do de invisibilidade construida ativamente,
tanto pela populagdo, por meio de violéncia simbdlica, quando pelo Estado, por meio da
negligéncia e omissdo de politicas publicas para garantia de direitos.

Nilse

Marilene se referiu a D. Nilse como uma “liderang¢a da tradigao”. Ela € a filha mais nova do
Benjamim e Josefa. E casada com Seu Jodo e gosta de contar a histéria de quando se conheceram:
Eu era namoradeiraq, tive 37 namorados e nunca gostei de homem branco. Escolhi o Jodo no
mercado: era 0 homem com o carrinho mais cheio. Com ele, teve 8 filhos, mas hoje apenas 6
estdo vivos. Com a morte da filha Ménica, ficou responsdvel pela guarda de trés netos. Atualmente,
em sua casa, moram com ela Sr. Jodo, seu filho Miro e os netos. Trabalhou como costureira e hoje
estd aposentada, mas também complementa a renda vendendo tempero caseiro, doces e
artesanatos. D. Nilse estudou até o terceiro ano quando crian¢a, mas voltou a estudar no MOVA
(Projeto de Educacdo de Jovens e Adultos) recentemente. Ela sempre reitera o quanto as geracdes
que a sucedem avancaram socialmente. Essa constatacdo ela justifica:

Nés caminhou muito com ajuda de Deus que sempre nos ajudou muito, mas nds tém orgulho
e pé no chdo, e vamo lutando nessa ciranda. Eu tive que costurar presse Maticao inteiro e
até pro povo da rua pra criar meus filho, dar condicdo a eles a ter uma vida melhor que a
nossa que noés irmaos teve (FERREIRA, 2016, p. 89).

Associada a luta individual como costureira para garantir o sustento de sua familia, estd
também o entendimento e o manejo do que € ser quilombola. A agéncia da identidade quilombola
se dd a partir do momento em que se entende que essa € uma maneira de proteger os direitos
territoriais € étnicos, e ndo de perdé-los. Reeditar a categoria quilombola como algo que traz
orgulho tem o mesmo fundamento que negar essa categoria: proteger-se dos processos de
subalternidade. Em certa ocasido, D. Nilse me contou como foi, para ela, o processo de entendimento
desse termo:

O povo falava que era quilombo, mas ninguém aceitava ndo! Ficou um tempdao sem aceitar
esse nome. [...] Porque nés velhos nés ndo aceitava porque, [...] nés achava que era pra
piorar pra nés, ai ficava com medo, sabe? J& era descendéncia de escravo, e ainda ia
aceitar o quilombo, nés tava achando que eles ia fazer a gente trabalhar mais do que ja
trabalhava, que nés ia passar pelo mesmo que a tia Tanga passou, bem agora que tava
comegando a melhorar. Que absurdo, né? [...] Ai agora a gente fala com orgulho de ser
quilombola. EntGo os mais velhos mesmo: Assina isso ndo, vai fazer nés de bobo! Eles vao
fazer com nés igual eles fez, tomar as terra nossa, que custamo a conseguir. Ai ninguém
aceitou esse nome. [...] porque ninguém queria ser sofrido, uai, porque se nés é sobrinho
dela, ela passou por isso, e ainda vai registrar o quilombo... Mas hoje, gragas a Deus, [...] nés
é quilombola, nés tem orgulho do povo nosso (FERREIRA, 2016, p. 90).

Divina

D. Divina nasceu no dia 16 de setembro de 1930 e € a filha mais velha de Benjamim e
Catita. Por causa disso, € conhecida como a “matriarca da comunidade”. Além de Renato, D.
Divina tem outros quatro filhos vivos: Marcolino, Duarte, René Julio, Eurita. Desde muito nova, D.
Divina trabalha com “cura™ e, segundo ela, recebe gente de todo lugar. Atualmente, D. Divina é
considerada lideranca religiosa pelos membros do Maticéo e por pessoas de outras comunidades
em Jaboticatubas. Mas foi também lideranga politica por muitos anos. A sua participacdo na vida
publica e politica era intensa. Segundo D. Divina, ela gostava de participar de todos os eventos

festivos e politicos, independentemente de ir a pé, a cavalo ou de carona - o que, muitas vezes,
suscitava ciimes do marido.

Bina

Silvia de Siqueira tem o apelido de Bina desde a infancia. Ela também é filha de Benjamin
e Josefa, e é irma gémea de Silvio de Siqueira, Seu Badu. Foi a escola por um curto periodo. Sua
infancia foi marcada pela necessidade de muito trabalho. Trabalhava com a mde e com o pai
incessantemente na ro¢a; trabalhava no moinho de farinha, na feitura da rapadura, capinando

3 Em sua fala, Marilene deu muita énfase a esse trecho.
4 A forma como as pessoas da comunidade se referem a benzegdo.
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roca. E vidva de Isaias (que também é seu “primo-irmd@o”), com quem teve quinze filhos, mas
perdeu oito. Gosta de tocar gaita, pandeiro, caixa de folia, de dancar e de bater Candombe. E
aposentada, mas faz artesanatos, faz sabdo “dicuada” e tira dleo de mamona para complementar
a renda. D. Bina sempre faz referéncia as dificuldades por que passou quando crianga e para
criar os filhos, muitas vezes passando fome; em dias de muita chuva, sem ter onde dormir. Acredita
que, para as criangas, a coisa mais importante é o fato de elas poderem ir & escola, mas, segundo
ela, “ndo podem deixar de participar dos festejos da comunidade”.

Rosaura

Rosaura é casada com Marcolino, filho de D. Divina. Com ele tem trés filhos. No momento da
realizacdo da pesquisa, ela trabalhava como empregada doméstica, por meio de vinculo informal,
na casa de D. Nilse. Além de trabalhar todos os dias da semana na casa de D. Nilse, também faz
pastéis para vender tanto em eventos da cidade quanto em eventos, festas e rezas da prépria
comunidade. Rosaura ndo teve oportunidade de frequentar a escola quando crianga. Ela sempre
estd na cozinha envolvida com o preparo dos alimentos em dias de festa ou de reza. Mas seu
espaco em Maticao é delimitado por ser sempre alguém que veio “de fora”. Diversas vezes, essa
“ndo autorizacdo” passa por sua ndo ligacdo com a ancestralidade, dessa forma, com a tradicdo,
cujo compromisso € dos seus filhos. Se a ancestralidade € o elemento que qualifica e dd sentido
ao referente “mulher quilombola”, Rosaura passa a ser apenas uma mulher negra que mora em
Maticdo, e ndo alguém do Maticdo. E esse o lugar de fala que ela assume. Ela nos mostra que as
articulagoes de género estdo além da oposicdo entre masculino e feminino (na qual hd uma
relacdo de poder que envolve, por exemplo, violéncia doméstica). O género é articulado também
entre outras relacées de poder que sdo internas as relagdes entre as mulheres. A diferenca &
articulada dentro do género, “portanto, € uma questdo contextualmente contingente saber se a
diferenca resulta em desigualdade, exploracdo e opressdo ou em igualitarismo, diversidade e
formas democrdticas de agéncia politica” (BRAH, 2006, p. 374).

Rosaura tem em comum com as outras mulheres da comunidade o fato de ser uma mulher
negra. Ela participa dos eventos da comunidade, € mde de jovens que tém a heranca da
ancestralidade da comunidade, cuida, limpa, cozinha e participa e é, inclusive, reconhecida
por tudo que faz na comunidade. Entretanto, a sua fala marca um pertencimento do qual ela nédo
faz parte. Ela ndo é uma voz que legitima a experiéncia quilombola na comunidade, ainda que,
em determinados momentos, ela acione um “nés”; em outros, ela acione um “eles”, demonstrando
a contingéncia da identidade marcada pela experiéncia. As relagdes de poder, que sdo parte
da heterogeneidade de pessoas de um grupo “identitdrio”, ndo desaparecem, ao contrdrio,
emergem, ao se deslocar o lugar de fala e criar situagdes que definem ou ndo o pertencimento.
Isso s6 aponta para o fato de que a identidade quilombola é uma prdtica discursiva contingente,
e ndo essencialista, como pontuou Brah (2006). Rosaura ingressa no Maticdo, mas ndo pode
pertencer ao quilombo. Dessa forma, os limites da comunidade quilombola ndo sédo definidos,
sd@o fronteiras fluidas, pois admitem entradas, mas que se reeditam de acordo com o contexto.

Identidade e ancestralidade

Para o povo do Maticdo, os “ancestrais sdo os parentes que j& morreram”. As mulheres
remetem, em seus discursos, aos ancestrais, como uma maneira de resisténcia ao justificarem as
atividades que sdo essenciais na formagdo e na manutencdo da comunidade: as rezas, as festas,
os encontros, as formas de se fazer artesanato, as curas e as habilidades na cozinha. A
ancestralidade, dessa forma, ndo é apenas um elemento que organiza as experiéncias na
comunidade, é também um recurso discursivo engajado em uma luta social, fornecendo as bases
emocionais, politicas e legitimas para as acdes de Iuta pelos direitos. Ao considerarmos as
condigdes histéricas a que foram sujeitadas as mulheres da comunidade, podemos conceber
que a diferenca étnico-racial, pautada pela ancestralidade, € um elemento politico. Ou seja, as
marcas da “diferenca”, como as rezas, as dangas, os rituais € a culindria estdo articuladas ao
direito o territério e a identidade, responsdveis pelo deslocamento da condi¢do subalterna.

Uma das referéncias para as mulheres da comunidade é Tia Tanga, que jd foi citada
anteriormente. Ela nasceu em 1828 e morreu aos 135 anos. Segundo as moradoras do quilombo,
Tia Tanga foi uma das responsdveis pela fundacdo e pela formagdo da comunidade. Ao se
referirem a ela, evocam uma mulher muito forte, que ajudou a criar os filhos de Benjamim e de
Josefa, uma mulher trabalhadora e dedicada, que foi responsdvel por transferir muitos dos
ensinamentos até hoje utilizados na comunidade, como nossas interlocutoras dizem. Com ela,
elas aprenderam muitos oficios e até uma lingua ligada aos povos africanos. Ela é lembrada
pelas vestes africanas, pelas habilidades no Candombe e por ser devota de Nossa Senhora do
Rosdrio. No processo de negociagdo com as novas “africanidades”, Tia Tanga comegou a ser um
elemento-chave que, de alguma maneirq, fraz veracidade e legitimidade ao quilombo. Benjamim
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e, com menos frequéncia, Josefa, também sdo ancestrais fundadores evocados em eventos
importantes para o quilombo, como a devog¢do aos santos, a Folia de Reis e o0 Més de Maria.

A ancestralidade, ao compor a prdtica discursiva do quilombo, estd, portanto, imbricada
nas relacdes de poder e nas maneiras de mobilizar, negociar, aceitar ou negar a identidade,
fundamentada na diferen¢a, em constante agéncia. As mulheres mais velhas - filhas do casal
Benjamim de Siqueira e Josefa —, D. Nilse, D. Divina e D. Bina sempre reafirmam que elas sdo “da
mistura de indio com africano”, como gostam de dizer. Segundo elas, as pessoas da comunidade
fazem prdticas indigenas, como a utilizagdo de raizes e ervas nas curas, e prdticas africanas,
como o Candombe. A parte indigena é do pai, Benjamin de Siqueira: “ninguém mandava nele
ndo, era dos indio, né, e ninguém manda nos indio”. “Ele foi um guerreiro aqui ajudando o povo
dessa terra aqui tudo”, ou “Papai era raizero, ai eu acompanhava ele nesses mato buscando
remédio, que ele aprendeu com os povo dele, e eu aprendi com ele”, ainda, “Papai ele era dos
indio, né, ai ele sabia muito das coisa no mato, dos remédio, ai eu fagco os remédio até hoje, é ruim
eu sair daqui pra ir no médico” — sdo algumas das frases atribuidas a heranca indigena.

Amae, Josefa Basilio dos Santos: “minha mae, coitada, africana, descendente dos escravos”.
“Minha mée, a Caitita, ela fazia de tudo, [...] o povo vinha era de longe atrds das coisa da Catita,
e ela fazia pra todo mundo, gostava de agradar todo mundo, trabalhava dia e noite, é por isso
que a Tanga ajudou a criar néis”. “Meu pai ensinou ela a escrever pelo menos 0 home, MaAs
coitada, era analfabeta de tudo, africana, né.” Sdo algumas das falas que permearam a
etnografia sobre a heranca africana. E interessante destacar aqui essa conjugacdo da
ancestralidade da Comunidade Quilombola do Mato do Ticdo de negros africanos e indigenas.
Quando ela é mobilizada, cria-se um efeito de distanciamento da imagem do quilombo como
algo criminalizével, marcado pelo estigma da escraviddo. E por isso que trazer a parte de tradicdo
indigena do pai estd atrelada a uma resisténcia que foge da opressdo sofrida pelo povo negro.
E uma maneira de dar contornos ao racismo e ao legado da escraviddo que traz consequéncias
tdo graves na comunidade.

Os relatos das mulheres remetem, frequentemente, a ancestralidade ligada a tradigdo.
Falam de “pegar compromisso”, de “honrar os antigos”. A fala de D. Nilse a respeito das rezas
ilustra esse comprometimento: “das trés coisas mais antigas que tém é a Folia de Reis, 0 més de
Maria e o SGo Jodo. A Folia de Reis tem mais de 400 anos. E vai passando de geracdo em
geracdo”. Assim, a relagcdo com a ancestralidade é um meio com o qual e pelo qual se produzem
e atualizam os significados e se operam os sentidos do que é ser quilombola. Por serem elas
portadoras da voz que carrega e mantém viva a memdria ressignificada e a voz dos ancestrais,
s@o, portanto, guardids de saberes e produtoras de prdticas discursivas que constituem, produzem
e atualizam a Comunidade Quilombola do Mato do Ticdo.

Mulheres negras, mulheres quilombolas

O termo “mulheres quilombolas” sugere uma identidade institucionalizada, pronta. Entretanto,
as inferlocutoras da pesquisa frazem diferentes experiéncias, diferentes vivéncias — assim, diferentes
significacdes — no tocante a construgcdo da prépria identidade e da identidade coletiva. A
comunidade abrigava quatro geragdes, o que possibilita a experiéncia de conflitos distintos e de
inumeras representacoes do que é ser quilombola.

No decorrer da pesquisa de campo nos deparamos com situacdes nas quais o referente
‘mulher quilombola’ significava, dentre outras possibilidades, forga e resisténcia — signo da
ancestralidade, e diante de outras, em que a expressdo trazia a ideia de opressdo e sofrimento. As
primeiras ocorreram mais comumente em ambientes marcados por uma forte presenca institucional
— como reunides em secretarias ou prefeituras, visitas de escolas na comunidade etc. Assim, hd
momentos nos quais os discursos em que elas manejam o referente ‘mulher quilombola’ aparecem
articulados em espacos politicos. Em outros momentos, esses discursos sdo atravessados e definidos
pelo contexto privado, marcado pelas conversas em casa, na cozinha, atravessados pelas
memoarias ligadas ao processo do casamento e do cuidado com os filhos.

O contexto das interlocutoras estd ligado as condigdes histéricas marcadas pelo racismo,
pelo sexismo e pela exclusdo social. Mulher quilombola, assim, parte da diferenca e opera como
um “sinal contingente em diferentes circunstancias politicas”, conforme Homi Bhabha (2007, p.
332). Nessa direcdo, € interessante também trazer o ponto de vista de Bhabha (2007) a respeito da
diferenca étnica que, para ele, nunca pode ser trabalhada como uma identidade dada a priori.
E, antes, a producdo de uma imagem e as maneiras como os sujeitos inferagem com essa imagem,
negando, afirmando ou negociando. Esse aspecto se torna ainda mais visivel ao tratarmos a
produgao do quilombo como uma prdtica discursiva, que, no decorrer da histéria, ora € negado
(como forma de se protegerem dos estigmas sociais ligados ao racismo e ao legado da escraviddo),
ora é acionado (fambém como forma de se protegerem desses estigmas sociais e de lutarem pela
garantia de direitos territoriais e identitdrios).
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Nessa direcdo, de acordo com Stuart Hall (2005, p. 13), a cultura e a identidade sdo
definidas histérica e politicamente e ndo estdo unificadas ao redor de um “eu” coerente. As
identidades sGo contraditdrias e tencionam para diferentes direcoes e deslocamentos. Nas palavras
de Hall (2000, p. 80), “se sentimos que temos uma identidade unificada desde o nascimento até a
morte é apenas porque construimos uma comoda estéria sobre ndés mesmos ou uma confortadora
‘narrativa do eu™. A cultura, para Hall (2013), é vista ainda como a interpelagcdo de padroes, de
vivéncias e de experiéncias em um contexto especifico.

Aluz lancada pela experiéncia da didspora, presente nas narrativas, marca as constantes
ressignificacoes simbdlicas com as culturas africanas (HALL, 2013). O autor levanta algumas
questdes importantes a serem pensadas nos diversos contextos diaspoéricos:

Como podemos conceber ou imaginar a identidade, a diferenca e o pertencimento apés a
didspora? Ja que a ‘identidade cultural’ carrega consigo tantos tragcos de unidade essencial,
unicidade primordial, invisibilidade e mesmice, como devemos “pensar” as identidades inscritas
nas relacdes de poder, construidas pela diferenga, e disjuntura? (HALL, 2013, p. 30).

Hall, com o intuito de elaborar respostas a esses questionamentos, traz a seguinte reflexdo
que também nos cabe no contexto quilombola:

O conceito fechado de didspora [...] estd fundado sobre a construcdo de uma fronteira de
exclus@o e depende da construgcdo de um ‘Outro’ e de uma oposicdo rigida entre o dentro e
o fora. Porém, as configuragdes sincretizadas da identidade cultural caribenha requerem a
nog¢do derridiana de différance — uma diferenca que ndo funciona através de binarismos,
fronteiras veladas que ndo separam finalmente, mas sdo também places de passage, e
significados que s@o posicionais e relacionais, sempre em deslize ao longo de um especiro sem
comeco nem fim (HALL, 2013, p. 36).

As interlocutoras da pesquisa sdo o resultado de sua formagdo relativamente auténoma,
na luta pela existéncia e pela sobrevivéncia. Essa (re)existéncia implica negociar uma nova
africanidade. Produz-se uma cultura e trabalha-se nela. Assim, a cultura ndo é apenas uma
viagem de retorno as origens ou de redescoberta. Segundo Hall, a cultura ndo € uma arqueologia,
e sim uma produg¢do. Em suas palavras: “ndo € uma questdo do que as tradicoes fazem de nos,
mas daquilo que nés fazemos de nossas tradicdes” (HALL, 2013, p. 49).

Nessa discussdo, € valido problematizar — na mesma dire¢do de Hall -, como pontuou Avtar
Brah (2006), a ideia de “essencialismo”, recorrentemente associada a termos relativos a identidade
e a cultura. As experiéncias sociais particulares ndo devem, segundo a autora, ser interpretadas
enguanto “esséncia” ou categorias fixas, mas, sim, como “historicamente contingentes de
contestacdo de prdticas discursivas e materiais” (p. 331).

Os moradores do Mato do Ticdo, com as vivéncias e as experiéncias dessa trajetédria e
conquistas politicas, ressignificam a sua identidade quilombola e passaram a reivindicar os seus
direitos a partir dessa nova categoria. Se, por um lado, ao estabelecermos fronteiras categéricas,
corremos o risco do essencialismo, conforme apontou Brah (2006); por outro, ao ignorar a diferenca,
particularmente ao tratarmos de grupos subalternizados, como os quilombolas, corremos o risco
de se dissiparem as relacdes de poder, impossibilitando assim ou impedindo a implementacdo
de politicas publicas especificas, como a prépria questdo de demarcagdo de terras para
comunidades quilombolas, que sdo essenciais para a garantia de direitos e para a emergéncia
dos sujeitos.

Ainda seria apropriado trazer a perspectiva de Hall (2013), que propde uma concepcdo
mais ampla do racismo, “que conheca a forma pela qual, em sua estrutura discursiva, o racismo
biolégico e a discriminagdo cultural sGo articulados e combinados” (HALL, 2013, p. 69). Nas
desigualdades sociais que marcam a realidade de grupos tratados com “étnicos” ou “raciais”,
operam-se duas légicas do mesmo racismo, apesar de sofrerem “combinagdes diferentes e
sejam[serem] priorizadas distintamente, de acordo com o contexto ou a relagdo a diferentes
populagdes subjugadas” (HALL, 2013, p. 69). Nesse sentido, convém recorrer novamente a Brah
(2006). A autora defende o fato de que, muitas vezes, o termo “negro” serve para ocultar
necessidades culturais de diferentes grupos, jd que se baseia, muitas vezes, no “etnicismo”.
Segundo ela, esse termo define a experiéncia de grupos racializados em aspectos culturais e
postula a diferenga étnica como modalidade principal, independentes de outras experiéncias
sociais em torno de género, classe, raca ou sexualidade, impondo “nog¢des estereotipadas de
‘necessidade cultural comum’ sobre grupos heterogéneos com aspiragdes e interesses sociais
diversos”. Além disso, o poder publico “frequentemente deixa de tratar da relagdo entre a ‘diferenga’
e as relacdes sociais de poder em que ela pode estar inscrita. E evidente que é importante que o
Estado seja sensivel a pluralidade de necessidades entre seus cidaddos” (BRAH, 2006, p. 337).

Diante da racializagcdo de um corpo, muitas vezes considerado selvagem e primitivo, conforme
Margareth Rago (2008), “simbolo quintessencial de uma presenga feminina natural, orgdnica, mais
préxima da natureza, animalistica e primitiva”, segundo bell hooks (1995, p. 468), as mulheres
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negras vivem, cotidianamente, efeitos de extrema violéncia, que associam racismo ao sexismo,
trazendo novas marcas para suas trajetérias. Joan Scott (1995), ao conceber aideia de que o género
€ uma categoria de andlise, propde um questionamento sobre como ele dd um sentido a organizagdo,
a percepgdo do conhecimento histérico. Entfender o género, entdo, para a autora, pressupde analisar
ndo sé as relagcdes das experiéncias masculinas e femininas, mas também pressupde analisar as
prdticas histéricas dessas relagoes. J& segundo Sueli Carneiro (2003),

ao politizar as desigualdades de género, o feminismo transforma as mulheres em novos sujeitos
politicos. Essa condi¢do faz com esses sujeitos assumam, a partir do lugar em que estdo inseridos,
diversos olhares que desencadeiam processos particulares subjacentes na luta de cada grupo
particular. Ou seja, grupos de mulheres indigenas e grupos de mulheres negras, por exemplo,
possuem demandas especificas que, essencialmente, ndo podem ser tratadas, exclusivamente,
sob a rubrica da questdo de género se esta ndo levar em conta as especificidades que
definem o ser mulher neste e naquele caso (CARNEIRO, 2003, p. 119).

Ainda segundo Carneiro (2011), faz-se necessdrio pensar o género como uma categoria
articulada a outras formas de opressdo, e ndo de forma desarticulada delas, principalmente
quando se frata de sociedades multirraciais, pluriculturais e racistas, que impactam, diretamente,
as relagées de género. Angela Davis (2016), nessa mesma diregdo, demarca uma importante
articulacdo em relacdo aos eixos de opressdo. Para a autora, a escraviddo, uma das maiores
formas, segundo a autora, de violéncia ocorrida no planeta, ndo teve um fim logo apds a abolicdo,
uma vez que deixou importantes legados, sobretudo para as mulheres negras (por exemplo, a
associacdo delas quase constante com o trabalho doméstico).

Por isso, a experiéncia de mulheres negras que vivem em uma comunidade quilombola
rural, sob as marcas da escraviddo, agrega ainda outras especificidades e outras rupturas em
suas trajetorias. Segundo Brah (2006, p. 341), “vidas reais sdo forjadas a partir de articulacoes
complexas” e € essencial que o signo mulher ndo seja uma categoria unitdria. Temos, entdo,
discursos de diferentes feminilidades, que partem de diferentes formas de feminino, simbolizam
circunst@ncias materiais e experiéncias culturais histéricas particulares, assinalando para a
perspectiva da diferenca: de condigoes sociais e de processos estruturais ideoldgicos. As mulheres,
dessa forma, sGo ftomadas como sujeitos que emergem como efeitos de constru¢des discursivas, a
partir de suas trajetdrias e de suas experiéncias culturais (RAGO, 2008).

Essas questdoes apontam para a necessidade de uma andlise mais aprofundada sobre a
diferenca - e ndo mais sobre a identidade — como categoria analitica. Esse conceito, conforme
pontuou Brah (2006), refere-se as variedades de formas como os discursos a respeito da diferenca
sGo mobilizados, ora podendo resultar em prdticas de desigualdade e exploracdo, ora como
forma de agéncia politica. Segundo a autora, hd construgcoes de diferencas que postulam fronteiras
fixas e imutdveis entre grupos tidos como inerentemente diferentes. Exemplo dessas fronteiras, o
racismo. Ha ainda outras construgcdes que apontam a diferenca como “relacional, contingente e
varidvel”, ndo sendo um marcador de hierarquia e opressdo. Assim, ela conclui que é “uma
questdo contextualmente contingente saber se a diferenca resulta em desigualdade, exploracdo
e opressao ou em igualitarismo, diversidade e formas democrdticas de agéncia politica” (BRAH,
2006, p. 374).

Para continuidade a reflexdo, Brah conceitua a diferenca a partir de trés esferas: diferenca
como experiéncia, diferenca como relagdo social, diferenca como subjetividade e diferenca
como identidade (BRAH, 2006, p. 359). No contexto do Mato do Ticdo, a diferenca permeia essas
trés dinémicas, o que varia de acordo com o contexto e com os atores envolvidos. A nogdo de
diferenca como experiéncia ndo se trata apenas de uma linha que delimita uma fronteira, por
exemplo, entre os “quilombolas do Maticdo” e os “de fora”, mas se configura também como
encontros dentro das fronteiras. Para a autora, a experiéncia € uma construgdo cultural, um lugar
de formagdo do sujeito e ndo reflete uma realidade pré-determinada, um processo de significagdo
que é a condi¢do para a constituicdo da realidade. Experiéncia &, portanto, a prdtica de produzir
sentido “tanto simbdlica como narrativamente: como uma luta sobre condi¢gbes materiais e
significado” (BRAH, 2006, p. 360).

Jd& a diferenca como identidade é colocada pela autora ao conceber as identidades
como intimamente ligadas a experiéncia, a subjetividade e as relagdes sociais, j& que elas sGo
“inscritas através de experiéncias culturalmente construidas em relacdes sociais” e “marcadas
pela multiplicidade de posicées de sujeito que constituem o sujeito”, assumindo “padrées
especificos diante de conjuntos particulares de circunstdncias pessoais, sociais e historicas” (BRAH,
2006, p. 371). Além disso, as identidades sempre se articulam com a experiéncia coletiva de um
grupo, mas carregam especificidades “esbogcadas nas minucias didrias” que ndo se espelham
na experiéncia do grupo, da mesma maneira que as identidades coletivas ndo sdo redutiveis a
soma das experiéncias individuais.

Dessa forma, a proclamagdo de uma identidade coletiva é politica e envolve a criagéo
dessa identidade a partir de colagens de subjetividades e de experiéncias. Isso quer dizer que “a
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mobilizagdo politica diz respeito centralmente a tentativas de re-inscrever a subjetividade através
de apelos a experiéncia coletiva”. Entretanto, “a comunalidade que é evocada pode ser tornada
significativa apenas em articulagcdo com um discurso de diferenca” (BRAH, 2006, p. 352).

Conclusao

As mulheres da Comunidade Quilombola do Mato do Tigdo reinstauram o mito de origem
da comunidade em torno do processo de escraviddo em continuidade do racismo. Por meio das
narrativas de suas trajetérias, nas quais hd vdrios episddios que demonstram como a auséncia de
direitos, as dificuldades de acesso a saude, educagdo, ao trabalho e a terra — elementos que
demarcam uma fronteira entre “os de fora” e “os do Maticdo” —, é possivel perceber a perspectiva
que elas tém da comunidade: se perceberem enquanto ndo pertencentes a sociedade. Nesse
contexto, a quest@o quilombola opera em duas esferas: a principio, negam-se a uma identificagéo
que possa fazer com que eles retrocedam nos direitos que j& haviam conquistado. Os
deslocamentos de sentido se dGo ao negarem que se trata de um quilombo por terem medo ao
retrocesso da escraviddo, e entenderem e se afirmarem enquanto quilombo como algo para
impedir esse refrocesso.

Essa dindmica de aceitagdo e de atualizacdo da identidade negra e quilombola, de ora
negd-la, ora aciond-la, € uma negociagdo, um caminho encontrado para sair de uma situagdo
de subalternidade a que estavam submetidos hd muitas gerages. Nesse sentido, passam a falar
com orgulho dos avancgos sociais e politicos, além das préprias manifestagdes culturais, como o
Candombe, as rezas, as festas, jd que entenderam que essas manifestagdes também sGo uma
forma de operar com a diferenga para lutar pelos direitos. A partir dessa ressignificacdo, a diferenca
que demarca a fronteira entre os quilombolas e os “de fora” passa a ser artefato politico. Ser
quilombola, para elas, portanto, ndo é uma base na qual se constréi uma identidade. E, antes,
uma base com a qual se ressignificam as identidades em jogo no tecido das relagdes. Quilombola
nomeia agenciamentos territoriais, politicos, juridicos, burocrdticos, culturais, semidticos e sociais.

Os agenciamentos das categorias identitdrias das mulheres em prol da resisténcia inspiram
as maneiras de lidarem com um mundo que, muitas vezes, as desaloja de sua humanidade. Na
producdo das relacdes sociais e das subjetividades, por meio dos discursos, elas combatem as
sinteses hierdrquicas, engajam-se politicamente, atravessam o meio burocrdtico do Estado, renovam
os pressupostos e persistem, possibilitando a narrativa de uma existéncia e de uma histéria.

Ao final desse artigo, lembramo-nos da indagacdo de Marilene sobre a devolu¢cdo do
trabalho de pesquisa d comunidade e de sua decisdo de ter seu nome verdadeiro no trabalho,
por ser essa uma maneira, também, de dar visibilidade as pessoas da comunidade. E isso, entdo,
que esperamos com a publicagdo deste artigo: possibilitar a mais pessoas que conhegam, ainda
gue por meio de um peqgueno recorte académico, um pouco da histéria dessas mulheres, que, ao
tecerem suas historias, tecem uma histéria de resisténcia e de existéncia de um quilombo.
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