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O que se tornou o secularismo com a virada pés-secular? E essa a pergunta que
norteia os organizadores da coletdnea. HA muito tempo o secularismo pauta
os debates piiblicos e académicos sobre o papel e o lugar da religido na con-
temporaneidade, mas o que se percebe atualmente é que ele ndo s6 deixou
de ser a inica opc¢do vidvel, como também sua eficicia politica passou a ser
questionada.

Alias, a propria concepcao do que é o secularismo, e suas frentes de acdo e rea-
¢do, nunca foi uma unanimidade. Sejam as consideracdes de Jurgen Habermas
a respeito da esfera publica ou a abordagem de Charles Taylor enquanto ideal
de modernidade, os organizadores indicam que as teorizac¢des sobre o secula-
rismo tendem a obscurecer as suas dimensdes empiricas.

Com a constatacdo de que é impossivel uma tinica definicdo do que seria o
secularismo, uma das preocupacoes dos organizadores é justamente entender
a pluralidade de secularismos existentes pelo seu viés mais pratico. Apostando
na proposta de Talal Asad e Saba Mahmood, as referéncias mais recorrentes, o
secularismo é apontado como um projeto normativo e ideolégico do liberalismo
politico para enquadrar a religido como incompativel com a vida ptiblica. Como
Asad e Mahmood indicam, a perversidade dessa ideologia ser centrada na tradi-
cdo cristd europeia esta na exclusio de religiosidades outras, como o islamismo,
que consequentemente passam a ser vistas como irracionais ou perigosas.

Essa premissa, contudo, longe de resumir a discussdo é apenas o ponto
de partida para as analises mais profundas e especificas. Seja em Habermas
(2008), Taylor (2007), Asad (2003) ou Mahmood (2015), os organizadores dessa
coletidnea questionam a falta de espaco para as subjetividades dos sujeitos
envolvidos. Afinal, em quais locais, em quais contextos e com quais sujeitos
esse secularismo pode ser percebido? Em outras palavras, ndo s6 como o secu-
larismo é construido teoricamente, mas principalmente como ele é praticado
no cotidiano, em subjetividades e em casos especificos em que se manifesta e
se constréi enquanto relacio.

Com uma equipe majoritaria de autores antropélogos, a etnografia surge
como o meio propicio para a abordagem. E é nesse ponto que se pode ressaltar
o diferencial da coletdnea e a contribui¢do mais significativa que ela traz: sem
abrir mao de um levantamento bibliografico denso e aprofundado do tema, tem
como propoésito contrapor situacdes etnograficas das mais distintas, mostrar
onde e como os processos de secularizaciao sao experienciados e negociados.
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A questdo do isld no Ocidente, que norteia grande parte desse campo de dis-
cussdo, ndo deixa de aparecer, mas de maneira mais nuancada. Isso fica claro
no capitulo oito, de autoria de Verkaaik e Arab, que ao pesquisarem a cons-
trucdo de mesquitas na Holanda conseguem demonstrar que o secularismo
com base constitucional pode ser mais vantajoso, politica e religiosamente
aos mugulmanos, do que a op¢ao de um secularismo culturalista. Os agentes
estatais holandeses, ao agir em nome da lei, conseguem driblar a islamofobia
crescente na populagao.

Situacdo essa quase oposta a da vizinha Bélgica, abordada no capitulo
dois, em que Maskens demonstra os pormenores rotineiros de uma reparti-
¢do publica na qual, em nome da neutralidade burocratica, os agentes estatais
proibem casamentos que julgam ser de conveniéncia, entre belgas e nio euro-
peus, o que resulta em um controle migratério, descaradamente voltado para
populacdes isldmicas, que nos moldes secularizantes sao julgadas como insu-
ficientemente modernas para habitar aquele pais. Longe de ser homogénea,
como demonstra Van den Brandt no capitulo seis, a populacio belga adepta ao
islamismo se organiza em ONGs, para que consiga demonstrar suas demandas
politicas como membro daquela sociedade civil usando de argumentos e pau-
tas consideradas secularizadas e nao religiosas.

As politicas de resisténcia islamica também sdo abordadas por Delgado, no
capitulo cinco, ao pesquisar diversos e distintos grupos de jovens espanhéis
empenhados em desconstruir a imagem negativa do islamismo relacionado
ao terrorismo. Nesse contexto o corpo passa a ser o campo de tensao e disputa
secularista, sendo que para uns a resisténcia ao preconceito esta em reafirmar
a corporalidade isldmica, enquanto para outros esti no dever de a amenizar aos
padrdes espanhdis. No mesmo caminho vai o capitulo quatro, no qual Martin-

-Saiz demonstra como o corpo de espanhéis muculmanos se torna o ultimo
lugar possivel de expressao religiosa, com o avancar de leis secularizantes que
coibem espacos destinados ao culto.

Outro movimento importante do livro é levar a discussao da secularizacao
para além da questdo do islamismo na Europa, e de modo comparativo perce-
ber as especificidades e os encontros nos contextos latino-americanos. Nesse
sentido, nas trilhas da secularizacao, varios capitulos da coletdnea conseguem
abordar esse tema em locais pouco 6bvios, e tdo relevantes quanto, indo além
dos contextos euro-americanos aos quais essa problematica é comumente
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associada. Birman é quem da o maior passo nessa dire¢do, no capitulo nove,
ao afirmar que no Brasil o outro a ser domesticado pelo Estado ndo é o mucul-
mano, e sim a populacdo negra e indigena. Ao acompanhar a invasdo militar
das favelas cariocas, demonstra como o processo civilizador brasileiro é uma
constante guerra aos pobres pelo secular e pelo religioso, que ndo podem ser
compreendidos apenas pelo viés da crenca.

O capitulo trés é bastante emblematico, ao trazer a discussao do secula-
rismo para Cuba, um Estado ateista. Panagiotopoulos remonta a histéria da
ilha e demonstra como a religiosidade afro-cubana geralmente é indiferente ao
processo de secularizaciao, amplamente fomentado pelo Estado, justamente por
nao demonstrar publicamente interesses politicos.

Situacdo essa contrastante com a brasileira, como bem demonstra Mon-
tero no capitulo dez. No Brasil, a seculariza¢do surge com o advento da Rept-
blica, e desde entdo todas as Constituicdes tiveram que lidar com a liberdade
de crenca, em um pais que por muito tempo teve o catolicismo como religido
oficial. Constantemente coibidas, as religiosidades afro-brasileiras se ancoram
na tolerancia, a palavra-chave do secularismo nacional para o embate com o
catolicismo e o pentecostalismo.

A tentativa de controle do pentecostalismo também aparece na Argentina,
e, no capitulo treze, Frigeiro aponta como as restri¢cdes espaciais a esse grupo
religioso estdo intimamente relacionadas a um ideal secularizante de branqui-
tude europeia, ancorado no catolicismo, e que normatiza os espacos publicos
em Buenos Aires. J4 o catolicismo argentino é abordado por Morello, no capi-
tulo onze, no qual demonstra como no decorrer do tempo a identidade caté-
lica ficou mais institucionalmente independente. Para o autor, a secularizagdo
latino-americana se concretizou pela desterritorializacdo institucional da
Igreja Catélica, sem que a populacdo deixasse de praticar publicamente uma
religiosidade mais individualizada.

Como ficou claro até aqui, ao abordar contextos tao diferenciados, a cole-
tdnea consegue manter uma coeréncia argumentativa que transpassa as espe-
cificidades politicas e religiosas entre a Europa e a América Latina, e assim
contribui com uma abordagem diferenciada do pés-secular. Isso fica ainda
mais evidente com o capitulo sete, no qual Giumbelli e Toniol se propdem a
entender como a presenca da espiritualidade, uma categoria moderna e oci-
dental, se transforma em politica ptiblica de satide no Brasil, e assim configura
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o lugar da religido nos hospitais secularizados. Situacao distinta de Portugal,
abordada no capitulo doze, em que Bernardo aponta o embate entre a biome-
dicina e a religido, também no ambiente hospitalar, e quais seriam as taticas
de racionalizacdo e sobrevivéncia dos capelaes para justificar o seu continuo
trnsito entre o secular e o religioso.

Ao complexificar a secularidade pelo viés comparativo e empirico, essa
coletanea consegue apreender as nuances do que seria o espaco publico, j4 que
o Estado e a religido nunca sdo tratados de forma homogénea. Como vimos,
podem ir da rua até um hospital passando pelo parlamento. Por fim, vale res-
saltar, a iniciativa de colocar a América Latina nesse debate passa além das
etnografias e vai até a propria lingua. A escolha da publicacao em inglés, em
uma coletanea em que nenhum autor esta vinculado a instituicdes angl6fonas,
é bem-vinda e necessaria para ampliar qualitativamente esse debate.
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