imigrantes carregam nos proéprios sapa-
tos, fazendo com que sejam tomados
por camponeses estranhos a cidade e,
consequientemente, ironizados e trata-
dos com desprezo. Por outro lado, hé o
problema da escassez de agua potavel.
Existem apenas umas poucas bicas
localizadas junto a estrada, exigindo
portanto um trabalho penoso — a “cor-
véia da dgua" — que obriga homens e
mulheres a se oferecerem aos olhares e
gracejos dos estranhos e revelar seu
pertencimento ao bidonville. Assim, a
raridade da dgua sustenta o estigma da
sujeira, reforcando a diferencga entre
habitantes das villes e dos bidonvilles
e, em decorréncia, o racismo contra os
drabes, na medida em que a moradia
nos bidonvilles estéd diretamente asso-
ciada aos imigrantes argelinos.

Vitimas dessa rejeicdo os bidonvil-
les sao alvo de duas atitudes recorren-
tes por parte dos habitantes das villes:
de um lado, a agressao que vai dos gra-
cejos e olhares, mas que pode chegar
até os incéndios criminosos; de outro, e
mais frequentemente, uma indiferenca
e uma negligéncia na oferta dos servi-
¢os publicos. Neste ultimo caso, tudo se
passa como se os imigrantes e suas
habitacoes devessem ficar invisiveis,
evitando a exposicao de seus barracos,
roupas e corpos. E, como o autor reitera
ao longo de todo o livro, essa clandesti-
nidade, dos barracos, do comércio, de
sua presenca no pais e na ville, é o prin-
cipal atributo do “ser imigrante”.

Esta é uma formulacao bésica nao
apenas do livro em questao, mas de
toda a obra de Sayad. Segundo ele, a
condicao de imigrante reside na nao
conjugacao do direito e do fato, mas sim
na contradicao fundamental entre um
estado provisério definido no direito e
uma situacdo duravel definida de fato,
que produz a representacao do imi-
grante como ser transitério. Essa repre-
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sentacao estd na base das politicas que
incidem sobre o imigrante, as quais
visam lhe impor a condicao de ser es-
sencialmente uma for¢ca de trabalho
tempordria. Esse mesmo carater provi-
sorio estd presente nessas habitacoes,
os bidonvilles, que surgem como de
improviso as margens da cidade e 14
ficam postos de lado, como que prontos
a desaparecer. Mas, na verdade, essas
habitacoes, assim como os préprios imi-
grantes, permanecem. E o esforgo de
Sayad em analisar a experiéncia de
vida nos bidonvilles é o esforco de reve-
lar essa permanéncia.

VELHO, Otavio. 1995. Besta-Fera: Re-
criagdo do Mundo. Ensaios de Critica
Antropoldgica. Rio de Janeiro: Relume-
Dumara. 250 pp.

Luis R. Cardoso de Oliveira
Prof. de Antropologia, UnB

A publicacao dessa coletanea poe a dis-
posicao do publico uma selecao de arti-
gos produzidos, ao longo de onze anos,
por um dos mais instigantes antropélo-
gos brasileiros. Além de apresentar um
panorama geral das idéias e preocupa-
coes do autor durante o periodo, a esco-
lha dos artigos foi particularmente feliz
ao combinar trabalhos que, a despeito
da variedade dos temas abordados, tétm
como pano de fundo a reflexao sobre o
métier antropolégico e caracterizam
bem sua maneira de fazer antropologia.

Eu diria que um dos principais ensi-
namentos ilustrados na coletdnea é a
maneira franca e aberta com a qual
Velho enfrenta os problemas que abor-
da. Alias, diria mesmo que o conselho
seminal que Ricoeur atribui a seu pri-
meiro mestre de filosofia, Roland Dal-
biez, caracterizaria perfeitamente a ati-
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tude de Velho nos artigos aqui reuni-
dos: “quando um problema te perturba,
te angustia, te amedronta, nos dizia ele,
nao tente contornar o obstaculo, abor-
de-o de frente”.

Essa atitude aparece com a mesma
intensidade nos trabalhos em que o
autor procura pensar a relacdo da an-
tropologia com outras disciplinas ou do-
minios do conhecimento/experiéncia,
como a filosofia (capitulo 3) e a religido
(capitulos 2 e 10), naqueles em que o
tema central é a préopria perspectiva
antropolégica (capitulos 1, 4, 8 e 9),
assim como nos trabalhos em que dis-
cute o lugar ou papel do antropélogo
enquanto cidadao (capitulos 5, 6 e 7),
ou ainda, quando trata do fenémeno da
globalizacao no ultimo artigo do livro
(capitulo 11). Na realidade, os varios
temas se entrecruzam de maneira origi-
nal e sao enriquecidos com material
etnogréfico sobre o mundo rural brasi-
leiro, ao qual o autor dedicou mais de
vinte anos de pesquisa e reflexao. O
produto dessa articulacao de interesses
e preocupacoes é uma visao do métier
antropolégico como um empreendi-
mento onde a reflexdao é tomada nao
apenas como um exercicio metodol6gi-
CcO, mas como um commitment no senti-
do ético-moral do termo. Isto é, onde a
interpretacdo do antropdlogo é sistema-
ticamente exposta a critica de seus
interlocutores — os quais Velho procura
ouvir com atencao —, sejam eles seus
“informantes” no campo ou seus cole-
gas na academia, e onde o reconheci-
mento do cardter normativo da discipli-
na, assim como de suas implicagoes,
estd sempre presente.

Todas essas caracteristicas ja se
fazem notar no primeiro capitulo, “O
Cativeiro da Besta-Fera", que inspira o
titulo do livro e coloca o empreendi-
mento em perspectiva. Tendo como re-
feréncia a nocao de cativeiro — assim

como é acionada em suas diversas ma-
nifestacoes no campo, e salientando a
origem biblica da nocao —, o autor re-
pensa algumas dimensoes importantes
do rico debate, durante os anos 70/80,
sobre as perspectivas do campesinato
(ou pequena producao) no Brasil, e pro-
poe um novo equacionamento do pro-
blema sociolégico que motivou as duas
principais posicoes em jogo. Em poucas
palavras, a discussao sobre as alternati-
vas entre a reproducao do campesinato e
seu eventual aburguesamento na fron-
teira, de um lado, e a situacao de sujei-
cao acompanhada pelo processo de pro-
letarizacao no engenho (e fora dele), de
outro, é rearticulada por intermédio da
ambivaléncia autonomia-servidao que
é sugerida na utilizacao nativa da no-
cao de cativeiro, tanto para caracterizar
a situacao de sujeicao ao senhor, como
para indicar a subordinacdo ao dominio
das leis. Velho sugere que a compreen-
sao da situacao que engendra a oposi-
cao cativeiro/liberdade nao pode ser
adequadamente desenvolvida a partir
de uma énfase excessiva (e quase uni-
lateral) na 6tica da autonomia, que teria
caracterizado a polarizacao do debate
sobre o campesinato. Debate no qual o
autor foi um dos principais atores.
Inspirado na andlise de Ricoeur so-
bre a simboélica do mal e em sua pers-
pectiva que vé a agao social como um
texto, Velho procura resgatar a dimen-
sao (simbolicamente) positiva da nocao
de cativeiro. Isto é, a dimensao que re-
mete ao “"desejo de dependéncia”, que
freqiientemente acompanha a manifes-
tacao do “desejo de autonomia” no dis-
curso das populacoes camponesas. Co-
mo varios dos trabalhos citados indi-
cam, e o autor chama a atencao, o que
estd em jogo aqui é a valorizacdo das re-
lacoes de reciprocidade que teriam vi-
gorado no passado (em geral idealiza-
do) e que estariam sendo aniquiladas



pela impessoalidade do mercado. Nes-
se sentido, embora Velho argumente
convincentemente que as implicacgoes
desse desejo de dependéncia nao se
esgotam na substantivacao da perda do
“sitio” ou do "rocado”, sugerindo va-
rias possibilidades interessantes para
equacionar a compreensao das praticas
sociais vigentes com suas representa-
¢coes e com os problemas de ordem sim-
bdlica dai advindos, ndo chega a se en-
gajar nas questoes de ordem ético-
moral que seu empreendimento susci-
ta. Penso especialmente no paralelo
bastante sugestivo, mas pouco desen-
volvido no texto, que o autor traca entre
as oposicoes alargar/fechar e cativei-
ro/libertacao (:42). Assim como a cons-
ciéncia politica mal balizada pode fe-
char em vez de ampliar o horizonte do
tedlogo, a absolutizacdo da idéia de li-
bertacao pode implicar a sua reificacao.
Isto é, se, segundo Velho, “a nocao de
abertura deveria ser desenvolvida em
sua dimensao de acolhida e de escuta”,
a nocao de liberdade também nao deve
ser dissociada do sentido que lhe dé&
sustentacao no contexto das relacoes de
reciprocidade valorizadas pelos atores
e que, no limite, seriam constitutivas
mesmo da vida social enquanto tal.
Parece-me que essas questoes, as-
sinaladas mas pouco exploradas no tex-
to, remetem, de um lado, ao problema
da legitimacao das relacoes sociais ou
dos direitos de cidadania e, de outro, ao
problema dos pressupostos ético-morais
que dao suporte as pretensoes de vali-
dade da interpretacao do antropologo.
Além dos dois problemas estarem mais
ou menos relacionados ao longo do li-
vro, e caracterizarem uma dimensao
importante das preocupacoes antropo-
légicas de Velho, aparecem de maneira
explicita, ainda que com maior ou me-
nor énfase, em quase todos os artigos
aqui reunidos. Nesse sentido, os co-
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mentdrios que se seguem tém como mo-
tivacdo a aceitacdo do desafio implicito
nas reflexoes do autor de que os proble-
mas ou dificuldades encontrados pelo
pesquisador/intérprete devem ser en-
frentados de frente e sem receios.

No que concerne ao problema da
legitimacao das relagoes sociais, minha
indagacao seria quanto a viabilidade
de se compreender adequadamente o
fendmeno sem passar por uma discus-
sao dos direitos de cidadania, a luz dos
valores cultivados pela comunidade/
sociedade em questao, e sem lancar
mao de uma perspectiva interpretativa
que contemple a possibilidade de vali-
dacao de questoes de ordem normativa.
Pois, serd que a manifestacao do “dese-
jo de dependéncia” mencionado acima,
assim como a defesa da gratuidade que
estaria embutida nas resisténcias “a
economia monetdria, as relagoes impes-
soais, burocratizadas etc.” (:161), nao
seriam expressao da demanda de reco-
nhecimento de um direito passivel de
fundamentacao no plano das condigoes
necessdrias para o exercicio da cidada-
nia em sentido amplo? Isto €, dentro de
uma visao que articulasse a nocao de
cidadania a conjugacao do respeito aos
direitos do individuo com a considera-
cdo a pessoa do cidaddo? Nesse senti-
do, e inclusive para ser mais coerente
com a utilizacao da nocao de reciproci-
dade, nao seria mais apropriado falar-
mos com Mauss de obrigatoriedade (ou
de obrigacao moral) em vez de gratui-
dade do tipo de atitude (comportamen-
to, acao) reivindicada pelos “informan-
tes" de Velho?

Apesar de a nocao de gratuidade
permitir uma articulacao interessante
entre as representacoes dos atores e a
critica aos limites interpretativos da
razao instrumental ou do utilitarismo,
ela nao oferece um caminho promissor
para a sustentacao das pretensoes de
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legitimacao das demandas dos atores
em oposicao as praticas vigentes. Pois,
ao identificar-se com a idéia de espon-
taneidade, caracteristica de atitudes
e/ou acoes que, ainda que desejaveis,
dependem exclusivamente da vontade
dos atores, a nocao de gratuidade nao
viabiliza a interpretacao de que a au-
séncia de praticas assim orientadas (por
esta gratuidade) possa ser percebida
como uma falta de respeito ou mesmo
como uma agressao a direitos.

Por outro lado, se, ao tomar a refle-
xdo antropolégica como um commit-
ment, Velho leva a sério as pretensoes
de legitimidade das demandas de seus
"informantes”, o autor também nao dei-
xa de se preocupar com os problemas
de validacao da interpretacao do antro-
p6logo enquanto tal. Desse modo, nas
vdrias formulagdes que utiliza para ca-
racterizar sua perspectiva na antropolo-
gia, faz questdo de marcar sua distancia
do “niilismo solipsista subjetivista” (:74)
que tem tido uma influéncia significati-
va na disciplina, seja ao propor uma
antropologia da relag¢ao ou do relacio-
namento (capitulos 2 e 4), ao sugerir a
possibilidade de uma antropologia da
transcendéncia (capitulos 8 e 9), ou
quando discute o balizamento da pro-
ducao de sentido (capitulo 9) e a possi-
bilidade de se falar em realidades no
plural (capitulo 10).

Entretanto, embora tenha grande
simpatia pela perspectiva mais geral do
livro, assim como uma grande identida-
de com a proposta de se manter a abor-
dagem antropolégica igualmente dis-
tante do niilismo e do cientificismo
(:195), e também me identifique com
sua critica a “obsessao pelo poder” que
parece ter invadido as ciéncias sociais
(:199), nao posso deixar de manifestar
um certo desconforto com sua defesa do
principio de caridade como um “pres-
suposto indispensavel a compreensao”

(:204), isto é, na medida em que a sua
adocao possa ser interpretada como um
ato de vontade do pesquisador. Pois, se
tomarmos atenc¢ao ao (ou consideracao
do) ponto de vista nativo como um pres-
suposto ético-moral da interpretacao
antropolégica, a qual nao pode funda-
mentar suas pretensoes de validade
sem se reportar as elucidacoes produ-
zidas nesse didlogo com os atores, a
opcao pela caridade torna-se um passo
desnecessario.

De qualquer forma, as interpreta-
coes efetivamente empreendidas por
Velho sao sempre ricas e reveladoras,
motivando o leitor a se engajar nos pro-
blemas que o autor propoe, nao apenas
da perspectiva de um receptor de infor-
macoes, mas do ponto de vista de um
interlocutor pleno.

VIANNA, Hermano. 1995. O Mistério
do Samba. Rio de Janeiro: Jorge Zahar/
Ed. UFRJ. 196 pp.

Christopher Dunn

Prof. da Tulane University

Tanto a literatura académica como o
préoprio imagindrio popular tendem a
conceber a histéria do samba como uma
descida herdica e quase espontanea, no
final da década de 20, do “morro” para
a "avenida" —da favela ao espaco privi-
legiado das camadas médias e da bur-
guesia. No livro O Mistério do Samba,
Hermano Vianna narra uma histéria
mais gradual, mediada e, as vezes, con-
traditéria, na qual as elites cultural e
politica do Brasil, sobretudo do Rio de
Janeiro, elevaram o samba ao estatuto
de expressado cultural “original e autén-
tica”, mesmo quando as autoridades
continuavam a controlar e reprimir os
musicos. Segundo Vianna, “a transfor-



