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ENTREVISTA

CONTINUIDADE, INTEGRAGCAO E
HORIZONTES EM EXPANSAO

Stanley Jeyaraja Tambiah nasceu em
1929, no antigo Ceil&o, atual Sri Lan-
ka. Graduou-se na Universidade do
Ceildo (hoje, Peradeniya) e obteve seu
doutorado em sociologia na Universi-
dade de Cornell, em 1954. Trabalhou
como assessor da UNESCO na Tailan-
dia entre 1960 e 1963, quando ingres-
sou como lecturer no King'’s College da
Universidade de Cambridge. Em 1973,
tornou-se professor da Universidade de
Chicago e, em 1976, da Universidade
de Harvard, onde se encontra até hoje.
E membro da National Academy of
Sciences e do National Research
Council’s Committee for International
Conflict Resolution. Em 1991, recebeu,
da Universidade de Chicago, o titulo
de doutor honoris causa.

Esta entrevista foi concedida a
Mariza Peirano, em 29 de novembro de
1996, na Universidade de Harvard,
logo apés o retorno de Tambiah de uma
visita feita ao Brasil, onde foi um dos
conferencistas do XX Encontro Anual
da Anpocs.

Peirano

Dada a sua formagéo, em que momen-
to vocé percebeu que tinha se tornado
um antropoélogo?

Tambiah

Em Cornell, eu estava em um Progra-
ma de P6s-Graduacdo que era uma
combinagédo de sociologia, antropolo-
gia e psicologia social. Isso ocorreu

Stanley J. Tambiah

logo ap6s a Segunda Guerra Mundial,
e nessa época varios departamentos,
que posteriormente se separaram, fo-
ram criados reunindo essas disciplinas.
Minha identidade nessa fase em que
conclui o doutorado era a de sociélogo.
Meu principal professor em Cornell
tinha sido Robin Williams, um socidlo-
go ex-aluno de Talcott Parsons que
estava associado a Robert Merton e
outros sociélogos dessa linha. Mas a
antropologia era uma das minhas areas
de interesse e eu também estudei mui-
ta antropologia. Minha tese foi sobre o
Sri Lanka, em uma combinagé&o de esti-
los sociol6gico e antropolégico.

Peirano
Qual dos seus livros é sua tese?

Tambiah

Minha tese nunca foi publicada, mas
comegou como um projeto sob a super-
visdo de um sociélogo americano cha-
mado Bruce Ryan — que veio de Har-
vard, tinha sido aluno de Parsons e
contemporaneo de Merton —, que che-
gou ao Sri Lanka logo apds o final da
Segunda Guerra, na época em que in-
gressei na Universidade do Ceildo, con-
vidado para criar o Departamento de
Sociologia no Sri Lanka. Na verdade,
pela primeira vez, sociologia e antro-
pologia estavam sendo ensinadas na
universidade. Na época, eu cursava a
graduagdo em economia, especializan-
do-me em sociologia. No trabalho de
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campo que fiz no Sri Lanka eu estava
interessado, naquele momento, em par-
te sob a influéncia de Bruce Ryan, no
esquema de Robert Redfield sobre o
continuum folk-urbano que ele tinha
desenvolvido de maneira muito interes-
sante a partir da sua experiéncia no
México — posteriormente, Redfield tam-
bém veio a se interessar pela civiliza-
¢ao indiana. Minha tese baseou-se em
um estudo de trés comunidades situa-
das a diferentes distancias de Colombo,
a capital e a cidade mais urbana do
pais: uma comunidade era muito proxi-
ma a ela, uma era mais distante, ja na
area de plantagdo de ché, e a outra era
ainda mais afastada, na nova area aber-
ta para reassentamento de camponeses.
O estudo comparou essas comunidades
a partir de certas atitudes expressas em
questionarios formais, complementados
por alguma observacao participante. O
objetivo era situar as comunidades no
continuum folk-urbano e testar a pro6-
pria hipotese de Redfield. O estudo
nunca foi publicado, embora um artigo
meu em parceria com Bruce Ryan tenha
aparecido na American Sociological
Reviewl, e eu tenha escrito subseqien-
temente alguns artigos sobre assenta-
mentos camponeses que também sao
pouco conhecidos.

Quando me tornei um antropélogo?
Imagino que o ano decisivo foi 1955/56
quando, depois de retornar ao Sri Lan-
ka, vindo de Cornell, comecei a fazer
trabalho de campo em colaboragdo com
um economista que também era esta-
tistico, N. K. Sarkar. Realizamos um
survey sobre as condigfes econdmicas
na area Kandyan do Sri Lanka: regimes
de apropriagao fundiaria, relagdes de
arrendamento, padrfes de posse da
terra nas aldeias e assim por diante.
Combinei com este survey meu préprio
trabalho de campo sobre estrutura de
parentesco e organizagdo social, reali-

zado nos moldes antropolégicos tra-
dicionais. Foi entdo que encontrei
Edmund Leach. Ele tinha concluido
seu trabalho de campo em Pul Eliya em
1954, e estava de volta em 1956 para
uma ultima verificacdo dos dados em
funcdo da monografia que estava es-
crevendo. Eu ja havia terminado o sur-
vey, bem como minha primeira etno-
grafia sobre parentesco, e tinha escrito
alguns trabalhos sobre parentesco e
posse da terra. Meu primeiro artigo foi
publicado em Man (JRALI), com o auxi-
lio de Leachz?, e o survey foi publicado,
separadamente, em 19573. Leach néo
gostou do survey e escreveu o ensaio
no qual afirmava que “Tambiah € um
antropodlogo inato”, mas que ele, pes-
soalmente, ndo gostava de analises
quantitativas baseadas em dados obti-
dos através de surveys4. No entanto,
ele havia lido a primeira versdo do meu
artigo, do qual gostou, e quando retor-
nou a Cambridge escreveu-me dizen-
do que eu deveria publica-lo em Man.
Naquela época eu ja tinha para mim
que minha concepcao do estudo dos
fendmenos sociais estava mais sintoni-
zada com a abordagem antropolégica.
Ou seja, interessava-me mais a obser-
vacao participante, conversar com as
pessoas, observar rituais, e ver situa-
¢des no seu contexto, tudo aquilo que
vocé ndo pode fazer em um survey, no
qual vocé faz perguntas em série sem
conhecer ou mapear em profundidade
suas inter-relagdes. Assim, eu mesmo
estava me convertendo, e Leach tornou
isto claro para mim com sua critica ao
survey e com sua demonstragdo da
importancia do parentesco e da orga-
nizacao social reveladas pela pesquisa
etnografica. Eu nunca pude entender
muito bem o que ele quis dizer quando
afirmou que meu ensaio tinha, de
algum modo, influenciado sua com-
preenséo de Pul Eliya.
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Peirano
Podemos entéo dizer que Leach o legi-
timou como antropélogo...?

Tambiah

N&o foi assim que vi na época, pois ele
ainda era um estranho para mim. En-
contrei-o pela primeira vez, durante
uma tarde apenas, em 1956, quando
ele retornou para completar seu traba-
lho de campo e esteve na Universidade
de Peradeniya. Conversamos e falei a
ele dos meus ensaios recentes, que pos-
teriormente lhe enviei. Mais tarde, ele
escreveu sua critica ao survey e apoiou
a publicagdo de meu artigo. Em 1960
parti para a Tailandia. Antes, porém,
Gananath Obeyesekere juntou-se ao
Departamento de Antropologia da Uni-
versidade de Peradeniya, em 1957.
Obeyesekere tinha sido treinado na
Universidade de Washington, princi-
palmente sob a tutela de Melford Spi-
ro, tendo sido influenciado pela teoria
psicanalitica. Ele chegou com uma pers-
pectiva diferente da minha, mas deci-
dimos fazer uma pesquisa antropologi-
ca conjunta em uma aldeia distante,
Pata Dumbara, no distrito Matale, na
area Kandyan. Esta foi efetivamente
minha primeira tentativa de trabalho
de campo antropoldgico. De fato, Obe-
yesekere, eu e alguns alunos que esta-
vamos treinando comegamos a viver na
aldeia e a fazer trabalho de campo,
para o qual contavamos com pouquis-
simos recursos. Eu tinha ent&o me tor-
nado um verdadeiro antropélogo.

Peirano
E Obeyesekere sempre se definiu como
tal?

Tambiah

Sim, um antropélogo psicolégico. Ele
estava interessado em perspectivas
muito diferentes das minhas, mas nés

nos entendiamos bem, e a partir da-
quele trabalho de campo escrevemos
um longo ensaio sobre a poliandria no
Ceiléos.

Ainda em 1956, antes de encontrar
Leach e Obeyesekere, eu tinha come-
¢ado a trabalhar em um projeto de as-
sentamento de camponeses, 0 recém-
criado Multipurpose Irrigation Scheme
and Peasant Ressettlement Program, em
Gal Oya. Levei estudantes comigo e a
partir desse trabalho publiquei um arti-
gos. Foi nesse momento que os primei-
ros conflitos irromperam no Sri Lanka,
no meio de nossa pesquisa, e noés tive-
mos de ser retirados do campo. A expe-
riéncia desse conflito foi agora — apro-
Ximadamente quarenta anos depois! —
incorporada ao meu novo livro, e pode
ser encontrada no capitulo 4 de Leve-
ling Crowds’.

Enquanto eu fazia esse tipo de pes-
quisa na Universidade de Peradeniya,
em 1959, Hugh Philp — um amigo, pro-
fessor de educagdo na Universidade de
Sydney - escreveu-me dizendo que
tinha sido indicado para diretor de um
novo instituto de pesquisa na Tailan-
dia, patrocinado pela UNESCO e pelo
governo tailandés, e que queria que eu
fosse 0 antropologo da organizacao. Eu
teria liberdade para fazer minha pré-
pria pesquisa nas aldeias e, a0 mesmo
tempo, teria de treinar estudantes tai-
landeses. A principal area de pesquisa
desse instituto era a educagéo: o gover-
no tailandés tinha acabado de introdu-
zir um programa de educacao primaria
nacional e precisava obter informacdes
acerca das areas rurais. O dado etno-
grafico era necessario para que fosse
possivel estabelecer que tipo de curri-
culo deveria ser transmitido as crian-
¢as. Dessa forma, concordei em ir, mas
devo mencionar outra coisa acerca da
maneira inesperada como esse convite
foi feito.
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Temos de retornar a 1952, quando
cheguei a Cornell. Fiz parte da primei-
ra leva de estudantes selecionados no
mundo todo pela Fulbright para estu-
dar nos Estados Unidos, em um progra-
ma inovador do governo americano no
pos-guerra. Fui selecionado no Sri Lan-
ka; Hugh Philp, na Australia. E, nos
Estados Unidos, fomos enviados para o
que era chamado “curso de orienta-
¢80 - ou seja, destinado a nos orientar
na cultura americana —, ministrado no
Bennington College, em Vermont. Foi
14 que conheci Hugh Philp, que foi
para Harvard trabalhar com Allport, o
psicologo social, enquanto eu fui para
Cornell. N6s nos tornamos grandes
amigos e nos visitdvamos com frequén-
cia. Outro que fazia parte de nosso gru-
po era um sociélogo noruegués chama-
do Reidar Haavie, que também estava
em Cornell. Quando Philp retornou a
Austrélia para reassumir seu cargo e foi
convidado como o primeiro diretor do
instituto tailandés, pensou logo: “Bem,
preciso de um antropélogo... Vou con-
vidar Tambiah!”. O convite chegou
assim de modo inesperado. Eu ja esta-
va completamente desencantado com
0 curso dos acontecimentos no Sri Lan-
ka devido ao conflito étnico. O proble-
ma tamil-cingalés estava se intensifi-
cando e eu ja havia testemunhado seu
inicio em 1956. Outros conflitos ocorre-
ram em 1958, 1960 e assim por diante.
A violéncia foi a resposta da maioria
cingalesa & minoria tamil. Ao mesmo
tempo, questdes ligadas a lingua pas-
saram a fazer parte da politica do Sri
Lanka. O inglés havia se tornado, sob
a colonizagéo briténica, a lingua da
administracao e a lingua distintiva das
pessoas cultas: se alguém quisesse ser
bem-sucedido, deveria domina-la.

Peirano
Quando vocé comecou a falar inglés?

Tambiah

Muito cedo, pois a escola que freqtien-
tei ensinava em inglés desde o inicio,
com a minha lingua, o tamil, como se-
gundo idioma. As escolas de elite no
Sri Lanka ensinavam primordialmen-
te em inglés e produziam os funciona-
rios publicos e os profissionais que
viriam a constituir a camada influente
no pais. Apos a independéncia, houve
uma onda de nacionalismo, especial-
mente entre a maioria cingalesa, foca-
da nos temas de identidade, retomada
da cultura, retomada da religido. Todas
essas questdes fazem parte da politica
pés-independéncia. O Sri Lanka adqui-
riu sua independéncia em 1948 e um
dos principais problemas que logo
emergiram foi o da mudanga da lingua
da administracdo, do inglés para os
idiomas locais. Isto fazia parte do que
era considerado um processo de demo-
cratizacdo: o povo em geral tinha sido
alijado das estruturas e centros de po-
der e o inglés era a lingua de um seg-
mento restrito da populacdo. Lamenta-
velmente, esse movimento gerou, como
contrapartida, o problema da escolha
entre as duas linguas locais, o cingalés
e o tamil. E embora no comeco o slogan
fosse “queremos duas linguas mater-
nas”, logo a maioria cingalesa, budista
e nacionalista, reivindicou que o cinga-
I1&s se tornasse a Unica lingua oficial, o
que comecou a gerar entre os tamil o
sentimento de que eram discriminados
pela maioria. Havia outras questoes,
como o reassentamento camponés em
areas reivindicadas pelos tamil como
sua terra natal... Tudo isso fervilhava
no Sri Lanka ao mesmo tempo, e em
1959 o governo estava a ponto de exi-
gir que a educagdo universitaria tam-
bém fosse ministrada nas linguas nati-
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vas. Eu sabia, portanto, que logo teria
de ensinar em cingalés, e eu nédo esta-
va apto para isso.

Peirano
Vocé fala cingalés?

Tambiah

Apenas coloquialmente, ndo fui educa-
do nem alfabetizado nessa lingua. Pro-
fissionalmente seria um retrocesso para
mim, pois tentar ensinar antropologia
na lingua nativa consumiria todas as
minhas energias. E mesmo se eu qui-
sesse fazer essa mudanca, eu estaria
fora do sistema internacional de conhe-
cimento: eu tinha de ir para outros lu-
gares e permanecer profissionalmente
aberto para os desenvolvimentos inter-
nacionais.

Peirano
Nesse contexto, seria possivel ensinar
antropologia?

Tambiah

Bem, mais tarde percebeu-se que a
transformacédo do cingalés e do tamil
em meios de instrugdo seria um grande
problema - especialmente no que se re-
fere ao ensino superior —, justamente
porgue néo é possivel traduzir os livros
das principais linguas ocidentais nesses
idiomas. A maior parte dos estudantes
educados nas linguas nativas estava vir-
tualmente excluida da literatura mun-
dial, recebendo uma educagdo muito
limitada. Desse modo, os padrdes aca-
démicos cairam muito. A Universidade
do Ceildo, a qual eu pertencia, era a
principal universidade nessa época,
que coincide com as ultimas fases do
colonialismo, porque tinha padrdes re-
lativamente elevados; estava vinculada
a Universidade de Londres e as provas
eram aplicadas por examinadores ex-
ternos. Pessoas como eu, Obeyesekere

e muitos outros, tendo feito a gradua-
¢do no Sri Lanka, podiam sem nenhum
problema vir para o Ocidente e conti-
nuar os estudos de poés-graduacao.
Vérias pessoas da minha geracao fize-
ram isso, ndo apenas na minha area,
mas também em economia, politica,
ciéncias, historia, literatura. Assim, na-
quele momento percebi que estava na
hora de partir. Quando o convite de
Hugh Philp chegou, eu aceitei e fui
para a Tailandia. Isto ocorreu em 1960.

Peirano

Quando vocé decidiu estudar religido
na Tailandia, essa escolha se baseou
em evidéncias etnograficas ou foi moti-
vada por sua propria curiosidade? Em
outras palavras, por que religido?

Tambiah

Efetivamente eu ndo estava apenas
investigando religi&o na Tailandia, mas
realizando um trabalho de campo
sobre vérios aspectos da vida rural. Co-
letei material sobre parentesco, orga-
nizacéo social, economia agraria, pos-
se da terra... e, paralelamente a orga-
nizagao social, sobre os rituais. Além
disso, ja que a maior parte das aldeias
abrigava monastérios habitados por
monges budistas, estudei as relactes
entre esses monges e a populacao, bem
como varios rituais. Na verdade, entre
1960 e 1963, participei do estudo de
trés diferentes comunidades: uma, na
Planicie Central, situada aproximada-
mente a cem quilémetros de Bancoc;
outra, no nordeste; e a terceira, no nor-
te da Tailandia. Como sempre aconte-
ce, elaboramos e escrevemos apenas
sobre um fragmento do nosso trabalho
de campo. Escrevi uma etnografia pre-
liminar a respeito de uma aldeia situa-
da na Tailandia Central, ou seja, foca-
lizei aspectos da economia, estrutura
de parentesco, vida familiar, ritual, e
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assim por diante. Essa monografia nun-
ca foi publicada. Foi aceita para publi-
cacdo pela Cambridge University
Press, mas aquela altura, em 1963, eu
ja tinha ido para Cambridge e ja esta-
va escrevendo minha segunda mono-
grafia sobre a segunda aldeia, Bud-
dhism and the Spirit Cults in Northeast
Thailand8. Nesse estagio, também em
Cambridge, entrei em contato com al-
gumas das idéias de Leach: o “estrutu-
ral-funcionalismo” estava sendo supe-
rado pelo “estruturalismo”, perspectiva
que me influenciou bastante. Assim,
esse livro foi escrito em sua maior parte
em Cambridge, mas so6 foi finalizado no
periodo em que estive no Center of
Advanced Studies, em Palo Alto. Entéo
eu disse a editora: “ndo publiquem a
primeira monografia, publiquem esta.
E eu reescreverei a primeira”.

Peirano
Assim, vocé ainda nos deve a primeira.
Qual era o tema central dela?

Tambiah

Bem, ela é diferente da segunda. Em
certo sentido, antecipa alguns escritos
de Bourdieu a respeito das escolhas
estratégicas e das praticas, mas num
estilo e num jargdo antropolégicos dis-
tintos. Como a organizacgéo social tai-
landesa é muito flexivel (por exemplo,
existem véarias maneiras de contrair
““‘casamento”), eu esperava primeiro
estabelecer o que eram as normas for-
malizadas, e entdo verificar como essas
normas eram usadas e aplicadas, e
quais seriam seus resultados enquanto
praticas. Algum dia tentarei publicar
esse livro. De qualquer maneira, a se-
gunda monografia veio a ser escrita de
forma diferente. Eu tinha coletado mui-
tos dados nas trés aldeias que mencio-
nei, especialmente sobre estruturas
bilaterais de parentesco, mas néo tive

tempo para escrever sobre isso porque
passei para outros temas.

Peirano

Gostaria de focalizar essas mudancgas.
Como vocé as vé? Existem continuida-
des, uma coisa leva a outra de modo
continuo?

Tambiah

Bem, existe continuidade e expansao.
Esqueci de contar como comecei a es-
tudar religido. Uma das coisas que per-
cebi quando deixei o Sri Lanka foi que,
como membro de uma minoria, eu tinha
de compreender o que é o budismo, o
revivalismo budista como uma resposta
ao colonialismo, e 0 que era o0 naciona-
lismo budista no Sri Lanka apés a inde-
pendéncia. Estas eram questbes em
relacdo as quais eu estava “alienado”
no Sri Lanka, mas cujo significado era
fundamental captar como antropélogo.
Percebi que néo seria possivel estudar
plenamente as expressodes politicas do
budismo no Sri Lanka; no entanto, eu
seria capaz de fazé-lo na Tailandia, um
pais mais distante, com o qual eu pode-
ria desenvolver uma relagdo de empa-
tia e estudar de dentro. Buddhism and
the Spirit Cults... foi escrito para que
eu entendesse de que maneira o budis-
mo atuava nas aldeias como uma reli-
gido popular. Uma vez que ja estava
inclinado a compreender o budismo
como uma religido, especialmente em
seus aspectos politicos e rituais, a Tai-
landia pareceu-me um bom lugar para
investigar o que eu ndo entendia até
entao.

Assim, o segundo projeto, que re-
dundou no livro World Conqueror and
World Renouncer?, foi para mim o resul-
tado da elaboracéo do primeiro, no qual
enfoquei a aldeia como um microcosmo
do macrocosmo. Em Buddhism and the
Spirit Cults... a aldeia fornecia algumas
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idéias acerca da civilizagdo em sentido
amplo, e eu estava interessado justa-
mente em como o budismo, enquanto
uma forga civilizatdria, influenciou a
aldeia ao longo do tempo, e como, em
contrapartida, o budismo em seu senti-
do amplo foi tecido e elaborado na vida
alded e em seu calendario festivo. Mas
eu sabia da necessidade de ampliar o
enfoque e adotar um referencial mais
abrangente para compreender outros
aspectos do budismo que vinculam a
sociedade a politica. Por exemplo: o que
€ o0 budismo quando tentamos apreen-
dé-lo em sua dimensé&o nacional? Essa
problemética foi gerada pela redacao
da minha primeira monografia e pen-
sei que teria entdo de ampliar meus ho-
rizontes para entendé-la. Assim, World
Conqueror and World Renouncer foi
escrito para compreender o budismo
em sua expressao coletiva mais ampla,
0 que me levou a um envolvimento com
a questdo da relagdo entre historia e
antropologia. Procurei explicar como o
budismo enquanto religido, juntamente
com as ordens monasticas, esteve sem-
pre relacionado com a monarquia e a
organizacgao politica, particularmente
no que se refere as concepg¢des budis-
tas do “universal king”.

Com esse ponto de partida, esbocei
a histéria do budismo e da organizagao
politica na Tailandia. Eu sabia, quando
escrevi a primeira monografia, que va-
rios monges das aldeias chegavam até
a capital, Bancoc, apés um percurso
marcado pela mobilidade e pelas reali-
zagdes monésticas. Isso me envolveu
em um novo tipo de trabalho de cam-
po, que tentava tracar a trajetéria des-
ses monges das aldeias até o centro
politico-religioso, mapeando as rela-
¢des entre monastério e organizagao
politica, e o envolvimento dos monges
com os rituais nacionais. A partir desse
trabalho, desenvolvi o modelo que cha-

mei de “galactic polity”, como uma
maneira de representar a organizacao
politica pré-colonial “tradicional”, e
minha caracterizagao de como ela mu-
dou no século XIX para o que denomi-
nei de “radial polity’19. Com esses mo-
delos, procurei sugerir um modo de
lidar com as continuidades histoéricas e
as transformacdes nesses sistemas de
longa duracao. Percebi, quando estava
realizando o segundo estudo, como 0s
monges budistas estavam vinculados a
monarquia, a organizacao politica e as
estruturas de poder correlatas. Por
outro lado, dei-me conta de que havia
outra ramificacdo da irmandade dos
monges, os monges da floresta, devo-
tados a tradicao meditativa. Esses mon-
ges reclusos permaneciam fora da
ordem oficial, na periferia, e eu sabia
que representavam uma busca diferen-
te pela libertacao, por intermédio da
meditagdo, e que estavam afastados
dos centros oficiais de poder, vivendo
nas florestas. Acreditava-se que atra-
vés da meditacao e do regime ascético
eles tinham acesso a poderes supranor-
mais e misticos, de que o publico leigo
queria muito se apropriar. Assim, deci-
di que um modo adequado de preen-
cher uma lacuna existente em World
Conqueror and World Renouncer era
empreender uma nova investigacao,
que se tornou a base para o meu tercei-
ro livro sobre a Tailandia, The Buddhist
Saints of the Forest and the Cult of
Amulets?t,

Escrevendo este livro, ao lado do
delineamento de um paradigma do sig-
nificado histérico do regime de medi-
tacdo e do ascetismo em uma tradicao
budista, também fiquei interessado na
concepcao dos santos e na hagiografia
como trabalho preliminar para entéo
focalizar os monges da floresta na Tai-
landia. Aqui, meu interesse weberiano
no carisma e em sua rotinizacao ficou
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mais uma vez evidente. De certo modo,
tropecei em algo que Weber nunca
percebeu, ou seja, como o0 carisma
pode ser transferido para objetos como
amuletos e imagens. Creio que uma
das minhas contribuigdes foi abordar o
culto dos amuletos: como séo produzi-
dos, como o homem santo transfere seu
carisma para eles, como esses objetos
promovem a conjunc¢do entre os ho-
mens santos e os leigos, e como esses
objetos sdo usados e manipulados nos
processos historicos, politicos e econd-
micos.

Para encerrar essa historia: embora
desde 1983 eu tenha me sentido com-
pelido a levantar questdes relativas ao
conflito étnico, ao etnonacionalismo e
a violéncia politica no Sri Lanka, existe
um projeto comparativo de longa dura-
¢ao que se prolonga desde The Bud-
dhist Saints of the Forest..., ou seja, a
concepcao de santos, o carisma atribui-
do aos santos e o culto de reliquias,
amuletos, timulos sagrados, em algu-
mas tradigdes cristas, budistas, islami-
cas e Sufi. Quais sdo as convergéncias
entre essas religides tdo diferentes em
outros planos? Em que esses fendme-
nos contribuem para essas religides
enquanto vividas e praticadas? Come-
cei a oferecer alguns cursos sobre esses
temas aqui em Harvard, mas precisarei
de muitos anos para coletar os dados
necessarios. Trata-se de uma tarefa de
longa duragéo.

Peirano

Um projeto weberiano executado por
um antropélogo através do trabalho de
campo...

Tambiah

Sim, estava tentando remeter as teorias
weberianas (e outras) ao trabalho em-
pirico concreto...

Peirano

Assim, enquanto, por um lado, vocé es-
crevia sobre a Tailandia, por outro, re-
digia artigos que posteriormente se-
riam reunidos em Culture, Thought and
Social Action. Suas reanalises empiri-
cas, por exemplo.

Tambiah
E tedricas, de um modo distinto.

Peirano
Empiricas e teéricas de um modo dis-
tinto...?

Tambiah

Vérios desses artigos sdo uma expres-
sdo do meu interesse pela teoria da
classificagdo, que era uma preocupa-
¢do fundamental de Leach e de Lévi-
Strauss. “Animals Are Good to Think
and Good to Prohibit”12 é de fato inspi-
rado, antes de mais nada, pelo artigo
de Leach, “Anthropological Aspects of
Language: Animal Categories and Ver-
bal Abuse™13. Leach sempre mostrava
seus artigos, assim que os terminava,
aqueles que estavam mais proximos.
Ele me deu uma cépia do trabalho e
isso, de certo modo, inspirou meu arti-
go. Em uma de minhas viagens a Tai-
landia naquela época para fazer pes-
quisa no verao, acabei realizando um
trabalho de campo especialmente para
esse ensaio. Fui inspirado por Leach,
mas eu também estava lendo Lévi-
Strauss. Assim, os dados que analisei
foram efetivamente coletadas como
resposta a obra de ambos.

Peirano
“The Magical Power of Words” é tam-
bém dessa época.

Tambiah
Sim. Em Cambridge, Malinowski era
muito lido. Uma das influéncias de
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Leach sobre vérios de seus alunos era
que noés sempre faziamos um seminério
para reler Malinowski. Nao s6 nos o lia-
mos, como o proprio Leach estava inte-
ressado em reanalisar o trabalho de
Malinowski, o que explica como passei
a me interessar pela etnografia mali-
nowskiana. Ao mesmo tempo, eu tinha
lido o ensaio de Jakobson que reinter-
preta as nogBes de magia simpéatica e
por contagio de Frazer em termos de
metonimia e metéfora, como formas ge-
rais de pensamento associativol4. Assim,
em funcao do interesse que eu ja tinha
no ritual, estava olhando para Mali-
nowski, e disso surgiu “The Magical
Power of Words™’15. Quando fui convida-
do pela London School of Economics
para fazer a Malinowski Memorial Lec-
ture, decidi testar minha reanalise de
Malinowski sobre a magia trobriandesa.

Peirano
E a Radcliffe-Brown Memorial Lecture
sobre ritual?

Tambiah

Esta conferéncia foi escrita alguns anos
depois, ainda durante a minha estada
em Cambridge, mas s6 se completou
na Universidade de Chicago, por volta
de 1974. A proposito, World Conqueror
and World Renouncer surgiu de um
trabalho de campo realizado quando
eu ainda estava em Cambridge. O tra-
balho de campo para o terceiro livro
estava concluido antes que eu viesse
para os Estados Unidos. Assim, todas
essas atividades terminaram sendo re-
levantes para o meu continuo interesse
pelo ritual.

Peirano

Mas héa uma implicacédo de que esses
artigos sdo mais teéricos, e as mono-
grafias sobre a Tailandia mais etnogra-
ficas?

Tambiah
Nao, as monografias sobre a Tailandia
sao etnograficas e também teodricas.

Peirano
Mas, entdo, por que separar os dois
aspectos?

Tambiah

Eles estéo intimamente relacionados.
Em Buddhism and the Spirit Cults... ha
uma interpretagé@o da cosmologia e do
ritual e de como estdo mutuamente in-
terligados de modo estrutural. Neste
livro, eu também estava interessado
em como 0s mitos se relacionam com as
acdes efetivas das pessoas. Esses vin-
culos dialéticos foram trabalhados a
partir da etnografia. As pessoas podem
ler meus livros como etnografias, mas
muitas ndo percebem que eles também
sdo teoricos. Ja que diferentes antropd-
logos trabalham em diferentes areas
do mundo, apenas alguns deles, na
melhor das hipoteses, 1éem etnografias
que ndo pertencem as suas areas de
especializacdo. Mas todas as minhas
etnografias contém discussdes tedricas
referentes a Weber, Mauss, Durkheim,
Malinowski, Evans-Pritchard, Lévi-
Strauss, e a todos os autores que supos-
tamente lidaram com o que denomino
questdes classicas ou canonicas.

Peirano

Vocé acha que até mesmo os antrop6-
logos leriam seus ensaios dessa manei-
ra?

Tambiah

Sim, meus ensaios sdo considerados
tedricos porque abordam certos proble-
mas candnicos acerca dos quais certos
autores escreveram. Por exemplo, “The
Magical Power of Words™” é uma reana-
lise de Malinowski em termos de asso-

ciagBes metaféricas e metonimicas,
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teoria da informacdo, inter-relagdo
mito/ritual, e assim por diante. Devo
mencionar, aqui, que meu livro Magic,
Science, Religion and the Scope of
Rationality?6, oriundo das Lewis Henry
Morgan Lectures, € considerado um
trabalho “tedrico”, mas é uma conti-
nuacgdo dos temas abordados em Cul-
ture, Thought and Social Action?’.

Peirano

Isso é interessante porque aponta para
a questao das diferentes audiéncias
para os trabalhos académicos.

Tambiah

Sim, penso que em geral as pessoas
Iéem apenas um numero limitado de
monografias. Muita literatura foi e esta
sendo produzida, mas s6 se |é uma pe-
quena amostragem do trabalho fora de
nossas areas especificas de interesse.
Ha uma impossibilidade fisica de ler
tudo, especialmente com o aumento
crescente da literatura. Ao mesmo tem-
po que estou muito familiarizado com
a producéo relativa ao Sudeste e Sul da
Asia, leio muito menos os trabalhos
concernentes & Amazdnia, a Oceania,
a Nova Guiné, a China e ao Japao. Mas
tenho lido textos que alguns colegas
recomendam como significativos, ou
que recebem recensdes positivas, ou
que amigos descrevem para mim como
objeto de suas preocupagdes em nossas
discussdes... Creio que é por isso que
toda a discussdo que aparece no final
de minha ultima monografia, sobre
Weber, carisma, a nocao de objetifica-
¢do do carisma nos amuletos, a partici-
pacao das pessoas no carisma, nao é
amplamente conhecida fora da area
dos especialistas. Quando as pessoas
Iéem a introducao de The Social Life of
Things, de Appadurai, ndo estdo cons-
cientes, em sua maioria, de que tenho
uma discussdo que remete fundamen-

talmente a esse topico. Mas se eu com-
primisse os ultimos capitulos de The
Buddhist Saints of the Forest... em um
ensaio apresentado explicitamente
como tedrico e publicado em um perié-
dico, entao as pessoas indubitavelmen-
te diriam “esse é um ensaio tedrico!”.
Além do mais, por razdes Obvias de ex-
tensdo, os ensaios sao lidos, mas ape-
nas os mais dedicados enfrentam uma
longa monografia.

Peirano

E isto 0 que teria ocorrido com sua dis-
cussao sobre mito e ritual nos ultimos
capitulos de Buddhism and the Spirit
Cults in Northeast Thailand?

Tambiah

Sim, essa discussdo também néo foi
considerada como de relevancia teo6-
rica para o estudo dos mitos e dos
rituais. Porque estd numa monografia
e ndo se espera que as monografias
contenham discussdes tedricas desse
tipo, embora obviamente a “area dos
especialistas” ache o texto de grande
interesse pois oferece um quadro de
referéncia para entender as relagdes
entre o budismo e o culto dos espiritos
nas aldeias. Se eu o tivesse escrito
como um ensaio teérico para Man ou
American Ethnologist, ele poderia ter
um publico maior, fora do campo do
Sudeste Asiatico. Todavia, é gratifican-
te notar que a discusséo sobre a rela-
¢do entre mito e rito em Buddhism and
the Spirit Cults... foi adotada por um
estudioso da religido, John Strong, que
a utilizou como seu ponto de referén-
cia.

Peirano

Passemos, entéo, ao ritual. Quero repe-
tir o que ja lhe disse antes, que em um
artigo eu comparo sua abordagem de
ritual com o que Jakobson fez com a
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afasia, Lévi-Strauss com o totemismo,
Freud com os sonhos...

Tambiah
Isso € muito lisonjeiro para mim! Obri-
gado.

Peirano

Em geral, podemos dizer que vocé
identifica um fenbmeno que, mesmo na
disciplina, é de senso comum, o dissol-
ve analiticamente e, finalmente, mos-
tra sua universalidade em outro nivel.
Nesse processo, 0 que era um objeto
empirico, ou uma classe de objetos, tor-
na-se uma abordagem analitica. E isso
que acredito que vocé fez com o ritual,
entre outras coisas.

Tambiah
Como um prefécio a esse ponto, deixe-
me contar que quando estava em Cam-
bridge, descobri Austin acidentalmen-
te, comecei a |Ié-lo e incorporei minha
compreensao de suas idéias em “Form
and Meaning of Magical Acts18. Esse
é um desenvolvimento pessoal. Leach
ndo gostava dessa tendéncia e era cri-
tico em relagdo a filosofia da lingua-
gem desenvolvida em Oxford. A esse
respeito, ele era um tanto antiquado e
acho que provavelmente concordaria
com o ataque de Gellner a filosofia de
Oxford, em Words and Things. Mas eu
estava convencido de que a idéia de
Austin sobre as locucdes performativas
era importante. Embora isso possa pa-
recer autopromocéao, tenho certo orgu-
Iho de ter sido um dos primeiros a ex-
plorar essas idéias no estudo do ritual.
Meu envolvimento com Austin
ocorreu quase no fim da minha estada
em Cambridge. O convite para a Rad-
cliffe-Brown Lecture forneceu o incen-
tivo para incorporar e estender a nogéo
de atos performativos, e o desafio para
formular algo novo. Anteriormente, o

convite para a Malinowski Lecture
havia representado um desafio e uma
ocasido similares. E “Form and Mea-
ning...”, no qual utilizei Austin pela
primeira vez, foi escrito para um Fers-
htcrift para Evans-Pritchard.

Peirano

Poderiamos dizer que Austin, Leach e
Evans-Pritchard sdo alguns de seus
interlocutores privilegiados? Quais se-
riam os outros?

Tambiah

Acho que muitos. Max Weber, é claro;
Durkheim; Marx em menor extensao;
Malinowski; Evans-Pritchard (o livro
sobre os Azande) - “Form and Mea-
ning of Magical Acts” é efetivamente
minha resposta a sua compreensao das
praticas rituais Azande. Ha ainda Lévi-
Strauss e Leach, no que se refere a teo-
ria da classificagdo, liminaridade e te-
mas desse tipo. E a lista estende-se na
direcdo de Austin, Peirce, Foucault,
Bourdieu, Bakhtin...

Peirano
E Marcel Mauss com sua nogéo de efi-
cacia?

Tambiah

Vocé quer dizer a teoria de Mauss
sobre a magia? Sim. Suas formulacdes
sobre a magia, o dom, o sacrificio sdo
parte fundamental do nosso legado e
capital classicos, e ponto de referéncia
do qual nédo se pode escapar.

Peirano
Quando vocé passou a se interessar por
Peirce?

Tambiah

Passei a me interessar por Peirce quan-
do cheguei a Chicago. Outras pessoas,
como Michael Silverstein, também es-
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tavam interessadas na semiética de
Peirce. Assim, quando escrevi “A Per-
formative Approach to Ritual1® disse a
mim mesmo: “Essa é a ocasido para
integrar e reunir diferentes perspecti-
vas”. O ensaio contém uma critica um
tanto velada a Victor Turner, que vocé
também partilha. Creio que a estrutura
tripartite do ritual, que é um esquema
de Van Gennep explorado com suces-
so por Victor Turner, é inadequada
para uma plena compreensédo dos tra-
¢os dinamicos do ritual e das diferen-
tes maneiras pelas quais multiplos
meios e modalidades sensoriais estao
inter-relacionados. Eu queria dizer algo
diferente do que Turner estava dizen-
do; também creio que meu mergulho
na linguistica estrutural e na sociolin-
guistica - Chomsky, Peirce, Langer... —
forneceu-me algumas diretrizes no que
se refere a questédo de como essas refle-
x0es poderiam ser sintetizadas, ou pelo
menos situadas.

Peirano

Eu gostaria de conhecer sua reacao
diante da minha impressao de que seu
trabalho se inclina sempre para a dis-
solucdo de dicotomias. Por exemplo:
acdo e pensamento, causalidade e per-
formance, semantica e pragmatica, nar-
rativa cultural e analise formal...

Tambiah

Bem, néo sei se de fato cheguei a dis-
solver essas dicotomias, mas acredito
que fui desafiado por elas. Existe algo
na minha maneira de abordar as ques-
tées que ndo entendo conscientemen-
te. Tenho uma preferéncia por relacio-
nar dialeticamente componentes que
outros separam e dividem. VVocé pode
estar certa ao formular essa tendéncia
que ndo esta clara para mim. Mas ha
outra preferéncia que me é cara: sem-
pre gosto de pensar que devemos tra-

balhar dentro da tradig&o para transfor-
ma-la. Vérias pessoas anunciam “estou
dizendo algo novo™, “isso é realmente
revolucionario”, e essa grande reivin-
dicacdo de que todos sdo inovadores,
abolindo o passado, ndo me soa bem.
Pessoalmente, prefiro dizer que estou
pensando em como avangar, alargar
horizontes, resolver algumas antino-
mias, expandir fronteiras existentes, e
assim por diante. Gosto de pensar que
se deve trabalhar dentro da tradigéo,
construida a partir do que outros disse-
ram, selecionando componentes ja
existentes, recombinando-os e refor-
mulando-os, em vez de me recusar a
reconhecer o passado, e reivindicar
que “estou dizendo algo maravilhosa-
mente novo”. Essa é a maneira pela
qual prefiro fazer as coisas. E reajo con-
tra pessoas apressadas e excessiva-
mente ambiciosas que afirmam “tudo
esté errado com o passado”, e “existe
um novo caminho a seguir, que é ino-
vador”... Em virtude do meu tempera-
mento, essa ndo é minha maneira de
proceder.

Peirano

E interessante que o préprio Lévi-
Strauss tenha dito que estava fazendo
algo completamente novo quando tam-
bém estava combinando...

Tambiah

E que, como vocé sabe, um tipo de con-
tribuicao criativa é tomar uma perspec-
tiva, ou alguma idéia, proveniente de
um campo, e aplica-la a outro dominio,
0 que abre novas possibilidades. Fre-
qlentemente, essa € a maneira pela
qual a biologia, a fisica e outras ciéncias
ditas “duras” procedem. Esse também
€ um caminho usual em nossa profissao:
ndo existe tabula rasa. Lévi-Strauss
agiu da mesma maneira quando apli-
cou de maneira criativa as teorias lin-
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glisticas de Saussure e Jakobson a
mitologia (e até ao parentesco). Mas
acredito que algumas pessoas possam
ter a impressdo que sao inovadoras.
N&o me considero uma delas.

Peirano

Falando de inovadores, Henri Lefebvre,
Lukacs e outros, que estavam na van-
guarda nos meus tempos de universida-
de, estdo todos novamente na moda
hoje.

Tambiah

Sim, reciclados. Outra maneira pela
qual as pessoas sao consideradas origi-
nais é quando colocam novas etiquetas
em velhos problemas. Cunhar novos
rotulos também é visto como um exer-
cicio teérico. Novamente, essa ativida-
de nédo é verdadeiramente inovadora,
pois consiste em recondicionar, reci-
clar, colocar um novo verniz em um
fendmeno conhecido. Vocé me pergun-
tou se continuo com meu interesse em
religido, ritual, politica...? Leveling
Crowds..., meu ultimo livro, é sobre
politica e violéncia, com a violéncia
coletiva como uma forma de atuagéao
politica em conflitos etnonacionalistas,
especialmente em arenas onde a de-
mocracia politica é praticada. Mas as
idéias sobre o aspecto performativo do
ritual estdo no centro de minhas consi-
deragdes, explicando o papel e o
padrao da violéncia coletiva na politica
moderna. Espero que aqueles que co-
nhecem meu trabalho reconhegam que
estou aplicando e estendendo minhas
idéias a um novo contexto de modo a
iluminar a politica etnonacionalista e a
violéncia coletiva em nossa época.

Peirano
E encontrando novos interlocutores...

Tambiah

De fato, voltei, no final do livro, a reler
Durkheim e Le Bon. Mas também dia-
logo com os tedricos que propuseram a
nocao de “economia moral’, como E. P.
Thompson, com Natalie Davis, que es-
creveu sobre “Rites of Violence”, com
George Rudé, Jim C. Scott, e a Subal-
tern School dos historiadores indianos
modernos. Algumas questdes levanta-
das por esses autores foram debatidas
e avaliadas no final do livro.

Peirano
E ai, de novo, a presenca de Durkheim.

Tambiah

Existe algo que Durkheim escreveu em
As Formas Elementares da Vida Reli-
giosa que os leitores nem sempre no-
tam. Na ultima parte do livro, ele suge-
re que é a participagado coletiva nos ritos
totémicos que gera a euforia e a expe-
riéncia da forga religiosa. Alguns leito-
res conhecem essa formulagédo, mas
nem sempre a utilizam. Obviamente,
Durkheim foi diretamente influenciado
pelas idéias de Le Bon acerca das aglo-
meragdes coletivas. Le Bon tinha aver-
sao pelo que aconteceu na Revolugéo
Francesa, mas reconhecia as paixdes
que eram produzidas entre as multi-
dbes. Durkheim também identificou
esses sentimentos, mas os utilizou para
dizer algo muito distinto. Para Le Bon,
0s ajuntamentos politicos geravam vio-
Iéncia irracional, enquanto para Dur-
kheim os ritos praticados coletivamente
produziam forcas religiosas positivas
que, de fato, celebravam a sociedade.
Em Leveling Crowds... tomo essas duas
discussfes e as transformo, ao conside-
rar processos semidticos intersubjetivos
e comunicacionais que ocorrem guan-
do as multiddes sdo mobilizadas para a
acdo, e como esses processos podem
explicar certos aspectos da violéncia
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coletiva. Assim, algumas questdes clas-
sicas suscitadas por Le Bon e Durkheim
foram, espero, esclarecidas, refinadas
e ampliadas.

Peirano

Durkheim foi, em geral, apropriado de
maneira pobre até mesmo pelos antro-
poélogos, que o consideram como al-
guém interessado apenas nos aspectos
da representacao.

Tambiah

Sim, isto é parcialmente verdadeiro até
no caso de Lévi-Strauss em seu traba-
lho sobre o totemismo. Lévi-Strauss
leu apenas parte de Durkheim, os ani-
mais totémicos e os objetos totémicos
remetidos as suas proprias idéias
acerca da classificagdo. Ele nao esta-
va interessado na discussdo de Dur-
kheim sobre como os ritos totémicos
geram sentimentos e fusdes interpes-
soais. Acho que muitas das discus-
sfes em torno de As Formas Elemen-
tares da Vida Religiosa ignoram o que
Durkheim disse sobre a efervescéncia
das grandes aglomeracgdes e a euforia
no curso dos rituais coletivos, nos quais
as pessoas reunidas se envolvem em
tipos especiais de interacao.

E interessante e relevante conside-
rar dois aspectos relacionados a violén-
cia coletiva das grandes multidées. A
violéncia é parte da politica, e é dirigi-
da por certos politicos e por seus agen-
tes. Ao mesmo tempo, desordeiros en-
volvem-se em incéndios criminosos e
em atos de violéncia contra outros se-
res humanos, quando se aglomeram e
quebram normas que a maioria deles
observa na vida cotidiana. Em Leveling
Crowds... tento apontar os dois lados da
questao. Esses disturbios sédo proposi-
tais e direcionados: ao mobilizar multi-
ddes, certos componentes da cultura
publica e do ritual publico sdo usados

para encenar procissdes e formar as-
sembléias coletivas. Levando tudo isso
em consideracdo, sempre acontece
algo mais nessas aglomeragdes: 0 jogo
das paixoes coletivas e o papel incitan-
te dos rumores destrutivos, o entrela-
¢amento progressivo de faria e panico.
Existe algo ai que Le Bon, Durkheim,
Freud - que também foi influenciado
por Le Bon em seu Psicologia de Gru-
po e Analise do Ego - e Canetti, em
Crowds and Power, discutiram em ter-
mos de psicologia de grupo, e que
poderia ser resgatado, reformulado e
desenvolvido em novas direcdes.

Peirano

Sao essas mobilizagdes de massa que
fazem com que vocé se interesse por
esportes como o futebol?

Tambiah

Sim, agora vocé sabe por que eu que-
ria assistir a um jogo de futebol no Rio.
Estou interessado em esportes por ou-
tras raz6es também, mas os jogos sdo
fendbmenos coletivos e espetaculos de
massa que me interessam. A torcida
das multid6es no estadio é fantastica.
As pessoas levantam-se ritmadamente
e envolvem-se em movimentos orques-
trados de ondas de incentivo, e entéo
gritam insultos para os jogadores do
time visitante, o “inimigo”, amaldi-
¢oando-o0s, e até ensaiando brigas ou
quase-brigas, e proferindo impropérios
para demoniza-los, e assim por diante.
E quem s&o esses participantes no caso
do futebol americano em Boston, por
exemplo? Sao provenientes de uma
parte da populacdo de Massachusetts:
classe trabalhadora, classe média, pro-
fissionais, jovens e velhos, homens e
mulheres, todos reunidos em contigui-
dade fisica nessa encenacao da cultura
de massa.
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Peirano

Bem, mudemos o angulo da nossa con-
versa. Gostaria de ouvi-lo falar sobre
seu retorno ao Sri Lanka como tema de
pesquisa apoés o trabalho na Tailandia.

Tambiah

A Ultima secdo de Sri Lanka: Ethnic Fra-
tricide and the Dismantling of Democ-
racy20 contém uma parte da minha bio-
grafia que ajuda a explicar meu retor-
no. Os conflitos de 1983 foram terriveis.
Nada nessa escala tinha ocorrido no Sri
Lanka antes, em termos de destruicado
absoluta de propriedades e incéndios
criminosos, e cujo alvo premeditado
era a minoria tamil, especialmente na
cidade de Colombo, mas também em
outras partes da ilha. Embora tenham
ocorrido conflitos periodicos desde
1956, eles eram de uma escala muito
menor. Em 1983, quando ouvi falar dos
conflitos, fiquei traumatizado. Sou um
membro dessa comunidade minoritaria
que foi vitimada. As pessoas mais afe-
tadas em Colombo pertenciam a classe
média, eram membros estabelecidos da
elite, homens de negécios, que nao
tinham idéia de que algo assim pudes-
se acontecer com eles. Foi um tipo de
pogrom, uma tentativa direta e inten-
cional de prejudicar uma determinada
populagdo. Alguns politicos e agentes
do Estado também estavam envolvidos
e foram coniventes com o trabalho de
destruigdo. E, embora eu tenha deixa-
do o Sri Lanka, sempre trago a convic-
¢do de que sou do Sri Lanka, e uma
parte fundamental da minha persona é
que sou simultaneamente de origem
tamil. E claro que também tenho uma
identidade transnacional, em virtude
de ter vivido e trabalhado fora, e algu-
mas outras identidades também. Esses
eventos fraturaram as duas metades da
minha identidade, a do Sri Lanka e a
tamil. Para retornar a minha narrativa:

Ethnic Fratricide... foi escrito para en-
contrar uma saida da depresséao e para
lidar com uma necessidade pessoal de
atribuir sentido aquela tragédia, que
era apenas o comeco do pior que ainda
estava por vir.

Peirano
Seus parentes foram atingidos nos
eventos recentes no Sri Lanka?

Tambiah

Um irm&o mais velho, que é médico,
vive em Colombo e teve sua casa ata-
cada, mas ninguém foi atingido. Outros
membros da minha familia ndo foram
atingidos em Colombo. Uma irma vive
em um suburbio cuja populagdo é me-
tade cingalesa e metade tamil. Feliz-
mente, sua casa, que fica ao lado de
uma casa cingalesa, foi poupada por-
que a proprietaria cingalesa se aproxi-
mou e ordenou que os desordeiros se
afastassem. Mas minha irmé teve de
deixar sua casa temporariamente e ir
para um campo de refugiados, com sua
filha e sua neta. Existem muitas pessoas
de origem tamil cujas casas foram quei-
madas, que tiveram seus negocios ar-
ruinados, que foram dispersadas aos
milhares. No principio, a violéncia visa-
va destruir o que a maioria considerava
vantagens desproporcionais gozadas
pela minoria tamil. Comecei Ethnic Fra-
tricide... com o objetivo de examinar a
génese e o0 processo da violéncia, e usei
o material disponivel para reconstruir a
dinamica politica.

O livro subsequente, Buddhism
Betrayed?21, € uma continuagéo dessa
questao, mas foi motivado por proble-
mas mais remotos. As pessoas sempre
me perguntam: se o budismo advoga a
ndo-violéncia, por que os budistas no
Sri Lanka se envolvem com a violéncia?
E por isso que comecei a escrever esse
livro, para tentar explicar a participa-
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¢do de monges e lideres budistas no
“budismo politico”. De fato, ndo é um
livro a favor da maioria cingalesa do Sri
Lanka, e foi proibido. Obviamente,
muitos cingaleses (existem excecdes
significativas) pensam no livro como
tendencioso de varios modos. Mas isso
é inevitavel quando alguém tenta co-
mentar a politica contemporanea e pos-
sui uma posigcdo politica. Vejo esses
desdobramentos como parte de um dis-
curso moderno e devemos nos abrir tan-
to para criticas quanto para elogios.
N&o me incomodo com isso; 0 que me
importa é que existe um grupo de mon-
ges e “intelectuais™ ativistas que cla-
mou pela proibi¢do do livro, vilipen-
diando-o como “um ataque ao Buda e
ao budismo”. O livro ndo é um ataque
ao Buda ou ao budismo; é minha tenta-
tiva de caracterizar o modo pelo qual o
budismo se desdobrou historicamente
no Sri Lanka. Chegam a me acusar de
ser um agente terrorista, mas muitos
dos meus acusadores nunca leram o
livro. No Sri Lanka, o livro tornou-se um
joguete nas maos de politicos locais
direitistas de tendéncias neofascistas.

Peirano

E Leveling Crowds..., o ultimo livro
dessa trilogia, € uma continuacao des-
sa analise...

Tambiah

Sim, mas também uma extensdo que
inclui eventos que estdo ocorrendo na
india, no Paquistdo e no Sri Lanka.
Examino as questdes, as convergéncias
e diferengas que envolvem os conflitos
etnonacionalistas e também abordo as
implica¢des do uso da violéncia como
um modo de atuacao politica democra-
tica. Espero que a populacdo do Sri
Lanka venha a compreender que nao
estou dizendo que a politica etnonacio-
nalista seja peculiar ao nacionalismo

budista cingalés ou ao nacionalismo
tamil. Tenho tentado considerar os con-
flitos etnonacionalistas em termos mais
gerais, e explicar o que sao 0os movi-
mentos etnonacionalistas e que tipo de
politica desenvolvem. Existem deter-
minadas maneiras através das quais as
relacdes entre minoria e maioria se
desenvolvem e cristalizam. E vocé néo
tem muita sorte se se encontra do lado
da minoria.

Peirano

Gostaria que focalizassemos as dife-
rentes inserc¢des do trabalho dos antro-
pologos. Em outras palavras: vale a
pena ser antropélogo fora das corren-
tes dominantes?

Tambiah

Acredito que sim, pois uma coisa que a
Subaltern School indiana certamente
esta fazendo é escrever sobre o colonia-
lismo e os desenvolvimentos po6s-colo-
niais de um modo que rompe com o pri-
mado de um certo tipo de perspectiva
orientalista e colonialista. Alias, essas
idéias também informam alguns escri-
tos antropolégicos. Eles estdo tentando
ler os eventos que ocorreram na india
britdnica nos termos da agenda subal-
terna, que contesta a versao britanica
oficial da historia colonial.

Peirano
Uma das influéncias marcantes é
Gramsci.

Tambiah

Sim, Gramsci, talvez Foucault, e a tese
da “economia moral”. De fato, em
Leveling Crowds... aponto para a ge-
nealogia de suas producdes, tal como o
ensaio seminal de Thompson sobre a
economia moral dos conflitos na Ingla-
terra do século XVIII, e sua aplicagdo
por Jim Scott & Asia, em The Moral
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Economy of the Peasants. Alguns his-
toriadores caracterizaram certos movi-
mentos camponeses ocorridos durante
o colonialismo como resisténcia legiti-
ma, 0 que ndo € uma interpretagdo en-
contrada na literatura oficial. O mesmo
poderia ser pensado em relagdo ao Bra-
sil: trata-se de um grande pais, social e
geograficamente muito diferenciado,
dotado de um passado colonial que
constitui um fértil terreno para condu-
zir suas préprias contestagdes e dialo-
gos internos sobre um grande nimero
de questdes relacionadas com a consti-
tuicdo do Estado-nagédo, com o pluralis-
mo social e cultural, “etnicidade”,
“raca”, estratificacao, identidade etc.
Esses dialogos e contestagfes sdo rele-
vantes ndo apenas para o Ocidente,
mas também para a Asia. Vocé mesma
previu isso quando fez a comparagéo
entre intelectuais e tradi¢des intelec-
tuais no Brasil e na India.

Peirano

Vocé mencionou que depois de sua visi-
ta ao Brasil vocé compreendeu melhor
as circunstancias que produzem nossa
“locagdo”.

Tambiah

O Brasil parece possuir algumas singu-
laridades importantes. De um certo
ponto de vista, é parte de um sistema
triangular: estd em relacdo com os
Estados Unidos e com a Europa, e essa
triangulacéo fornece um ponto vanta-
joso e peculiar para o seu envolvimen-
to com os centros metropolitanos. Nes-
se sentido, vocés sao o terceiro compo-
nente desse dialogo. Além disso, na
Ameérica Latina vocés sdo diferentes
dos demais paises porque s6 vocés
falam portugués e grande parte da sua
literatura é em portugués, dirigindo-se
a inteligéncia local. Existem dialogos
importantes em sua lingua dentro do

seu préprio pais, o0 que para mim € uma
situacdo muito especial.

Tomemos, por exemplo, o caso da
Tailandia. Quando fui para la, no
comego da década de 60, havia um nu-
mero muito reduzido de pessoas que
falavam inglés ou outras linguas euro-
péias. Progressivamente, ao longo das
décadas de 60 e 70, um nimero enor-
me de estudantes obteve sua formagéo
superior no exterior, e as universidades
americanas também comecaram a trei-
nar professores e a conduzir programas
universitarios na propria Tailandia.
Hoje existe uma crescente inteligéncia
autdbnoma nas universidades, e 0s pro-
fessores, que conhecem plenamente as
fontes e formas de conhecimento oci-
dentais, também estdo gerando sua
prépria literatura critica “subalterna”.
E claro que também existem teoéricos
ocidentais que adotaram a nog¢do de
“resisténcia”. Uma perspectiva vinda
de baixo, em contraste com uma pers-
pectiva vinda de cima, pode permitir a
emergéncia da “resisténcia” ao autori-
tarismo politico na Tailandia. A dita
transicdo para a democracia € um pro-
blema recorrente tanto na Tailandia
quanto no Brasil. Na Tailandia, apesar
do autoritarismo estar bem entrinchei-
rado, existe uma tentativa de promover
uma transicao para a democracia ple-
na, e o movimento estudantil, os movi-
mentos democraticos e as insurrei¢des
sdo formas de resisténcia a esse poder
autoritario. Essas tendéncias politicas
também estdo produzindo uma reava-
liacdo das maneiras de conceber o pas-
sado tradicional, especialmente com
relacdo as sublevagdes que ocorreram
no século XIX. A principal narrativa
ortodoxa sobre a Tailandia diz que foi
a monarquia Chakki que promoveu a
modernizacgdo a partir do século XIX.
Mas o projeto de um Estado-nagao nao
era exatamente homogéneo, ja que
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diferentes segmentos da populacao, no
norte, nordeste e sul, foram integrados
de forma coercitiva pela burocracia e
pelas Forgas Armadas. Os novos inte-
lectuais, historiadores e cientistas so-
ciais estao pesquisando as reagdes e re-
sisténcias das populagdes locais a esse
processo de centralizacdo. Acredito
que a partir da assim chamada “perife-
ria”, ou paises do “Terceiro Mundo™,
estamos em via de ter um nimero cres-
cente de produgdes intelectuais que
serdo diferentes daquelas elaboradas
pelos antigos intelectuais metropolita-
nos.

Peirano
A esse respeito, como vocé avalia seu
préprio trabalho na Tailandia?

Tambiah

World Conqueror and World Renoun-
cer €, em certo sentido, uma narrativa
sobre o processo de construcdo da
nacdo na Tailandia, cobrindo eventos
até o inicio da década de 70, pouco
antes da exploséo da rebelido estudan-
til em 1973. Esse trabalho nao lida com
acontecimentos politicos recentes, e
ndo houve nenhum ataque dos intelec-
tuais tailandeses ao livro. Houve, sim,
interesse na nocdo que desenvolvi
sobre a transicdo de uma “galactic
polity” para uma “radial polity”. O li-
Vro seguinte, sobre os monges budistas
e o0 culto dos amuletos em interagéo
com os processos politicos, correspon-
de a um interesse moderno e teve um
impacto apreciavel. Nao produzi ne-
nhum trabalho significativo sobre a
Tailandia referente a eventos ocorridos
no final dos anos 80 e 90. Mas, nos anos
80, comecei um estudo de cinco wats
(complexos de templos), em Bancoc, e
um outro — que talvez seja até mais
interessante para mim — sobre a maior
ocupacao de Bancoc, o chamado Klong

Toei, estudo que continua inacabado.
Aliés, foi por causa desse interesse que
tive vontade de visitar algumas favelas
no Rio.

Comecei a documentar as formas
de vida que vinham se constituindo em
Klong Toei. A atitude do Estado e das
autoridades municipais em relacdo aos
moradores é de negligéncia delibera-
da, baseada na suposicdo de que se tra-
ta de criminosos, traficantes e prostitu-
tas. Embora alguns deles possam efeti-
vamente sé-lo, muitos sdo operarios da
construcao civil, empregados no carre-
gamento e transporte no porto, ou, es-
pecialmente as mulheres, empregadas
na industria, na embalagem de alimen-
tos etc. Em outras palavras, essas pes-
soas participam da economia de Ban-
coc como trabalhadores especializados
ou semi-especializados. Minha inten-
¢do é descrever esses tragos positivos,
e também investigar como elas lidam
com os problemas existenciais e as
tarefas com as quais se deparam em
um ambiente urbano hostil; como estéo
a um sé tempo mantendo e transfor-
mando as praticas sociais, rituais e
outros capitais sociais que trouxeram
das areas rurais de origem.

Ja descobri alguns aspectos interes-
santes de sua rica vida social: um é a
importancia da tatuagem corporal para
0os membros das gangues de jovens,
visando a protecao fisica contra aciden-
tes e ferimentos nas brigas com gan-
gues rivais. Cada gangue tem seu
padréo distintivo de tatuagem, elabo-
rado pelo mestre tatuador, que trans-
mite, ritualmente, invulnerabilidade
mediante a inscricdo de tatuagens.
Esta €, como se pode imaginar, uma
variante do culto dos amuletos que eu
havia descrito antes, mas em outro con-
texto. Outra atividade interessante é o
florescimento de escolas de boxe tai-
landés nos suburbios. O boxe tailandés
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€ um esporte nacional, e a maioria dos
seus praticantes vem dos suburbios.
Para o individuo, o cultivo desse tipo de
proeza atlética € um passo para a
obtencao de fama e dinheiro. Tal car-
reira tem duragdo breve, mas o boxe é
o foco de apostas intensas e jogos de
azar, que prosperam em uma atmosfe-
ra de pobreza temperada pela sorte de
fortunas caidas do céu.

Ao lado desse, existe o outro estu-
do, que ja completei mas ainda néao
redigi, sobre cinco wats situados em
diferentes locais de Bancoc. Na Tailan-
dia, a palavra wat refere-se ao templo
budista e ao complexo do monastério.
Um dos wats que pesquisei fica locali-
zado em uma zona de classe média ou
classe média alta, o segundo em uma
zona de classe operaria ou classe mé-
dia baixa, o terceiro no extremo do su-
burbio de Klong Toei, o quarto no prin-
cipal centro administrativo, e o quinto
na zona comercial de Bancoc. Cada
wat atende, assim, a um segmento dis-
tinto da populagéo urbana da capital, e
em conjunto funcionam como multiplas
janelas abertas sobre a vida social e
religiosa da cidade. Esses trabalhos so-
bre a vida urbana de Bancoc - o gran-
de assentamento popular, os cinco wats
— séo estudos etnograficos de formas
locais de vida, mas estédo conectados a
questdo mais ampla da globalizacao e
das distintas consequéncias da intera-
¢do de influéncias globais e formas
locais de vida.

Peirano

Em que sentido vocé pensa ampliar
essas idéias sobre a abordagem antro-
pologica das influéncias globais e das
formas locais de vida?

Tambiah
Creio que o potencial do método antro-
poldégico reside em investigar de que

maneira for¢as globais e metropolitanas
séo retratadas através de formas locais
de vida, e como em contrapartida sédo
adaptadas pelas formas locais a seus
proprios propositos, gerando criativa-
mente seus padrdes distintivos. Ainda
néo comecei a considerar tais fendme-
Nnos cComo processos transnacionais e
diasporas populacionais. Mas me pare-
ce que muitos dos chamados tratamen-
tos p6s-modernos dos processos trans-
nacionais sao etnograficamente super-
ficiais e esparsos porque deslizam sobre
vastas distancias e muitos lugares sem
penetrar verticalmente nas formas de
vida que se processam nos planos local
e regional. De certo modo, tentei incor-
porar em Leveling Crowds... alguns tra-
¢os das contribui¢cbes pds-modernas,
especialmente as nogdes de narrativa e
de multiplicidade de vozes e perspecti-
vas, que levam a resultados abertos
mais do que a conclusdes fechadas. Ao
mesmo tempo, tentei escrever meu tex-
to em uma linguagem simples e direta
de modo que um publico mais amplo
que os antropdlogos pudesse com-
preendé-lo. Uma das fraquezas da pro-
sa p6s-moderna é que ela induz ao jar-
gao opaco, a palavras confusas, a for-
mulas destinadas apenas aos iniciados.
Palavras da moda servem como um
substituto para idéias comunicaveis.
Um dos nossos objetivos deve ser
expressar as idéias em uma linguagem
simples, uma linguagem que n&o anule
a comunicacao. Além do mais, € uma
mé concepcao pensar que autores como
Foucault, Bakhtin e outros sdo profetas
e exemplares do pés-modernismo. Eles
sdo fundamentais para todos nos,
modernos.

Peirano

Ao menos em um sentido forte, os cul-
tural studies parecem representar um
esforgo para esvaziar a antropologia de
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qualquer vestigio de exotismo. No pro-
cesso a antropologia se dissolve.

Tambiah

O questionamento pos-moderno do
poder autoral e da objetividade, da re-
lagcdo assimétrica de poder entre o an-
tropdélogo e o “outro” nativo, bem como
a énfase nas compreensdes negociadas
entre o antropdélogo e os informantes,
tenderam a desestabilizar, e até mes-
mo subverter, a escrita antropoldgica,
especialmente nos Estados Unidos. Mi-
nha visao particular € que os antrop6-
logos devem ponderar essas considera-
¢Oes, digerir as criticas, e entdo prosse-
guir com seu trabalho de campo e es-
crita antropoldgicos, que devem incor-
porar criativamente as consideracgdes
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