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O PRIVILEGIO DA PERIFERIA

Clara Mafra

Otédvio Velho ja era autor, professor e pesquisador consagrado quando es-
creveu "O cativeiro da besta fera". Publicado em 1987, este artigo retoma as
anotacoes de seu didrio de campo — fruto da convivéncia com camponeses
na Amazodnia — e recupera as interpretacdes que o préprio autor, colegas
antropodlogos e socidlogos atribuiam a categoria nativa “cativeiro” para
reordenar as posicoes e desestabilizar a interpretacdo que a literatura pa-
recia referendar. O novo olhar, informa o préprio Otavio, relaciona-se com
seu recente interesse, inusitado para a academia da época, voltado para a
aproximacao com os estudos da religido.

A antiga inquietude, que antes se manifestara em uma aproximacao
pouco convencional de mestres e temas cldssicos no interior das ciéncias
sociais, alargava-se dali para frente para areas perigosas porque pouco
afeitas ao canone das ciéncias sociais, no resgate de autores marcados pela
“sindrome da periferia”, como Paul Ricoeur, Marcel Gauchet, John Milbank,
William James, Gregory Bateson.

Podemos compreender esta virada na trajetéria de Otavio de vérias
formas. Devo confessar que na época em que entrei para o Museu, em 1995,
os comentarios em certos circulos académicos pareciam antes temerosos do
que auspiciosos: genialidade ou desfacatez?

Vou sugerir que, tal como um Hamlet moderno, Otavio se aproximou do
vale de sombras que cerca o campo da religido justamente para, através deste
desvio, resgatar a antropologia das armadilhas de estreitamento e pequenez
que a cercavam e a cercam. Antropologo maduro, profissional responsavel
pela formacao de vérias instituicées que permitiram a ampliacdo do campo
universitario de graduacdo e pds-graduacdo no Brasil, Otdvio ndo poderia
assistir passivamente a um processo de corporativismo e apequenamento das
questdes antropoldgicas pari passu sua ampliacdo concreta e multiplicacdo
de pares. Sem que se suponha uma intencionalidade consciente — ainda que
possamos até sugerir isto, pois o homenageado tem uma sensibilidade aguda
quando se trata de reconhecimento de certos processos que nos fazem, noés da
periferia, “mais realistas que o rei"”, vide sua defesa da monarquia — procurarei
indicar como a virada de Otédvio para o campo da religido foi, de fato, uma
conversdo dentro da conversdo: ele seguiu sendo antrop6logo — um antrop6-
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logo que aposta que o exercicio do oficio exige certo despudor e indisciplina
justamente para ndo perder de vista a promessa que o embala.

Podemos perceber isto no artigo ja citado, "O cativeiro da besta fera".
No simbolo do cativeiro, no qual seus colegas reconheciam jogo analégico
entre modos de dominacéo e resisténcia, Otavio, com o apoio de Paul Ricoeur,
reconhece uma trama sutil de significados. A sua insatisfacdo relativa ao
modo como os antropélogos fazem a interpretacao dos simbolos é dupla: 1) ao
apresentar o simbolo como se este pudesse estabelecer uma analogia plena
entre dois eventos.; e 2) ao tomar os informantes como falantes literais.

Na contraméao destas versdes demasiadamente atentas ao contexto e a
uma histéria, Otavio reclama que se reconheca o simbolo como “expressao
daquilo que néo é conhecido”. Nas suas maos, o “cativeiro” amplia o signi-
ficado, pois estabelece continuidade com uma “cultura biblica" popular que
atravessa contextos regionais, transcendendo-os. Este significado ampliado
nao é nem forma esvaziada de sentido, nem sentido multiforme que se agarra
ao contexto sem poder de circulacdo. Pois o novo patamar que Otavio propoe
para que seja interpretado o significado leva em conta uma “ontologia do
significado" (Ricoeur 1984). Na sua exegese, "cativeiro” é evento historico, é
evento politico, mas também é temor da queda, do exilio, do circulo infernal
do pecado e da lei. O autor busca um significado produzido na remissao a
um texto que ultrapassa o contexto e a continuidade histérica bem compor-
tada, e que acaba constituindo o aqui e o agora ndo como determinacao ou
esquema preexistente, mas como potencialidade e abertura.

Engana-se quem lé esta proposta de interpretacdo do significado como
a busca das suas "vdrias camadas" ou como “teia", numa aproximacao da
definicdo geertziana de cultura (Geertz 1978). Na definicdo de Clifford
Geertz, o pesquisador é capaz de produzir um texto com certa densidade
interpretativa justamente porque esteve 14, observando algo que é publico
e que pode ser objetivado em uma escrita, tendo como meio o acimulo de
observagoes e investigagdes. Ao fim, na antropologia geertziana, o incoerente
se revelara coerente, o inusitado se fard comum, o misterioso constituird uma
determinada perspectiva religiosa, algo diferente da ciéncia.

Otédvio indica um outro caminho de acesso ao simbolo, algo que recupera
reflexdes distintas no desenvolvimento das religides, mas que tende a ser
esquecido pela jovem disciplina antropolégica. Ao enfatizar a pertinéncia
“daquilo que aponta para um mundo possivel: ndo daquilo que diz, mas
aquilo que fala o texto" (Ricoeur 1984:218), ele resgata o oficio da antropo-
logia para uma interlocucdo com o Outro sem a velha suposicdo do mundo
como espelho do real externo, ou como narrativa com efeito de verdade que
tem a ver com suas condicdes de possibilidade.
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Avesso as indicacdes fortemente pragmaéticas dos pds-modernos, e cansado
da énfase nos jogos foucaultianos de poder tdo recorrentes entre nés, latino-
americanos, ele afirma o primado da "narrativa como eficacia". Nesta formu-
lacdo, junto com o reconhecimento da arbitrariedade da cultura na medida em
que ela é produzida, aposta-se que seu curso siga aquilo que se deseja. Dito de
outro modo, a busca do simbolo pela antropologia ndo deve encaminhd-la para
o elogio do ordindrio, fazendo dos seres humanos cultuadores do contextual
e do imanente, nem descrevé-lo como mera arbitrariedade, o que os tornaria
escapistas, mas leva a suspeita de que no interior do simbolo gesta-se "um
objetivo transcendente [que] tende a ser constituido através da historia” (Velho
1995:212). Nessa busca, Otavio segue de perto as sugestdes de Ricoeur:

Uma acao importante, poderiamos dizer, desenvolve significados que podem ser
atualizados ou realizados em situacdes outras que ndo aquela em que ocorreu
essa acdo. Ou seja, o significado de um evento importante vai além, supera,
transcende as condicdes sociais de sua producao e pode ser reatualizado em
novos contextos sociais. Sua importancia é sua relevancia durdvel e, em alguns

casos, sua relevancia onitemporal (Ricoeur 1984:208).

Atento ao debate internacional sobre a gestacdao do significado e do
simbolo, Ot4vio chama a atengdo para uma de suas propriedades mais béa-
sicas e inquietantes, tendo na interlocucao com os estudos da religidao uma
das principais fontes de elaboracao intelectual.

Uma outra contribuicdo sua para o campo da antropologia, e que in-
fluenciou toda uma geracdo de pesquisadores, diz respeito ao desafio de
implosao e/ou desestabilizacao das oposicoes entre observador/observado,
sujeito/objeto, corpo/mente, sensibilidade/intelecto.

Provavelmente por tras desse investimento estivesse todo um leque de
experiéncias de conversao, observadas, relatadas, registradas e compartilha-
das por seus orientandos. Como orientador, ele acompanhou pesquisas sobre
membros do Santo Daime, da Barquinha, do circuito Nova Era, catdlicos
carismaticos, de CEBs e tradicionais, evangélicos de missdo, pentecostais.
A intensidade, a violéncia e o éxtase de algumas conversdes, os processos de
transformacao dos nedfitos ou dos antigos membros de instituicoes religiosas
dificilmente sdo contidos dentro dos rusticos esquemas contrastivos ou inte-
racionistas de constituicdao das identidades. Os casos de conversao religiosa
tendem a acentuar a impropriedade analitica de representagdes excessiva-
mente ciosas de uma “engenharia social” na constituicao da identidade.

Contra uma excessiva valorizacdo das diferencas entre “nés" e “eles”
na antropologia contemporanea, criando e estabilizando divisdes entre
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blocos de cultura distintas — em func¢do de etnia, género, idade, religido,
nacao — Otavio se lancou na busca da constituicdo de uma “antropologia
da semelhanca"” (Velho 1995, 1999 e 2005). Nesta, o dilema estd menos na
diferenca e mais na busca de uma representacao que resguarde um sentido
de pertencimento varidvel das pessoas (humanas e ndo-humanas) em um
mundo continuo. Os trabalhos de Tim Ingold, produzidos no mesmo periodo
no contexto britanico, e o de Bruno Latour, no contexto francés, estdao em
plena sintonia com esta busca.

Dificil, no entanto, compreender como esta proposta de implosdo teérica
se atualizaria em situacdes concretas. Vou retomar uma situacéo de campo
vivida por Otavio, procurando sublinhar, a partir dela, a impropriedade da
explicacdo convencional e a urgéncia de uma outra aproximacao ao proble-
ma. Conta Otavio que:

No comeco da década de 70, eu fazia pesquisa no sul do Pard, na regido do
Tocantins-Araguaia. Um dia, andando a cavalo por uma trilha no meio da mata,
encontrei uma cabana. Na cabana encontravam-se a mulher do dono da casa e
diversas criangas. Ao me aproximar e cumprimentar, perguntei se podia beber
agua. Convidado, apeei e entrei. Sentei num banco e rapidamente chegou a 4gua
(barrenta) e, junto com ela, um “queijo"” local. Cerimoniosamente, ndo sé bebi a
4gua, mas também comi o queijo, lentamente e com grande dificuldade, sob o
olhar da mulher e das criancas, todos enfileirados e de pé a minha frente. Termi-
nada essa prova de estoicismo antropoldgico de que s6 os neofitos sdo capazes,
agradeci e me dirigi a montaria, quando fui entdo interpelado pela mulher:

— Mocgo, posso lhe fazer uma pergunta?

Um tanto surpreso com essa quebra do tipico e timido siléncio anterior, respondi
que sim, ouvindo entao:

—Isso que o senhor comeu, isso € queijo mesmo? (Velho 1995:176).

A situacado surpreende pela reversao, inesperada, de posi¢des: ini-
cialmente o pesquisador-observador é ativo, aproxima-se, solicita, prova o
alimento oferecido, atribuindo-lhe certa qualidade de produto local, talvez
uma tradicdo regional. Na seqiiéncia, as posi¢des se invertem, e o morador
local é quem estd observando o estrangeiro, utilizando-o como “dono de um
paladar cosmopolita”, alguém capaz de julgar e dar um parecer adequado
sobre o alimento oferecido. Talvez a receita tenha sido comprada no arma-
zém local, com as instruc¢ées de “faca vocé mesmo seu queijo” no verso da
caixa. A circunstancia instiga justamente porque implode as tentativas de
compreensao a partir do par sujeito/objeto. O que se reconhece nesta situacao
sdo pessoas que interagem no sentido forte, ou seja, que recebem doacoes
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(affordances) uma da outra, em uma mediacdo sempre em continuidade e
formadora de hibridos. Nas palavras de Otavio, a "diferenca nao deve ser
entendida como uma func¢ao de descontinuidade e contraste, mas de envol-
vimento com outros em um processo social continuo, onde o movimento em
um mesmo mundo que a gente habita (ao invés de simplesmente decodificar)
é fundamental” (Velho 2005:6).

Esta énfase na habitacdo em um mundo continuo nos encaminha ao
tema da globalizacdo que, sem exageros, foi inaugurado entre os antropélo-
gos, logo no inicio dos anos 90, por Ulf Hannerz, Arjun Appadurai e Otdvio
Velho. Entre os pares, o tema era considerado menor, além de obscuro e
impenetravel, delegado as disciplinas vizinhas com aporte tradicionalmente
macro, como a sociologia e a economia.

Como era de se esperar, Otdvio ndo se aproximou do tema para nomear
a "coisa em si", ou para ampliar o escopo de aplicabilidade de conceitos
e instrumentos da antropologia. Na sua formulacéo, a globalizacdo é uma
perspectiva e um pano de fundo, algo que exige uma revisao do modo de
constituicdo do objeto antropolégico, perspectiva capaz de desmontar as
armadilhas conservadoras, a seu ver, abundantes no interior da disciplina
(Velho 1995, 1999-2000). Um horizonte ampliado sempre ¢ um antidoto
interessante diante de uma marcacao excessiva de fronteiras, no interior da
nacao, da tribo, da pessoa.

H4 que se reconhecer, nesta aproximacao ao tema da globalizacdo, uma
analogia com a questao das missdes no estudo das religioes.

Ora, uma sessdo inteira dos estudos da religido tem sido dedicada a
investigacdo do "missionamento”, palavra cunhada no século XV, no auge
das grandes navegacoes, para refletir sobre o problema das missdes em uma
terra que é continua, ampla e estrangeira (Velho 2007a). Por que néao levar a
sério as reflexdes desenvolvidas, por exemplo, no interior do mundo catélico,
protestante e ecuménico sobre os dilemas do missionamento?

Se se levar a reflexao entre cristaos a sério, sdo mais de quatro séculos
de indagacgoes sobre a presenca do Verbo no mundo: os missiondrios catoélicos
deverdo se “inculturar”, deixando-se penetrar pela cultura nativa, mudando
roupas, aderecos, usos e costumes ocidentais, reconhecendo assim as marcas
da presenca divina naquela outra cultura? Qual o “grau de inculturacao”
que deve ser sustentado pela missao: como saber o que deve ser valorizado
ou daquilo que deve ser menosprezado no esforco de traducao cultural?
O Deus cristdo é uma divindade estranha e estrangeira que se intromete,
rompendo violentamente os nddulos da constituicao de uma cosmologia
plural e imanente, ou o monoteismo é a atualizacdo mais plena de uma
cultura que tinha na possibilidade da transcendéncia e de um Deus Unico
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uma vontade que ja estava 142 Se a vocacdo missiolégica do cristianismo
estava ligada ao projeto colonialista, por que o cristianismo tem crescido
tanto no pés-colonialismo? O cristianismo que se expande pode ainda ser
apropriadamente denominado cristianismo?

Em artigo recente, Otavio propde que questdes como estas sejam relidas
pelos cientistas sociais interessados na globalizacdo, ndo para ratificar oposigoes
e rupturas, aumentando o bem-estar da sensacao de contemporaneidade, mas
para resgatar certo “anacronismo produtivo” (Velho 2007b). Este "anacronismo”
exige uma disponibilidade de aproximacao entre as questoes colocadas ontem e
as de hoje, sublinhando-se que estas nem sempre foram dispostas nos mesmos
termos, mas podem carregar alguma semelhanca de fundo. Sugere também
que temos que aprender algo da dindmica e das implicacdes das interacodes
entre religides de ontem e de hoje, uma vez que a histéria ndo se desenvolve
em continuidade e progresso, mas supde desenvolvimentos nao-lineares e em
dobras. O autor fecha o artigo admoestando que certa incapacidade de incor-
porar os estudos da religido para interlocucdo — tendéncia que acentua um
"“presentismo” antropolégico (estamos sempre descobrindo algo que ja foi dito
em outro lugar) — encaminharia a disciplina para uma atitude vulneravel e
inconsistente, de benigna indulgéncia em relagdao aos Outros (idem:17).

Certamente, em uma producdo tdo abundante e prolixa quanto a de Otévio,
sdo muitas as possibilidades de leitura. A mesa deste seminério, de composicdo
tdo heterogénea, certamente é resultado desta diversidade. Na recepcao que
fago e que procurei compartilhar, dou destaque a algumas articulacoes entre
antropologia e estudos da religido, reconhecendo o efeito, nada ébvio, de
interlocucdo que seus escritos conseguem criar, seja no debate sobre simbolo
e significado, seja sobre corpo, pessoa e conversao, ou sobre missao e globali-
zacdo. Nao hd pélos mais ou menos nobres na problematizacdo destes termos,
nem plataformas mais sélidas de onde possamos ficar observando com “olho
de &guia", sem o perigo da reversdo. Para o ouvinte desavisado, vale lembrar
que Otévio estd sempre pronto a dar “mais uma volta no parafuso”, o que pode
abalar a mais estdvel das engenharias de pensamento sociolégico.

Seria, no entanto, exagero se eu finalizasse esta leitura da obra de Oté-
vio afirmando que ela estabelece um equilibrio em género, nimero e grau
entre antropologia e estudos da religidao. Como autor, Otavio volta-se para
um publico formado principalmente por profissionais que, como ele, estdo
atentos, se ndo forem literalmente responsaveis pelos rumos da antropologia
no Brasil. A este publico ele parece pedir, sendo exigir, um estado de alerta,
uma prontidao na reflexdo nada facil ou ébvia sobre suas habilidades e seu
fazer, tomando seu descentramento periférico ndo como dado, nem como
condicdo, mas como um privilégio para o exercicio do livre pensar.
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