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"Pregos na Gioconda'": esta seria a tra-
ducdo literal do titulo do livro de Jean
Bazin, publicado postumamente em 2008.
Este titulo evocativo, que também o é de
um dos artigos compilados, emerge num
primeiro instante como uma metafora
enigmatica; a representacdo de um pesa-
delo infame e herético para qualquer con-
sumidor e admirador de artes ocidentais.
No entanto, essa imagem surreal é ape-
nas um dos muitos subsidios que Bazin
encontra para fazer uma "antropologia
de outro modo", como sugere o subtitulo
muito mais sereno do livro. Ao forcar
uma representacdo insoélita, ao cogitar o
impensavel e ao fazer da Joconda apenas
mais um dos fetiches dos fetichistas oci-

dentais, Bazin aproxima-se do "Outro” e
dissolve a alteridade radical que funda-
menta a antropologia moderna.

O livro estd organizado em quatro
partes teméticas nas quais, ao longo dos
17 textos compilados, sdo discutidas ques-
toes ligadas a alteridade e a diferenca, a
interpretacdo e a descricdo, a histéria e
sua producdao, aos objetos e sua mise en
scéne. Apenas o artigo “Le chalet basque”
(capitulo IV, parte I), que trata dos proces-
sos de etnificagdo, é inédito, e seu formato
ainda inacabado, se comparado ao rigor
dos demais, fica evidente. Vale ressaltar
ainda que o livro foi prefaciado por Alban
Bensa (antropdlogo) e Vincent Descombes
(filésofo), ambos eminentes professores da
Ecole des Hautes Etudes en Sciences So-
ciales de Paris. Na primeira parte do texto
de abertura, Bensa recupera a trajetéria
de seu colega — e, sobretudo, amigo —
Bazin e marca a importancia critica que
ele imprimiu no campo da antropologia
francesa; Descombes, por sua vez, retoma
as criticas formais que Bazin faz ao tra-
balho etnolégico e, ao aplicé-las a nocao
de cultura, afirma que esse conceito foi
usado como uma ferramenta que buscou
superar o nivel de descricao e transformar
arbitrariamente “a observacao etnografica
em conhecimento etnolégico” (:23).

Na primeira e na terceira partes do
livro — "Le bal des sauvages" e "Interpré-
ter ou décrire", respectivamente — Bazin
expoe tedrica e metodologicamente seu
projeto antropolégico. De certa forma, os
artigos ali reunidos aparecem como um
contramanual etnografico, do qual emer-
gem abertamente o debate filos6fico entre
hermenéutica e pragmatica e os seus
desdobramentos teodricos e praticos para
as ciéncias humanas. Nos textos “Inter-
préter ou décrire. Notes Critiques sur la
connaissance anthropologique” (capitulo
I1I, parte III), “Questions de sens" (capi-
tulo IV, parte III) e “Lanthropologie en
question: altérité ou différence" (capitulo



I, parte I), Bazin apropria-se livremente
da filosofia pragmatica de Wittgenstein e
tenta decompor as operagoes légicas do
trabalho antropolégico (da pesquisa de
campo ao texto etnografico) em movimen-
tos abstratos, dissecando a fragilidade
do método interpretativo que a partir
de situacoes particulares substancializa
modos de agir e pensar coletivos.

Imaginando uma situacao ideal para
qualquer aprendiz de antropélogo, Bazin
parte da observacao de uma situacao X,
em que “eu nao sei o que eles fazem"
(:408). "Eu" sendo um observador A e
“Eles", os observados B (:408). E justa-
mente essa situacdo de distanciamento
e esse abismo radical entre “No6s" e os
"Outros" que cria o espaco exato e as
condicdes necessdrias para que sejam
elaboradas "hipdteses etnoldgicas”,
segundo Bazin, frdgeis. Se "Eu" — en-
quanto observador A — nao sabe o que
"Eles" fazem, entdao "Eu" também nao
sabe ao certo o que é necessario saber.
Nesse sentido, minha hipo6tese pode ser
semantica (de sentido) e nesse caso é
necessario que "Eu" descubra o sentido
oculto do que esta sendo observado. Mi-
nha ignorancia, por outro lado, pode ser
de ordem pragmaética ou gramatical (de
sintaxe), e "Eu" observa que "Eles" estdo
agindo, mas néo é capaz de compreender
o porqué da acdo. Diante do impasse de
“nao saber o que eles fazem", poder-se-ia
dar uma resposta hermenéutica — e bus-
car um sentido para um comportamento X
ouY —ou uma compreensdo pragmatica —
e descrever a mesma situagao.

Na hipétese interpretativa, uma
tradicdo ou um costume seria o equiva-
lente da soma de uma observagdo mais
uma interpretacdo de sentido, ou seja,
a tradicdo A ou o costume B transfor-
ma-se num conteudo de sentido ideal
esvaziado de sua situagdo de produgao.
J& na hipétese descritiva, ao invés de se
observar uma situacao como uma parte

RESENHAS

ideal da cultura e da mentalidade, "Eu”
pode tomé-la justamente como o proprio
objeto de andlise. Partindo da copresencga
entre observador e observado, nao é mais
necessario que se coletem comportamen-
tos ou costumes em que o sentido tem
de ser desvendado; unicamente que se
descrevam, a partir da experiéncia e do
aprendizado, acoes concretas e negocia-
das entre diversos atores (aliados ou nao).
Assim, idealmente, poder-se-ia imaginar
que com muita paciéncia e com muito
empenho, da mesma maneira que um
jogador aprende lentamente as regras
do xadrez, "Eu" pode, depois de muita
pratica e de forma desajeitada, “tentar
a sorte nas coisas deles" (:418) e vir a
contar mitos de origens, curar doentes
ou diagnosticar razoavelmente bem em
algum caso de bruxaria.

Descrever, nesse sentido, nao € a dis-
posicao em relatar objetivamente a cro-
nologia histérica de um acontecimento,
mas sim a capacidade de compreender,
pouco a pouco, a sintaxe dos sistemas de
posicoes possiveis e plausiveis. Assim, a
condicdo necessdria para uma andlise
pragmatica do social ndo é mais o dis-
tanciamento, mas a contemporaneidade
do tempo-espaco presente que desloca a
alteridade como fundamento analitico.
Ao invés de se comparar a variabilidade
cultural da humanidade — como fazia
Lévi-Strauss, Frazer ou os naturalistas —
trata-se justamente do exercicio contrario:
reduzir ao maximo a alteridade conside-
rando que as regras do jogo sao apenas
diferentes e que através de muito exerci-
cio é possivel aprendé-las. Nao se trata
de se aproximar do real, mas unicamente
dos possiveis...

Na segunda parte do livro, “"LEtat et
la guerre en Afrique”, Bazin analisa va-
rios relatos sobre a formacéao e o declinio
do reino de Segou, na atual republica
do Mali, e examina o estatuto do relato
historico e de sua (re)producéo. Por estar
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sempre atento aos contextos de enun-
ciacao, Bazin lia com muita criatividade
nao somente as diferentes versdes de
uma mesma narrativa, mas também as
estratégias que se atualizavam quando
diferentes “narradores-autores” relata-
vam pontos de vista divergentes sobre
os mesmos acontecimentos histéricos. Ao
invés de buscar a validacdo moral de uma
versao em detrimento da outra, Bazin
preferia pensar em termos performaéticos
o significado das palavras proferidas
que, antes de expressarem algum dado
objetivo para o antropélogo, comunicam-
se reflexivamente com seus aliados e
adversarios. As narrativas, nesse sentido,
devem ser tratadas “como produtos e ndo
somente como ‘fontes’, elas nao falam
somente sobre a histéria, elas sdo a his-
téria sedimentada, do mesmo modo que
um monumento em que se possa ler uma
série de reajustes arquiteturais sucessivos
de onde sai o resultado final" (:272).
Eem"La production d'un récit histo-
rique" (capitulo IV, parte II) que Bazin
aplica de forma mais rigorosa seu mé-
todo de andlise para um relato. Neste
texto longo e rigoroso, o objeto do relato
€ a entronizacado de Da apés a morte de
seu pai Monson, no reino de Segou, por
volta de 1810. Contudo, o episddio em
si ocupa uma parte insignificante da
narracdo. Mesmo que tenhamos algu-
mas informacoes sobre a realizacao da
cerimoénia de sacralizacdo, o narrador do
relato preocupa-se, sobretudo, em contar
porque foi Da e néao seu irmao Cefolo —
que pelas regras de sucessdo seria o real
herdeiro do trono — que ocupou o lugar
do rei Monson. Na verdade, o que se
depreende é que o narrador estd mais
preocupado em explicar e legitimar os
antecedentes da entronizacdo — o motivo
dessa inversdo violenta pelo trono — do
que narrar um episoédio pontual tido como
neutro por seu carater histérico. Segundo
Bazin, para ser eficaz, um relato deve

ser capaz de traduzir ou transmutar os
acontecimentos em simbolos e signos.
No entanto, no relato analisado, quais
seriam os simbolos produzidos e manipu-
lados pelo "autor-narrador"? Quais sdo os
elementos narrativos que legitimam suas
qualidades como relator? No caso anali-
sado, sdo os elementos que simbolizam
a unicidade e a universalidade de Da —
a dificuldade para nascer, o seu nome
estranho, o seu corpo extraordinario etc. —
que o transformam na unica figura pos-
sivel de um rei. E a "“teoria da forca do
rei” (:304-322) que guiaria as regras, a
gramatica e a eficdcia do relato. Se, por
outro lado, fosse feita uma leitura politica
sobre o mesmo relato, observar-se-ia que
nenhuma narracdo é neutra.

No corpo das versdes, na materia-
lidade dos objetos-relatos que estdo a
disposicdo do etnografo, estd escrita e
inscrita a histéria de um debate historio-
grafico nativo e local. Ao ler esse corpo
falado, marcado por golpes e cicatrizes da
historia, é possivel reconstituir qual foi a
importdncia que esse acontecimento teve
e o0 que representou a sacralizacao de Da
no reino de Segou por volta de 1810. A
partir do relato analisado, é possivel ler
que o conflito desencadeado pela suces-
séo do trono e pela expansdao do mundo
muculmano sobre o reino de Segou sao
elementos contextuais que determinam
o objeto e o sentido do relato. A disputa
pelo trono encarna na verdade a historia
de um reino dividido por duas formas de
atuar politicamente — simbolizado pelos
irméaos Da e Cefolo. Nessa disputa real, os
narradores tomam partido, narrando uma
ou outra versdo, julgando segundo uma
visdo dos personagens e de seus modelos
politicos de atuar. Pode-se dizer que esté
em préatica uma luta das versoes.

Quando veio a falecer em 2001, Ba-
zin estava pensando, a partir de suas
pesquisas sobre objetos e museus, na
possibilidade de se fazer uma antropolo-



gia da natureza morta. Retomando outra
distincao filoséfica, desta vez pensada
por Heidegger em seu texto "Que é uma
coisa?", Bazin opde os objetos as coisas.
As "coisas revelam um mundo sedimen-
tado" e sua existéncia auténoma contém
historicidades da atividade humana que,
se pensadas fora dos contextos museais,
que desativam a eficdcia dos objetos,
aparecem como sobreposicdo de histérias
anteriores (:541). Ao analisar os boli — ob-
jetos do atual Mali que durante cerimo-
nias religiosas recebem oferendas e sao
regados com sangue de animais abatidos
—em o "Retour aux choses-dieux" (capitu-
lo I, parte IV), uma exposigdo de artes de
"fetiches africanos" no Louvre —em "Des
clous dans la Joconde" (capitulo II, parte
IV) — ou ainda uma exposi¢do de quin-
quilharias numa galeria de arte em Paris
—em “N'importe quoi” (capitulo IV, parte
IV) — Bazin tenta entender essas “coisas'
ndo como “um objeto fabricado por um
trabalho", mas sim “como o resultado de
uma historia local concreta, de descober-
tas e adjuncgoes diversas e trabalhadas por
geragdes sucessivas” (:507).

Pode-se dizer que, uma vez mais, a
reflexdo de Bazin sobre o estatuto dos
objetos comecou a partir de suas obser-
vagdes empiricas no Mali. Os boli foram
considerados pela literatura etnografica
como a traducao imediata do altar: um
objeto mediador das relacoes entre os
homens e os deuses (“Le retour aux cho-
ses-dieux", capitulo I, parte IV). Essas
primeiras reflexdes sobre os boli, que ja
haviam introduzido a distin¢do entre ob-
jeto e coisa, desdobraram-se em pesqui-
sas mais amplas nas quais é interrogada
a legitimidade do debate suscitado re-
correntemente pela copresenca de obras
de artes ocidentais e objetos “primitivos"”
em exposicdes conjuntas (“Des clous dans
la Joconde", capitulo II, parte IV). Nos
exemplos analisados, Bazin tenta se livrar
do impasse e propoe uma nova forma de
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se pensarem os objetos, vistos, desta vez,
como "coisas-objetos". Assim, diferen-
temente dos objetos, as coisas "existem
por elas mesmas", e se buscamos levar a
sério a andlise do culto das "coisas" — dos
fetiches africanos ou ocidentais — é neces-
sario que se pense sobre "a capacidade
que a coisa tem de existir por ela mesma,
pelo efeito de sua ‘coisidade’ prépria”
—da mesma forma que Heidegger viu na
jarra uma existéncia auténoma por sua
propria "jarridade” (:501).

Uma vez dissipado o tnico valor esté-
tico ligado ao objeto, a “coisa"” provoca,
por sua vez, outras potencialidades que
ndo a visual, uma vez que ela contém
na sua “coisidade” a soma inscrita e
impressa de sua propria histéria. Assim,
todos aqueles pregos cravados, aqueles
pedacos de cordas trancadas, aqueles
golpes de amor e 6dio, aquele sangue
derramado que se ressecou e que se se-
dimentou no corpo dos boli sdo indices
da "memoria, das expectativas e dos
medos [...] A coisa torna-se o resumo de
todas as histdrias anteriores as quais ela
estava intimamente ligada [...]" (:543).
Diferentemente do objeto de arte, que
deve se manter na sua pureza original,
e que por este motivo, ambiguamente,
também estd sempre sendo marcado por
técnicas invisiveis de restauracao, o boli
africano inclui no seu corpo singular a
inscricao de tudo aquilo que aconteceu
com ele, sendo o produto de uma com-
posicao indefinidamente recomposta.
Os pregos cravados na madeira ou o
sangue derramado nas choses-dieux
sdo aqui o equivalente das marcas que
também sdo encontradas na Joconda —
arranhoes, novas molduras, novas formas
de expor etc. — e que ilustram o cami-
nho que ela percorreu desde seu ato de
nascimento até chegar a ser exposta nas
galerias do Louvre para ser observada
anualmente e entre cotoveladas por mi-
lhoes de turistas.
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Para concluir, talvez dois pontos mere-
cam ser mencionados. Qual é o lugar da
escrita e da critica na sua obra? Muitos
amigos e colegas de Bazin comentaram —
e este parece ser um ponto importante —
a escassa, contudo incisiva, producgao
deixada por ele. Este aspecto da sua obra
ora foi vinculado a sua personalidade
de filésofo, ora a uma exigéncia rigida
com a linguagem. Marc Augé, em um
numero da revista LHomme de 2002, faz
uma homenagem péstuma a seu amigo e
diz que, se Bazin escreveu relativamente
pouco, "é porque ele tinha um respeito
por essa complexidade [que é a escrita]
e uma consciéncia aguda de seu poder".
J& Bogumil Jewsiewicki, outro colega
da Universidade de Laval no Canada,
numa homenagem também péstuma
feita no mesmo ano de 2002 no Cahiers
d’Etudes Africaines, afirma que, quando
Bazin escrevia, "ele era um cinzelador da
linguagem, perfeccionista até o ultimo
ponto, retomando seus textos diversas
vezes'.

Esta grande preocupagao com a es-
crita, ao que tudo indica, parece refletir
a significativa influéncia que a filosofia
de Wittgenstein deixou na sua obra.
Assim, além de expressar um profundo
respeito pela lingua, seus textos intensos
representam outras exigéncias epistemo-
légicas: a exigéncia ética e a estética. Por
sua vez, a posicdo critica avancada por
Bazin em relacgdo a pratica antropolégica
é muito singular, pois ela ndo derivou
numa mera critica ideoldégica do fazer
antropolégico ou entdo naquilo que foi
chamado de mal-estar da antropologia. A
afirmacao de Balandier feita nos anos 50
—de que nado observamos uma sociedade
Kongo ou Fang, mas sim uma situagao
colonial — ndo deixou de ter influén-
cias subversivas nos escritos de Bazin.
Contudo, ele introduziu nuancas e nao
pensou a relagao entre a antropologia e
a dominacao colonial como uma simples

relacdao de subordinacdo. Ao relativizar
o ceticismo e ao abdicar do pessimismo,
Bazin nao buscou apenas denunciar o
fazer antropolégico. Ao contrério, a partir
de dados empiricos de grande qualidade,
sua ideia foi justamente a de reformular
um projeto antropolégico por meio de
novas bases.





