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poética do discurso trdgico de uma palavra que subjetiva a culpa
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1. O PESADELO DA ALMA

O presenteartigo iniciard uma discussao sobre a transformacao da figura mons-
truosa das Erinias em uma figura benevolente, guardia da cidade de Atenas. As
Erinias sdo divindades ctonianas de vinganca. Segundo algumas fontes, elas sao
atdpicas e sem formas. Segundo outras fontes miticas e poéticas, elas tém uma apa-
réncia monstruosa, se apresentam como monstros hediondos e assustadores,
tém cabelos de serpentes e olhos sangrentos — “O canto delas ¢ sem lira” (ESCHYLE,
2002), remete a uma voz pura que exige o assassinato como vinganca. “Elas secam
os mortais de terror, ¢ o pesadelo da alma” (idem), diz Esquilo sendo o porta-voz de todos.

As Erinias sdo guardids da lei ndo escrita. Elas vdo socorrer os mortos
assassinados e exigem dos assassinos o pagamento de uma divida de sangue
implacavel: é crime por crime. Perseguem os criminosos, mas nao todos. O
“pesadelodaalma”ndoassombraqualquerum.AErinias perseguem precisamente
aqueles que cometeram o crime maior: o parricidio. Segundo Homero (1973),
elas perseguem também aqueles que fazem verter o sangue dos errantes, dos
viajantes, dos mendigos e estrangeiros.

Percebamos entdo que as Erinias despertam para “secar de temor” aquele que
terd cometido um parricidio, aquele que terd violentamente desfeito o laco mais
natural entre os pais e a crianca, ouaquele que naoterd reconhecido e respeitado
a alteridade mais fragil do outro, a falta mais intima como alteridade: a pobreza
do mendigo, a falha de permanéncia ou da razdo do errante, a curiosidade do
viajante, a barbaridade intima do estrangeiro.

Lembremos, além disso, que as Erinias sao divindades temidas e odiadas
peloshomens e pelos deuses. Elas despertam o 6dio e otemornoshomensendo
aceitam nem oferendas, nem sacrificios da parte dos mortais. Como concilid-los?
Como despertar a benevoléncia em monstros como esses?

Vamos partir, assim, da hipotese de que a transformacao das Erinias em
Euménides se baseia no principio da inversao do medo em édio reconhecido
e subjetivado. O 6dio, diz Georges Guggenheim citado por Jacques Hassoun
(HASSOUN, 1998), é um termo sem nuances. E quando esse termo se impoe
ao sujeito, ele apaga toda e qualquer palavra da lingua.

Assim, quando o 6dio se impde, o pensamento se fixa e o sujeito encontra-
-se capturado melancolicamente em sua propria violéncia odiosa e destrutiva.

“O sujeito odioso, vitima de seu préprio 6dio, é aquele que, devorado pelo horror
que o outro faznascer nele, se empenha em destruir essa suposta causa de suain-
dignidade. Fanatico poressaideia obsessora, ele ndo para de suscitar e em seguida
de rastrear esse objeto obscuro da raiva desesperada para melhor destrui-lo, para
melhor destruir-se também.” (HASSOUN, 1998)
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Se o 6dio paralisa 0 pensamento, a questao é a seguinte: o que é que pode
devolver aforca a palavra livre que agoniza? Como converter o 6dio — que fixa
alingua e que visa a destruicao de toda e qualquer alteridade — em possibili-
dade de dizer?

2. UMA LONGA LINHAGEM DE ASSASSINOS PERANTE A LEI

Ora, a possibilidade de dizer ressoa com a possibilidade de confiar e de viver
junto. Essas questdes sao eminetemente politicas e encontram sua elaboracao
mais potente no género tragico, que tece a politica com a trama poética do di-
zer. Como viver junto e como confiar na palavra se, como indica Freud, somos
todos oriundos de umalonga linhagem de assassinos? (FREUD apud HASSOUM,
1998, p.54).

A respeito disso, alinhagem dos Atreides constitui uma das mais monstru-
osas em matéria de assassinato, de incesto e de canibalismo. Teria sido preciso
cinco geragdes de crime desde Tantalo até Orestes para que a subjetivacdo de
um 6dio ancestral e a emergéncia de uma culpa se substantificassem por meio
do despertar das Erinias,em um pesadelo que torturard a alma de Orestes. Esse
pesadelo serd apresentado porEsquilo perante alei da cidade, diante do tribunal
supremo de Atenas: o Aredpago. Todavia, para desdobrar o crime de Orestes, é
preciso voltar a sua fonte.

Anamnese dos Atreides
Tudo comeca com Pélope, pai de Atreu. Pélope é morto por seu pai Tantalo, e é,
em seguida, comido pelos deuses em um banquete que Tantalo ofereceem seu
palacio.Mas ZeustrazPélope de voltaavidaeeste setornaentioreide Elide. Dois
gémeos, Atreu e Tiestes, nascem do casamento de Pélope com Hipodamia, mas
elesseveembanidos pelo paiapds o mesmoter matado oirmao mais novodeles.
Os gémeos se refugiam em Micenas. Atreu torna-se rei e se casa com Aérope.
Contudo, Tiestes dorme com Aérope, mulher de seuirmao Atreu, e quando
Atreu descobre oincesto massacra os filhos de Tiestes e os serve comojantarem
umbanquete (o banquete de Tiestes). Assim, Tiestes come os proprios filhos sem
sabere,comoficasemdescendenteshomens, violaafilha Pelépia, que lhedaum
filho, Egisto, afim de que este possavingar seu pai Tiestes nas geracdes seguintes.
Egisto assassina Atreu, mas Agamenon, filho de Atreu, apodera-se do trono
(que, entretanto, passara pelas maos de Tiestes). Agamenon se casa com Clitem-
nestraeelestémtrés criancas. Umade suasfilhas, Ifigénia, serd morta, sacrificada
aosdeuses pelo proprio paiAgamenon paraqueafrotagregaseexpandaepossa
assim partir para a guerra de Troia.
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Agamenon,emseuretornodaguerradeTroia, éassassinado por Clitemnestra
e Egisto — que a essa altura ja tinham se tornado amantes. Desse modo, Clite-
mnestra se vinga do assassinato de sua filha Ifigénia por Agamenon.

Enfim, Orestes, para vingar o assassinato do pai, cometido pela mae Clitem-
nestra juntamente com o amante, mata os dois. Na versdo de Esquilo, Orestes
é em seguida assediado pelas Erinias, que o perseguem até Atenas. Orestes se
encontra diante do Aredpago para se pronunciar e se explicar a respeito de seu
crime perante a lei da cidade de Atenas.

PartemosdofatodequeaperpetuacdocegadoscrimesdosAtreidesencontra
suafonte no incesto, no assassinato e no canibalismo. Assim, uma culpa muda,
uma falta de palavra se perpetua de geracao em geragao, como o protétipo de
enquistamento de um édio que implica um entrave a qualquer elaboragao psi-
quica em relacdo a esse real.

Ora, 0 assassinato e o incesto, desde sempre, se realizaram no ambito dos
mitos. Mas as Erinias que assediam Orestes encontram-se, pela primeira vez, no
centro de um processo que Ihes dd acesso a palavra. A subjetivacdo dessa culpa
passa pela politizacdo do monstro mitico, por essa operacdo que acontece no
coracao da cidade e no tribunal do Areépago.

O interdito do assassinato e do incesto introduzido neste tribunal constitui
o objeto de um debate que dialetiza ao mesmo tempo aleidacidade ealeindo
escrita representada pelas Erinias. Esse duplo interdito se torna assim promotor
do direito penal e 0 organizador de um laco social pacificado.

3. UMA INTERPRETA(;ITXO POLITICA DO MONSTRO: AS EUMENIDES

Mas para apreender as problematicas que na fala tragica produzem a transfor-
macao das Erinias em Euménides, é preciso levar em conta o contexto politico
e social no qual Esquilo escreve sua trilogia. Esse contexto esta impregnado da
destituicdo politicado Aredpago enquanto acontecimento que confere ao mito
sua interpretacao politica.

Poresse prisma,amudanc¢adedenominacaodomonstronalinguaéinsepara-
veldosacontecimentos navida politicadaépoca, considerando queaconcepc¢ao
mitica do crime de Orestes se elabora em reflexao politica e juridica, adquirindo
uma nova significacdo enraizada no acontecimento do regime democratico no
mundo classico.

Mais especificamente, por volta de 461, Ephialtes' e o seu grupo politico con-
venceram a Assembleia do povo a votar uma lei destituindo o poder politicodo
Aredpago. O Aredpago era 0 antigo conselho aristocratico no qual participavam

' Ephialtes, o adversario de Kimon e o antecessor de Péricles, significa “pesadelo”.
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os homens mais influentes de Atenas, local onde eram tomadas as decisbes em
matéria de politica externa e interna. A destituicao politica do Are6pago é um
ato politico maior. Por um lado, ele implica o enfraquecimento politico do ramo
aristocratico em beneficio da Assembleia do povo; por outro, através desse ato,
opera-se a separac¢ao das instancias juridicas das instancias politicas do Estado
e demarca-se ademocracia sob aforma mais desenvolvida naquele momento.
Essa novarepresentacgao, essa nova significacao parao homem é inseparavel do
“sentimento de uma vulnerabilidade um tanto particular. Ao vasto espaco da
acaorespondiaaexperiéncia da extrema dificuldade de tomada de decisao;em
respostaaliberdade deremeter-se somenteasimesmotemosaplenaconsciéncia
do sofrimento humano” (MEIER, 1980).

Nasequénciadesseato politicoabsolutamentedecisivo paraasortedademo-
craciaem Atenas, alcanca-se em sua plenitude a representacao do cidadao livre.
Plutarco escreve: “Ephialtes tinha estendido o copo da liberdade aos cidadaos
tao cheio que ter-se-iam dele se embriagado” (PLUTARQUE, 2012).

Essa reforma provocara um drama na cidade: Ephialtes fora assassinado
enquanto que aameaca de uma guerra civil pairava sobre Atenas. Assassinato,
guerracivile medo de uma dissolu¢ao da democracia compdem o debate mais
atual da sociedade ateniense daépoca. Tal é o contexto politico e social quando
Esquilo leva Orestes perseguido pelas Erinias ao Areépago.

4. 0 PRECO DA PALAVRA LIVRE

Ap0ds a destituicao politica do Aredpago, a politica se torna assunto do cidadao.
Anovarealidade dota o cidadao de um poder politico sem precedentes, ele esta
agora sozinho para decidir sobre seus atos, suas falas e o bem da cidade. Assim,
alcanga-se plenamente o estatuto da liberdade da palavra na cidade, uma liberdade que
se desenha tanto como ideal quanto como responsabilidade.

Mas esse ideal de liberdade nao carrega menos édio ou fascinagao. A ide-
alizacdo e afascinacdo veiculam o 6dio pelos lugares segmentados da cidade,
lugares de conspiracao, alionde se preparam o assassinato, a traicao, a exclusao
e a transgressao da lei.

Odio e fascinacao, por qué? O cidadao descobre-se livre, e essa liberdade
encontra como limite a insustentavel vulnerabilidade despertada pelo édio de
umafaltaintima.Oterrivelencontrocomessafaltadespertaesserealmonstruoso,
que os Ancidos haviam nomeado como Erinias.Emtorno desse real, afalatragica
acompanha oimpensavel do ato, fazendo advir a responsabilidade do sujeito
como unicoremédioface as consequéncias monstruosasdoatoletal eincestuoso
desde sempre realizado na lingua.
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Sair da sideracao que implica o encontro com o real da vulnerabilidade
intima foi o caminho do surgimento da responsabilidade cidada. Essa respon-
sabilidade nao é dada de saida, ela se elabora plenamente no discurso tragico,
uma modalidade defala que evoluiao lado do debate democrético, da dialética
e da argumentacao.

Essas disposicoes de discursos podem, além de tudo, ser consideradas como
saidas possiveis do lugar de risco de mortificacao da lingua, elas levam em con-
ta esserisco e também afalta de promessa inerente a fala diante da descoberta
intempestiva da insustentavel fragilidade do ser falante. Sem promessas, a fala
tragica deixa ao homem somente a liberdade Ultima da responsabilidade de
um dizer justo. Mas para dizer, para que a fala tenha um sentido, para que a
fragilidade intima possa se transformar em responsabilidade do dizer, é preciso
que o simbdlico ganhe raiz, uma raiz que apreende sua fonte na possibilidade
de poder confiar para dizer.

5. A CONFIANGA COMO RAIZ DO SIMBOLICO

Confiar rima com a possibilidade de ser ativo, com a possibilidade de um dizer.
Ao longo desse dizer, os enquistamentos de édio que fixam a lingua e o pensa-
mento podem se desdobrar. Resistir a essa fossilizacdo é atravessar os campos
mortificados do pensamento, travessias que abrem em direcdo a simbolizacdo
deste afeto primario que é o ddio. De tais travessias a palavra se enraizaemuma
confianca suscetivel de fazer laco, um lago que tece alingua ao corpo, um lago
que permite que o corpo seja afetado. Um lagco assim é também um lago politico,
pois ele estd na origem da confianca na palavra.

Um corpo afetado é um corpo em divida; pagar parte de sua divida, alionde
o 6dio despertaria a culpa, dependeria da capacidade de elaboracao dos afetos
que mesmo quando enganosos dao crédito a fala. Ora, quando a subjetivacao
do 6dio e o despertar da culpa, sob aforma de Erinias, se elaboram em divida
defala, eisso diante da lei, como é o caso de Orestes, o ser falante se encontra
envolvido em uma operacao vital para a palavra por ser esta operacao desa-
lienante. Uma operagdo como essa ocorrera da maneira mais desenvolvida na
tragédia antiga, que é “de todos os géneros literdrios que surgem (aquele que
é) entao o mais estritamente ligado a expansao de Atenas e de sua democracia”
(ROMILLY, 1992, p.189).

Quando os atenienses iam ao teatro para assistir a uma representacgao, iam
para ver histdrias conhecidas e para assistir a elaboracao inédita no discurso
trdgico de um dizer inaudito. Os Ancidos sabiam por antecipacdo o desfecho
do drama, por tudo ja ter se realizado no mito ou na cidade. Mas a surpresa
premanece nos intersticios do discurso tragico, na liberdade poética do dizer,
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como via real para a de-sideragio da lingua e para a desalienacdo da palavra. Essa
liberdade toda tragica é tecida em volta de um real monstruoso, que a trama
poética da fala tragica borda sem que, no entanto, haja a menor esperanca de
que o homem possa se desfazer dela definitivamente.

As travessias se fazem nalingua e com a palavra — e é isso que apaixonava
o publico ateniense de entdo. As pessoas iam ao teatro para assistir a surpresa
poética desvendada pela arte do poeta nas ressonancias do dizer. O que inte-
ressava aos espectadores atenienses era o que iria se realizar na lingua, pois é
na poética de um dizer tragico que mora a decisao do sujeito face a sua prépria
vulnerabilidade, face a sua prépria monstruosidade, uma decisdo, uma desalie-
nag¢ao como consequéncia do ato.

E, além disso, nesse nivel que se exerce e se elabora a liberdade do sujeito
como decisdo do desejo na palavra, nafala, uma decisdo, uma desalienacéo que
nao sedano planodarazdo, mas queressoanalinguaqueinterrompee contesta
toda a racionalidade e toda a moralidade.

BENEVOLENTES: AS INTERLOCUTORAS DO CIDADAO

Em As Euménides, 0s deuses sao divididos, e entre os poderes divinos nao se trata
mais apenas da questdo de Orestes e seu matricidio. Na verdade, as posicoes de
duas partes divinas, entre os deuses do Olimpo e as Erinias, estao tao dificeis,
extremas, que a questao que emerge no tribunal do Aerépago é: “O que é ver-
dadeiramente justo?” A problematica que se desdobra é tanto teoldgica quanto
politicae coloca questdes acercado contetido dalei e daalteridade. Ora, é preci-
samenteareflexao sobreademocraciaque veicula essas questdes em As Euménides.

Paralelamente, o discurso tragico coloca as mesmas interrogacdes, fazendo
da trama poética da palavra um lugar onde pode se desenvolver uma forma
politica do dizer que ndo implica nenhuma decisdo a ndo ser aquela do desejo
como responsabilidade de um dizer.

As Erinias obtém o direito de cidadania no momento preciso em que a res-
ponsabilidade politica e juridica do cidaddo sao liberados. O monstro odioso e
incompreensivel se desloca para o coracdo da cidade, ele se torna interlocutor
do cidadao. As Erinias se transformam em Benevolentes, guardias da cidade
de Atenas, na medida em que a lingua tragica considera o édio ignorado, tal é
afalta de palavra que havia até aqui sustentado a perpetuacao cega do crime.

A passagem das Erinias a Benevolentes intervém como uma marca de con-
fianca que deu novamente raiza palavra apos o inaudito e o indizivel terem sido
acolhidos na cidade diante da lei.

Pela primeira vez esses monstros aterrorizadores e sanguinarios falam, argu-
mentam e negociam poeticamente com o cidadao e comaleida cidade, introdu-
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zemuma novatépicasubjetiva.Omonstroestadnacidadeedesdeentdoécomele
que o combate se torna palavra, negociagao com um destino incestuoso e letal.

Aintroducao das Erinias por Atena no tribunal humano constitui um ato de
historizacdo. Com seu ato, Atena permite acomemoracao do crimeancestralea
inversdo de sua perpetuacao apolitica na possibilidade de sua afiliacdo aintima
monstruosidade consubstancialhumana. Assim, essatransposicaodos monstros
miticos petrificantes no coracao da cidade implica, ao mesmo tempo, a histori-
zacao deles, em sua politizacdo e afiliacdo na cidade.

As Erinias ndo sdo mais a outra face mortificadora do heroi; elas param de
ser monstros horrendos que petrificam os mortais de temor. A introducao delas
na cidade democratica, sua politizacdo e transformacédo em figuras potencial-
mente benevolentes é o efeito de sua afiliacao a lei da cidade e a palavra dos
cidadaos livres.

Enfim, a transformacao do monstro havia ocorrido no mito e mais precisa-
mente nomitodePerseuedaMedusa.Noentanto,amudancadenomedaskErinias
esuanovadenominacdocomoEuménidesnoespacotragicoé umatransformacao
politica e ndo mitica. Nao se trata mais do espelho de Perseu como dispositivo
contra o temor e a petrificacdo mortificadora do olhar da Medusa, mas da forca
de umafala da palavra tragica. A nova denominacao, esse dizer novo no centro
do Aerépago, se ddaolongo do trabalho poético da palavra e constituia aposta
na afiliacdo de um 6dio terrivel mas nao indizivel no mais intimo do humano.
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