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REsumo

Este trabalho procura fornecer uma perspectiva sobre o corpo em suas relagoes
com a subjetividade, a cultura e a historia. Partindo da concep¢do do corpo
como multiplicidade — corporeidades —, podemos visualizar tanto suas inscrigoes
historicas, quanto suas possibilidades de resisténcia. Para aléem da evidéncia
que o corpo assumiu na contemporaneidade, buscam-se suas condi¢oes de
possibilidade e seus desdobramentos. Conclui-se que a possibilidade de ruptura
face as inscri¢oes historicas — tanto a dureza do regime militar, quanto a
fluidez e espetaculariza¢do contemporaneas — passa pelo resgate do movimento
de invengdo e criagdo no corpo, e a dangca contempordnea pode servir como
caminho possivel.
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CONTEMPORARY BODY EXPERIENCES:
FROM BODY AS IMAGE TROUGH BODY AS DEVENIR

ABSTRACT

This work looks for to supply a perspective about the body and its relations to
the subjectivity, culture and history. We depart from the conception of body as
multiplicity — “bodyness”, body experienced —, through which it is possible
to visualize its historical inscriptions and its possibilities to resist, beyond
contemporary obviousness body has assumed. It is concluded that the rupture
to historical inscriptions — both the hardness of the Brazilian military regime,
as the contemporary fluidity and spectacularization — may be made through the
redemption of creation and invention movement in the body, and contemporary
dance can serve as a possible way.
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Tremes, carcaca?
Ainda tremerias mais
Se soubesses aonde te levo.

Turenne

OBVIEDADES, OU QUASE

Ja ha algum tempo que se tem falado e escrito sobre corpo. De tal maneira
que poderiamos nos perguntar se ha, efetivamente, algo de novo a ser dito. Afinal,
parece que o corpo tem se estabelecido com tal obviedade no cendrio contempo-
raneo que nossa tarefa seria, antes de reforgar sua evidéncia, a de desevidencia-lo.
Devolver-lhe alguma surpresa.

Talvez possamos fazer isso se ndo nos ocuparmos primeiramente em querer
“definir” o que seja o corpo. Poderiamos, diversamente, mostrar o corpo enquan-
to uma série de praticas, isto ¢, como “corporeidades”. Desta forma, poderiamos
dar conta de sua multiplicidade irredutivel. E disso que se trata neste trabalho: de
um entrecruzamento de tematicas, interpenetragdes, atravessamentos. O que se
pretende aqui € tentar compreender, através de uma cartografia de processos de
subjetivacdo na contemporaneidade, um pouco sobre o que temos vivido como
“corpo”. Isto sera feito através de uma analise de praticas historico-corporais no
que elas apresentam de poténcias ¢ despotencializagdes, em seus movimentos de
enredamento e captura, mas também em suas linhas de fuga. Nesse trajeto, busca-
se afirmar o presente, ndo como assung¢ao do que nos ¢ oferecido, mas como uma
procura por possiveis. E a busca por uma voz.

O que isso implica? Tragar um percurso, no que os caminhos tém de pro-
visorios, incertos € perigosos.

No entanto, os perigos do nosso caminho ndo se referem ao oculto que nos
arrebata; mas ao evidente que nos satura: a obviedade de que falavamos no inicio.
Pois ha um clima de evidéncia, nessa nossa cultura da imagem. E seu modus ope-
randi: evidenciar, abarrotando nosso entorno com cintilantes obviedades. E ndo ha
saida facil das obviedades, uma vez que elas nos trazem tranqiiilidade e alivio.

Mas, afinal, de que obviedades se tratam? Sao trés, interconectadas: cor-
po, cultura, subjetividade. Cada um desses elementos traz em si uma perigosa
evidéncia, ou mesmo uma tendéncia a evidenciar-se. E as ligacdes entre eles pa-
recem ainda mais evidentes. E isso ¢ perturbador, ndo pelo fato em si de estarem
conectados; mas pelo fato de, uma vez capturados por clichés, sustentarem as for-
cas conservadoras. E essa parece ser a assustadora tendéncia das interpretacdes
mais corriqueiras da relacdo corpo — cultura - subjetividade: conservagao.

O paradoxo que se nos apresenta ¢ o de subsistir, em meio ao império do efé-
mero (nossa assim chamada “p6s-modernidade”), uma estranha conservagao: uma
engenhosa forma de manutencao e sustentagao “através” do movimento. Pois nossa
contemporaneidade nos apresenta uma pluralidade de culturas dispares e (suposta-
mente) interconectadas. Como se a supressao espago-temporal (via globalizagio)
nos situasse numa grande comunidade global, tdo rica quanto “conectada”.
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Nesse cendrio, o0 corpo parece servir de anteparo para multiplas projecoes
da utdpica aldeia global: em sua inelutavel evidéncia, apresenta-se como signo
comum da existéncia humana em qualquer lugar; e, de modo similar, demonstra
sua inquestionavel capacidade de “transformar-se”.

O resultado 16gico da constatacdo de uma pluralidade cultural em toda sua
fluidez e intercambialidade, e de corpos transformaveis ndo poderia sendo nos
conduzir a — também evidente — constatagdo de que as subjetividades estdo, por
seu turno, em processos de mudanga, transformando-se.

A imagem geral que emerge dessas “constatagdes” todas, como € proprio a
um otimismo evolucionista, é que estamos seguindo o natural, embora contradi-
torio, curso da evolucdo. Estamos melhorando, temos melhorado.

No entanto, ¢ esse ¢ o paradoxo de que falavamos acima, ha estranhos
movimentos de conservagdo que estagnam, amitude, culturas, corpos e subjeti-
vidades. O que seriam exatamente estes movimentos? Simples e temerarios ana-
cronismos? Tentativas de sobrevivéncia? Sintomas de que a transformacgao talvez
passe por outras vias que ndo a da obviedade evolutiva? Formas, as vezes marca-
damente obsoletas e mal-sucedidas, de resisténcia?

Para além desta triade de obviedades, ainda poderiamos elencar uma quar-
ta: a de que as subjetividades sdo “criativas”, isto €, imbuidas de criatividade,
sendo que o modelo usado para isto é o da criagdo artistica, ou seja, o fato da arte
ser um espaco privilegiado de criacdo. Embora esta pareca ser uma caracteristica
das artes ha muito tempo, em nossa contemporaneidade ela adquire uma especifi-
cidade, pois a criago tornou-se indispensavel para o nosso sistema de produgao,
que demanda dos individuos justamente esse seu potencial de criar. Portanto,
todo ser humano que se preze, independentemente de ser ou nao “artista”, deve
estar de alguma forma conectado a criago, deve ser “criativo”.

Ja hé algum tempo que a arte transbordou de seus espagos sagrados mu-
seus e galerias e se esparramou pelo cotidiano. Pelo menos desde o fim dos anos
1950, ela tem ocupado o dia-a-dia, a vida cotidiana. E essa ocupacdo instaurou
uma estranheza em relacdo as vidas cotidianas, sendo a dimensao criativa das
artes a marca de uma distidncia em relacao ao estado de coisas da época. Tome-
se como exemplo as intervencdes dos Provos, em Amsterdam, nos anos 1960
(GUARNACKCIA, 2001), nas quais transparecia uma critica politica que passava
primeiramente pelo questionamento aos modos de vida, os mais cotidianos, como
no caso das bicicletas brancas, sem donos, e deixadas em varios pontos da cidade
de Amsterdam para quem precisasse se deslocar até algum outro lugar, com a
unica condi¢@o de que ndo se apropriasse dela.

O que se caracterizara mais tarde como acontecimento relativamente
novo (estabelecendo-se principalmente a partir dos anos 1980) ¢ a instrumen-
talizacdo dessa criagdo, tanto das artes quanto das vidas, para a produgdo de
capital. O capitalismo contemporaneo, marcadamente financeiro, passara a se
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nutrir de criagdo. E as artes, muitas vezes, em vez de provocarem estranhamen-
to, tém se assemelhado ao sistema, entrando vaidosamente e de bom grado na
glamorizagdo por ele patrocinada.

No entanto, algumas experimentagdes artisticas podem nos mostrar sa-
idas, através de outras perspectivas, ou outros modos de relagdo entre corpo
—cultura - subjetividade, na medida em que tragam rotas des-evidenciantes, isto
¢, pdoem em questdo o corpo, a cultura e a subjetividade. Experimentam-nos em
seu poder de contagio, no improvavel e provisorio de seus devires.! Na verdade,
enchem-nos de plurais, trazendo a tona a multiplicidade surpreendente desses
elementos e das suas misturas.

As artes do corpo, por exemplo, tém algumas vezes experimentado esse
outro modo, esse algo que mina a conservagdo, pois fazem ver que ha qualquer
coisa de corrosivo nessa mistura, que ha algo que nega a permanéncia, mas que
também recusa a simples “evolucao”; algo foge e faz fugir, mas que ndo tem di-
recdo definida nem ponto de chegada; algo que se furta as definigdes cabais, mas
do qual ndo se pode negar a existéncia. A arte — quando exerce a sua poténcia de
criagdo — nos pde frente a esse caos-composto, ou compositor: caos-germe.

E a descoberta de novos possiveis. Ou ainda, limiares. Pois as artes nos do
pistas das zonas limitrofes, das bordas. No caso das artes do corpo, elas podem in-
dicar pontos de encontro ¢ de desencontro entre pensamento e corpo, € dessa forma
nos auxiliarem a problematizar a dimensao intensiva de nossos corpos-subjetivida-
des. Sao nas praticas experimentais das artes do corpo — especialmente na danga
contemporanea’ — que somos convocados a experimentar esse “atletismo afetivo” a
que se referia Artaud (1993[1964], p. 129 et seq.) ao tratar do trabalho do ator.

Afinal, o que se tem feito cotidianamente com o corpo — em toda a exi-
géncia imagética que sobre ele incide — é torna-lo evidente, plenamente visivel,
onipresente. O que nos leva a perguntar: podem as praticas artisticas nos conduzir
a outras corporeidades? Haveria algo nas experimentagdes em danca contempo-
ranea que poderia fazer emergir um incorporeo, isto €, o acontecimento, a partir
do corpo? Poderiam ser produzidas ai linhas de fuga capazes de nos arrancar do
6bvio? Ou ainda: como a danga nos auxiliaria a experimentar um corpo-sem-or-
gios (DELEUZE; GUATTARI, 1996[1980]) a partir do corpo ¢ do movimento? E
como isso poderia operar uma abertura ao intempestivo na cultura, a afirmagao da
processualidade imanente aos corpos-subjetividades, e a acolhida ao paradoxo?

Enfim, a discussao que segue busca abordar, em linhas gerais, os processos
de subjetivacdo na interrelagdo com os modos de produ¢do das corporeidades,
que na atualidade confluem para a onipresenga de um corpo-imagem, mas que
ndo deixam de se abrir para outras possibilidades, isto é, estratégias possiveis a
inven¢ao de outras corporeidades, a partir do movimento especialmente na danca,
através de um corpo-devir.
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NOSSA HERANCA

Em sua ultima edig@o da década (26.12.1979), a revista Veja faz um balan-
¢o dos anos 1970. Na parte de “Comportamento”, pode-se ler o seguinte titulo:
“A Década de Cada Um” (1979), e o subtitulo: “Depois da Frustragdo dos anos
60, o homem da década de 70 tornou-se pratico, cultivou o espirito e investiu no
corpo. Preferiu cuidar de si mesmo”. Evidenciava-se, pois, o corpo como foco
da subjetividade, talvez mesmo como uma espécie de “retiro”, para seres ja tao
acuados. Fica-se sem se saber o que € essa “frustracdo”. Mas hoje se sabe muito
bem — mais do que em 1979 — o que quer dizer esse “cuidar de si mesmo”.

A partir disso, e no que se observa no decorrer da década de 1980, podemos
incluir, entre os inimeros legados dos anos 1960-70°, mais este: o corpo, que vai
ser transformado em corpo-vedete, em corpo-espetaculo. Nao que a contracul-
tura dos 60-70 tenha inventado o corpo, muito menos um corpo-vedete; mas ela
trouxe (ou se empenhou em trazer) a tona o corpo e suas sensagdes, um corpo
vibratil,* “sensivel”, no sentindo abordado por Suely Rolnik, (2006, p. 136) em
sua “cartografia da América”, ao descrever o hippie-em-nos , quando fala da im-
portancia, para os hippies, da conex@o com o corpo vibratil. Mais que isso: havia
toda uma busca pela intensificagdo da sensibilidade desse corpo, para assim “tor-
nar seus corpos vibrateis ainda mais sensiveis as latitudes e longitudes de seus
afetos” (ROLNIK, 2006, p. 139).

E o curioso disso € que o corpo sensivel continuou sendo exercitado no in-
terior da dureza do regime militar, em sua primeira fase, até o AI-5 (dezembro de
1968). A partir dai, esta experimentagdo ndo pode mais ser feita a céu aberto, pois
teve que recorrer de certa forma a um exilio — espacial, mas também subjetivo. E
foi como efeito desse novo panorama que surgiu a particularidade propria a duas
vias de combate/contestacdo dessa época, que Dias (2003, p.160 et seq.) denomi-
na como guerrilha e “desbunde”.’ O que se formou a partir dai foi uma nova forma
de viver a corporeidade, espreitada pela dor e pela morte. Essa configuragdo, ¢
uma certa incompatibilidade entre as experimentagdes da guerrilha (cujo foco era
macropolitico, isto €., a organizagdo molar, estratificada das relagdes politicas) e
do “desbunde” (caracterizado pela micropolitica, ou seja, a dimensdo que compre-
ende os fluxos, os devires, as intensidades etc.) legara a nds, contemporaneos, um
corpo sensivel-temeroso: um misto de vibratibilidade e medo. Vejamos como.

A configuracdo geral ¢ mais ou menos a seguinte: do lado do “desbunde”,
temos uma experimentacdo que se individualiza. Embora com alta poténcia mi-
cropolitica, ndo vai muito além do circulo de “iniciados”, circunscrevendo-se a
um grupo que ¢ identificado pejorativamente como “malucos”, hippies etc. Ja do
outro, o lado da guerrilha, tem-se, sob a alcunha de “subversivos” e “terroristas”, a
clandestinidade, o medo e as ofensivas violentas. Matar ou morrer. E o corpo, aqui,
antes de ser um locus de experimentacao do sensivel, € um instrumento de luta, na
dureza propria que a batalha exige. Em ambas as vias, o publico ¢ um espago ina-
ceitavel, intoleravel, que deve ser desertado (caso do desbunde), ou violentamente
modificado (caso da guerrilha). De forma semelhante, ambas as vias parecem se
exercer na impossibilidade mesma de uma transformagdo macropolitica.®
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Na verdade, a emergéncia do corpo sensivel esta mais ligada ao “desbun-
de”, pois ¢ ai que se tem o foco nas experimentagdes corporais, freqiientemente
intensificadas pelos alucindgenos, que conduziam a abertura da “mente” (psi-
codelia) e a sensibilizacdo do corpo vibratil (um dos efeitos dos alucindgenos,
associado a uma urgéncia e inquietagdo de seus usudrios em reconquistar essa po-
téncia do sensivel que o faz vulneravel ao outro). No entanto, este corpo vibratil
das praticas experimentais ndo ocupa a cena publica enquanto poténcia politica.’
Nao pode ocupa-la, pois, afinal, o enrijecimento dos militares tomou o governo,
e o da “caretice” tomou as subjetividades e as ruas.

A impossibilidade de exercicio politico de um corpo vibratil ird se agravar,
na esteira de uma incompatibilidade entre as experimentagdes guerrilha-desbun-
de, o que se fara sentir nas décadas seguintes, mas sobretudo porque os modos de
subjetivacdo serdo confrontados a um outro modo de producdo. Neste entrecru-
zamento de uma busca por atualizagdo, uma mudanga no sistema de produgao e
consumo ¢ no endurecimento da macropolitica, 0 que se sente como uma espécie
de efeito desta mistura ¢é a proliferacdo dos medos, que ira encarnar, como uma
ferida profunda, nas geragdes seguintes. Primeiramente, um medo a experimenta-
¢do por seu risco de dor e morte, encarnado pelas imagens dos corpos torturados
e mortos dos “guerrilheiros”. Em segundo lugar, um medo a experimentagdo ¢ ao
exercicio publico de formas de expressdo tomado pelo pavor da faléncia subjeti-
va, encarnado nas imagens da loucura clinica, da indigéncia e do vicio daqueles
que foram muito longe em suas viagens e ndo conseguiram “voltar”. Ou, simples-
mente, em terceiro lugar, um medo a uma invisibilidade ou exclusdo social, de
um ser estranho, exoético e curioso, que nao trabalha, que nao produz e que nada
faz, logo, que ¢ irrelevante — imagens do Aippie bicho-grilo.

Pois, afinal, o balango da década de 70, no Brasil, remete-nos a uma multi-
plicagdo dos medos, utilizada como estratégia de governo, plantando nos corpos
um pungente siléncio, no que se refere a politica, no sentido tradicional do termo,
e, paralelamente, a criacdo de uma fina faixa de experimentacdo, marginal, que

EEINT3

era menosprezada através da alcunha de “malucos”, “porra-loucas”.

Nos anos 80, a politica tradicional sera repovoada por uma democracia
muito fragil e por demais incipiente para ser “revoluciondria”; e essa estreita
faixa da experimentacdo (dos malucos, do desbunde) seré investida, capturada
e reciclada pelo capitalismo através da grande industria do entretenimento (ofe-
recendo prazer), dos produtos e servigos (oferecendo ilusdo de originalidade)
e da anexacgdo da subjetividade flexivel como principal peca da maquinaria da
nova producao capitalista.

O resultado dessa equacdo é um corpo inelutavelmente langado no cam-
po das experimentacdes do sensivel, mas que € ou drenado, ou quando se recusa
a drenagem, “temeroso” frente ao custo das experimentagdes e de que as mes-
mas nao tenham la muita importancia. Resultado: as experimentacdes do corpo
sensivel sdo evidentes, mas privadas, ¢ acabam buscando e investindo meios
de atualizag@o que ndo sejam “politicos” (caminho barrado, marcado pela dor e
desencadeador de medo).
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Com isso, o que temos, pelo menos desde os anos 80, estabelecendo-se
plenamente nos anos 90, ¢ a efigie do culto ao corpo® ¢ a pratica da sua exposicao,
sem que necessariamente isso implique singularizacao alguma, mesmo porque a
experimentagdo, amitde, ndo oferece — nao deve oferecer — riscos. Pelo contréario,
nessa cartografia, as subjetividades sdo marcadas por um bizarro misto de trans-
formacdo e conservagdo: transformar a propria vida ¢, nalguma medida, conser-
var-se. Em primeiro lugar, conservar um modo de vida do qual ndo se imagina
poder se afastar, sob pena de falir subjetiva e socialmente; no limite madximo, uma
obstinada corrida contra a morte fisica, movida pelo anseio de “seres que [que-
rem] durar eternamente” (SANT’ANNA, 2001, p. 97). Dessa forma, o mundo e o
outro nao sao mais vividos na sua poténcia de produzir diferenca, pois é o medo
que rege os encontros, € a morte € o0 inimigo comum.

Nao ¢é de se estranhar, pois, que a impressdo que se tem contemporanea-
mente ¢ a de que ndo nos é mais possivel experimentar, no sentido de invengéo, de
criacdo de novos possiveis; e nao de mercado, cuja ldgica nos convida — parado-
xalmente — a criar, mas no interior das suas trilhas, em seus caminhos conhecidos
e supostamente garantidos. Ha um certo clima de pavor a um desmoronamento
qualquer, como se nao pudéssemos mexer demais, sob pena de por tudo abaixo.
Mas tudo o qué? Abaixo, para onde? O que tememos hoje?

Nosso temor ainda ¢ por demais difuso para que se possa senti-lo e com-
preendé-lo em todas suas implicacdes. No entanto, ¢ possivel entender, a partir
desse pavor, o porqué de todo o interesse naqueles que ja desmoronaram: os
loucos. Pelo que parece, tornamo-nos incapazes de ou mesmo desautorizados a
— experimentar a criacdo de possiveis a partir da presenga viva do outro no corpo,
e tornar estas criacdes publicas, dar-lhes corpo. Precisamos, pois, daqueles que
ja estdo la (ou que assim cremos), como totalmente estrangeiros a nés, objeto de
idealizacdo defensiva que nos mantém ilusoriamente no mesmo lugar. Mesmo
porque temos um perigoso fascinio pela desterritorializagdo, pois “a tomamos
como uma finalidade em si mesma” (GUATTARI; ROLNIK, 2005, p. 342), e
isso pode nos conduzir a um iminente desmoronamento subjetivo. E os loucos, ja
“desmoronados” na percepgao social e na compreensdo psi, parecem nos forne-
cer, a uma relativa, mas segura, distancia, alguma proximidade com a desterrito-
rializagdo, para — quem sabe — drenar dai algum potencial de criagao.

De todo modo, nossa época tem um vivo interesse pela loucura clinica.
Mais especificamente, pela possivel criatividade que estaria apodrecendo nos po-
roes onde a loucura sogobra, entretida com seus proprios fantasmas. E se fala-se
da loucura, ndo ¢ porque a problematica da invencao esteja diretamente a ela
relacionada. Pois, o que se trata aqui ¢ da desterritorializagcdo, nosso temor em
criar a partir do que pede passagem e da contemporanea impossibilidade de expe-
rimentar sem algum tipo de faléncia subjetiva.

Se observarmos as transformagdes nas subjetividades contemporaneas, ai
incluidas as intervengdes médico-estéticas sobre o corpo, perceberemos que nos-
sa tendéncia ¢ muito mais a reforma e a implementacdo do que a ruptura. Temos
essa ilusdo bem contemporanea de que se apertarmos bem os nos, se esticarmos
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bem a pele, se dosarmos bem a vida, a saude, a alimentagao, se trabalharmos com
prazer etc., iremos perseverar, conservar-nos... mas conservar o qué? Serd que
ainda ha vida em meio a tudo isso?

O objetivo ultimo ¢ bastante geral dessa conservagdo €, como ja foi dito,
negar a morte. Mas seu impeto primeiro € recusar o devir inevitavel do corpo: pe-
recer. Dessa forma, deseja-se apagar os sinais da passagem dos anos, da gula, do
sedentarismo, dos “excessos” (de alegria, excitagdo, dor, tristeza, tédio...), para
garantir o acesso ao prazer, ao gozo das maravilhas do mercado, infinitamente.
Conservar o que, entdao? Conservar o corpo, a subjetividade, a vida, enfim, no
rumo certo em dire¢do a um ideal de beleza, juventude e fluidez, que seriam as
garantias do prazer e da felicidade; s6 que esta ¢ vivida como dever,’ e aquele,
como um novo disciplinamento. '

No entanto, hé outra forma de entender a conservacao. Pensando em ter-
mos espinosistas, conservar assume um sentido de “perseverar na existéncia”,
como um dos aspectos do conatus (ou apetite), seu aspecto mecanico, que nao
pode ser dissociado de seu aspecto dinamico (que visa a aumentar e favorecer);
bem como do aspecto aparentemente dialético (opdr-se ao que se opde, negar o
que nega) (DELEUZE, 2002, p. 107). Perseverar, pois, na concepcao de Espinosa
(discutida por Deleuze), ndo significa manter um estado de coisas; mas conservar
a aptidao de sermos afetados pelas forgas, sem que elas nos destruam. E con-
servar, nessa acepcao, nao se refere prioritariamente a uma negagdo, embora a
inclua; mas principalmente a uma afirmacdo da esséncia'' na existéncia, uma vez
que o que se afirma sdo os aumentos de poténcia, em relagdo a um maximo e um
minimo, isto €, “as variacdes da poténcia de agir ou for¢a da existéncia no interior
desses limites positivos” (DELEUZE, 2002, p. 107).

Em outros termos, e consoantes a Rolnik (2006, p. 20), podemos dizer que
0 que se deve conservar ¢ a “vida em seu processo infinito de diferenciagdo”.
Dessa forma, o que se tem ¢ uma prudéncia, que ndo exclui a experimentagao,
portanto, a exposi¢ao as forgas, mas as seleciona.

De modo semelhante, precisamos nos perguntar acerca do corpo, do que
tem sido feito com ele, do que dele queremos, no sentido de aumento ou diminui-
¢do da sua poténcia de agir.

SUJEITO, CORPO E CONTEMPORANEIDADE

Talvez fosse mesmo necessario colocar as perguntas de uma forma muito
simples, como os porqués das criangas: por que o corpo importa? Por que é bom?
Por que ndo é? Afinal, qual o problema desse dispositivo — o corpo?'? Por que ndo
aceita-lo, vivé-lo e ponto?

Numa passagem d’olhos bastante rapida perceberemos que o corpo vai bem,
obrigado. Alias, nunca esteve melhor: saudavel, longevo, belo, transformavel e
adaptavel. Afirma-se corpo e corporeidade de diversas formas. Tudo vai bem.
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No entanto, esse corpo lindo, saudavel e “flexivel” parece ter sido des-
conectado da subjetividade enquanto processo. Na verdade, parece que foram
separadas do corpo suas poténcias disruptivas. Como falavamos acima, herdamos
efetivamente um corpo dolorido, machucado e reticente aos riscos inerentes as
experimentagdes, a0 mesmo tempo em que somos convocados a vivé-las. E vai-
se cobrindo e descobrindo novas-velhas formulas de reviver o corpo e dar-lhe
mais poder, e que na verdade sdo, na grande maioria das vezes, colegdes de quin-
quilharias mercadologicas, boas para consumo. Criar e vender.

Parece que estamos encurralados. A sensacdo, em relagdo a nossa cultura
e época, € a de que tudo ja foi tentado/feito. Uma sensagdo de um deserto de en-
tulho, abarrotado, uma areia movediga cultural em que atolamos. E esperamos,
aguardamos que algo aconteca, resolva-se. Mas, a despeito da nossa “esperanga”,
algo se trama no interior mesmo do dispositivo corporal.

Pois, mesmo estando o corpo, também ele, entulhado, ha algo de disruptivo
no seu devir: pequenos movimentos que nos arrancam do conforto em relacdo a
nossa carne. Porque, ao mesmo tempo em que parece haver uma necessidade de
salvar o corpo, de preserva-lo da faléncia de uma experiéncia, a do humano, ha
também uma urgéncia pulsante de desinventa-lo. Mais que isso: ¢ insustentavel o
estancamento dos fluxos, ainda mais no nivel de excitagdo em que nos encontramos
atualmente. O que ocorre € que esses fluxos sdo “drenados” pelo sistema capitalista,
que ainda se aproveita, como um plus de perversidade, do medo as experimentacoes
—nossa heranca — para implementar ainda mais o circuito de produgao-consumo.

Com isso, 0 que mais se observa ¢ um infinito trabalho de manutengao (na
midia, por exemplo, e seu infindavel receituario do bem-viver), como se fosse ne-
cessario reinventar o corpo como particula-homem a cada momento. Ou manter
algo da forma-Homem'® que garantisse a continuidade de todo o sistema.

Esta forma-Homem, delineada no século XIX, segundo Michel Foucault
(1992), caracterizava-se por suas relagdes com a finitude (a dobra) da vida, do traba-
lho, da linguagem; em oposicao a forma-Deus da época classica, que se relacionava
com o infinito (desdobra). A forma-Homem seria suplantada pelo super-homem,
numa terminologia nietzschiana, que ndo mais se relacionaria com o infinito ou
com a finitude, mas com um finito ilimitado, uma superdobra (DELEUZE, 2005).

No entanto, o que se observa atualmente quando focalizamos o corpo
e as corporeidades, ¢ uma busca obsessiva de sua infinitude (via medicina),
mas com uma correlativa limitagdo por meio das técnicas do bem-viver, da
saude, e de toda uma nova disciplinarizagdo. Além disso, de forma paralela,
tem-se uma tentativa de tornar este corpo finito em ilimitado, na forma de um
corpo-informagao ou informatico.

Mas o corpo resiste (LAPOUJADE, 2002). E ele proprio que nio se dei-
xa mais ocupar pelo humano, nega-lhe morada. O corpo rejeita a forma-Ho-
mem, que lhe quer organismo. Segundo Lapoujade (2002, p. 82), “o corpo néo
agilienta mais”, tanto a disciplina (exterior) quanto o agente (interior): “O corpo
sofre de um ‘sujeito’ que o age — que o organiza ¢ subjetiva” (LAPOUJADE,
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2002, p.84-85). E por isso que o corpo se esconde na superficie, pois ¢ onde
o homem ndo quer encontra-lo: a pele como contorno fragil, pelicula sempre
prestes a explodir, a ndo mais conter a carne convulsa. Pois ha algo na carne que
inviabiliza o humano, suas poténcias mal interpretadas, malditas. E a forma de
tentar devolver o corpo a sua suposta estabilidade ¢, na verdade, uma tentativa
de canalizar os seus fluxos para uma forma bem conhecida: o sujeito.

Mas homem e corpo ndo cessam de se dissolver nas experiéncias contem-
poraneas. E a dor da experimentacdo do desconhecido (tentativa de invengao e
produgdo de vida publica) opde-se o prazer do “re-conhecido”. Porque, afinal,
trata-se de uma circularidade de reconhecimento em que ndo se cessa de encon-
trar no corpo a reposi¢ao do “humano”, naquilo que a forma-Homem tem de
aprisionadora da vida (DELEUZE, 2005, p. 140).

Mas, falando assim, parece ser o corpo uma espécie de entidade. E
podemos realmente pensa-lo como tal, uma vez que o Eu-cogito de outrora
vem se transformado no Eu-corpo da nossa contemporaneidade.'* Dai que o
corpo esteja servindo, amiude, como territorializagdo, como demarcador do
Eu, numa tentativa de vincular o moribundo sujeito ao corpo, “encarnando-
0” ¢, dessa forma, devolvendo-lhe a vida, como uma forma de ressurreigao:
ressuscitar o sujeito através do corpo.

De fato, esta empreitada ndo ¢ de hoje, pois ja ha algum tempo que se vém
aproximando os termos de uma antiga dicotomia: corpo ¢ alma. E o campo da
atual neurociéncia tem encampado de maneira exemplar este debate, contempora-
neizando-o, e sustentando uma aproximagao entre corpo ¢ mente. Embora muitos
pesquisadores dessa area busquem nesta aproximagao uma sustentagao cientifica
que favoreca a ampliagao da subjetividade-corpo (abrindo-a as processualidades,
a experimentacdo, ao intensivo),'> vislumbra-se, amiude, nesta empreitada uma
perigosa equacdo: o sujeito moderno, na contemporaneidade, encontra seu lugar
no corpo. Podemos mesmo afirmar que ¢ esta uma tendéncia nas neurociéncias,
ha pelo menos uma década.

Tome-se como exemplo paradigmatico o bem conhecido O Erro de Des-
cartes, de Antonio Damasio (1996) (primeira edi¢do em inglés de 1994), cuja
critica ao filosofo do cogito centra-se na importancia das emogdes no proprio
funcionamento da razdo, e tendo como suporte o corpo, mais especificamente, o
cérebro. Nao se deve desconhecer a importancia da empreitada de Damasio, no
sentido de se contrapor & compartimentagdo do ser humano, bem como na ten-
tativa de estabelecer uma outra qualidade da relagdo mente-corpo, para além do
dualismo cartesiano. No entanto, essa nova relagdo mente-corpo, que nio seria
mais dualista, da-se através de uma reelaboracdo da idéia de organismo. O que
gera um incomodo bastante sutil (da forma como Damasio coloca a questdo),
pois se refere a um modo de estruturacdo das experiéncias sensitivas, percepti-
vas e cognitivas do ser humano, que nao funcionariam segundo uma logica dual
(mente-corpo), mas numa complexa rede de interacdes, o que ndo deixa de ser
interessante, em termos de ampliagdo das experimentagdes corporeo-subjetivas.
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No entanto, o incomodo persiste e se agrava ao se perceber que o efeito
dessa concepgdo renovada do corpo nos conduz ao recrudescimento do organis-
mo como “realidade” do ser humano, s6 que agora renovada e ampliada. Ou seja,
o0 sujeito, cuja sede era a alma ou a mente, agora pode ser entrevisto nas redes
neuronais € na sua constitui¢ao corpdérea como um todo. A ampliagao perspectiva
em relacdo ao ser humano que dai emerge ¢ inegével. Mas, antes de nos langar-
mos a uma critica ao possivel (mal) uso que se venha a fazer de tal ou qual teoria
neurofisioldgica, devemos atentar, a maneira de Nietzsche (1992, p. 9), para a
vontade que a quer. Ou melhor: “o que quer a vontade” que quer ver o sujeito
encarnado, que quer uma mente no proprio organismo? Nao seria iSso uma nova
organizacao, ordenagdo, s6 que agora através do corpo, no proprio corpo?

Damasio (1996, p. 276 et seq.) nos fala de uma “paixao pela razao”, como
um elo de ligagdo entre razao — sentimentos - corpo:

A razdo, da pratica a tedrica, baseia-se provavelmente
nesse impulso natural por meio de um processo que faz
lembrar o dominio de uma técnica ou de uma arte. Retire-
se o impulso, ¢ ndo é mais possivel alcangar essa pericia”
(DAMASIO, 1996, p.276).

Parece que a razao, ela propria, tenha se tornado mais “flexivel”, em “rede”
etc. E, repita-se, ndo € que isso seja um problema em si, como se devéssemos retor-
nar a uma configuragao anterior — como se acaso tivéssemos para onde retornar.

Outros autores, como Kai Vogeley e Albert Newen (2004), sdo mais
incisivos ao afirmarem a correlagdo mente-corpo. Em artigo em que discutem
o que seria 0 Eu a luz das neurociéncias, assim escrevem, ao criticarem o
dualismo cartesiano:

A ciéncia cognitiva moderna rejeita o dualismo [cartesiano].
Ela sustenta que os fendmenos mentais também sdo, em
ultima instancia, nada mais que fendmenos fisicos, e que
precisamos renunciar a idéia de um Eu ndo-fisico. Em vez
disso, pode-se conceber a autoconsciéncia como uma forma
de consciéncia de especial complexidade, surgida tardiamente
ao longo da evolugdo. [...] No ambito da pesquisa cerebral,
sobretudo a chamada teoria da identidade revelou-se uma
fértil base teodrica. Ela afirma que os processos mentais sdo,
em principio, idénticos aos processos neuronais (NEWEN;
VOGELEY, 2004, p. 60).

E inegavel que esta perspectiva ressalta, nas subjetividades, a sua dimen-
sdo corporal inerente. Entretanto, o perigo da manuten¢do de um mesmo ideal
caro ao cartesianismo — uma razdo redentora — retorna numa forma corpora-
lizada: € a conservagdo do sujeito, em sua adequagdo a unidade corporal. O
que, muitas vezes, parece-nos uma versao high-tech do cartesianismo, pois este
havia, através do cogito, erigido um sujeito racional que ndo conseguia experi-
mentar a desterritorializa¢do sob risco de ruir, de desmoronar de seu castelo de
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areia.'® Agora o sujeito ¢ corpo. E, de nossa parte (para nossa época), sente-se
novamente o cheiro da interdi¢do. Novos territorios sao demarcados e as expe-
rimentagdes minguam em meio a proliferacdo do mesmo: um corpo saudavel e
conservado, depurado de suas singularizagdes, ndo havendo muito espacgo para a
vida exercer sua poténcia de variagdo “no” corpo.

E, no entanto, ndo ha como, talvez nao haja mesmo porque questionar a
forma desse corpo redescoberto, redivivo e com status renovado, pois ha ai uma
espécie de euforia, mesmo que algo incomode, como se este corpo redescoberto,
que ¢ freqlientemente convocado a saude e a conservagdo, nao nos levasse muito
longe, ndo nos potencializasse — tanto que se busca incrementar esta euforia atra-
vés de substancias quimicas como a cocaina € o ecstasy.

E preciso, mesmo, ir mais a fundo e perguntar sobre as saidas, ou melhor,
as linhas de fuga, no sentido em que Deleuze e Guattari (1996[1980]) as enten-
dem como possibilidades de contraposi¢do ao poder, e como forma de organiza-
¢do de um campo social do desejo. Pois, segundo estes autores, “[...] ndo se trata
de cada um fugir ‘pessoalmente’, mas de fazer fugir, como quando se arrebenta
um cano ou um abcesso” (DELEUZE; GUATTARI 1992, p. 30).

Em outros termos, poderiamos nos perguntar: o que temos feito para fazer
passar os fluxos? Que artificios temos inventado? Quais teremos que inventar?
Algumas linhas de fuga comecam a ser entrevistas. Linhas que partem do corpo,
mas que indicam uma outra configuragao: processualidades corporais. Pois o cor-
po “também” ¢ (ou pode ser) a experiéncia que nos arranca de uma regularidade,
que abre um espago de experimentagdo sem Eu. Em outras palavras, o corpo
como aquele que nao sabe fazer promessas.!” O homem (carne-e-espirito) é aqui-
lo que promete; o corpo (espago intersticial) ¢ aquilo que se des-com-promete, o
que esquece. Esquece-se das prescrigdes, de conservar-se, insiste em brincar nas
bordas do sentido: esquecendo-se do dever, o corpo “devém”.

Este corpo-devir € necessariamente uma problematizacao do que temos ex-
perimentado como corpo em nossa contemporaneidade. Pois o conceito de devir
— que remonta a Heraclito, filésofo pré-socratico — desloca e transformam nossa
perspectiva, amitide ancorada na identidade e na representacdo, categorias refe-
rentes a0 mesmo; € nos remete a pensarmos o outro, ou melhor, a alteridade. E se
pensarmos o devir em relag@o ao corpo, € da propria afirmagdo da impermanéncia
que se trata: afirmagdo do devir-corpo.

Pois ndo ha ser além do devir, ndo ha o um além do multiplo;
nem o multiplo, nem o devir sdo aparéncias ou ilusdes. Mas
também ndo ha realidades multiplas e eternas que seriam,
por sua vez, como esséncias além da aparéncia. O multiplo
¢ a manifestacdo inseparavel, a metamorfose essencial, o
sintoma constante do tnico. O multiplo ¢ a afirmagao do um,
o devir, a afirmagdo do ser (DELEUZE, 1976, p. 19).
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Na verdade, se refletirmos mais atentamente ao que temos vivido na con-
temporaneidade, ¢ possivel diferenciar pelo menos duas séries de corporeidades:
ha uma série estratificada, cujo corpo-organismo serve a encarna¢ao de um Eu;
¢ ha uma outra série, em que o corpo, em processo de constru¢cdo de um corpo-
sem-orgaos (CsO), um corpo-devir, abre-se as experimentacdes e explode o Eu
do interior de sua imanente fluidez, pois nao ha corpo: ha que produzi-lo.

O corpo-sem-orgaos (CsO), nogao criada por Antonin Artaud e utilizada
por Deleuze e Guattari (1996[1980]), refere-se de um modo geral a uma ruptura
do corpo feito organismo. Deleuze e Guattari escrevem, na esteira de Artaud, que
0 CsO ndo se contrapde aos 6rgaos, pois a batalha que ele encarna é contra o or-
ganismo: “O inimigo € o organismo. O CsO ndo se opde aos 6rgdos, mas a essa
organizagao dos 6rgaos que se chama organismo” (DELEUZE; GUATTARI, 1996
[1980], p. 21). Como ha uma saturag@o nesse corpo organizado, que barra a passa-
gem dos fluxos, o CsO, enquanto processo, possibilita uma abertura e uma limpeza
do corpo, na tentativa de “paciente e momentaneamente desfazer esta organizagao
dos orgaos que se chama organismo” (DELEUZE; GUATTARI, 1996 [1980], p.
23). Enfim, o CsO ¢ o ovo, como superficie de circulagdo de intensidades:

O ovo ¢ o meio de intensidade pura, o spatium e ndo a
extensio, a intensidade Zero como principio de produgdo
[...], onde as coisas, os orgdos, se distinguem unicamente
por gradientes, migracdes, zonas de vizinhanca (Deleuze;
Guattari, 1996 [1980], p. 27).

Mas isso ainda nao nos leva muito além: ha um cheiro de maniqueismo
no ar (corpo estratificado X corpo-sem-o6rgdos), quando, efetivamente, a di-
ferenca ¢ mais sutil. Em vez de pensarmos a diferenga apenas em termos de
natureza, podemos pensa-la em termos de quantidade intensiva “e” diferenca
qualitativa. E isso nos conduz a um tipo de problematica que se refere ao corpo
e a poténcia de vida. Ou seja, sera que ainda ¢ possivel buscar no corpo um
suporte para a potencializacao da vida?

A pergunta, a principio, parece estupida, talvez por ser aparentemente tao
obvia. Pois, afinal, vivemos uma contemporaneidade marcadamente biologicista.
Nao que nao tenhamos vivido assim ha muito tempo. Isto €, se tomarmos por base
as reflexdes de Michel Foucault (1990; 1988) sobre o biopoder e a biopolitica, a
bios, a vida esta no cerne das relagdes de forga, desde pelo menos fins do século
XVIII. Neste sentido, e seguindo as analises de Foucault, que afirmam que “o
corpo ¢ uma realidade bio-politica” (Foucault, 2006, p. 80), parece-nos que, além
dele ter sido objetivado, agora tem se tornado cada vez mais evidente. De 14 para
ca (do século XIX ao XX e comego do século XXI), em que a vida ainda ocupa a
centralidade das estratégias de poder e saber, a identificag@o entre a vida e o corpo
como sua evidéncia so6 fez recrudescer.

Desse modo, ndo ¢ de se estranhar que nos parega tdo 6bvio atualmente
que se conserve o corpo na busca pela preservagao da vida. E o que se tem é uma
popularizacdo — ou mesmo uma banalizacdo — dessa perspectiva biologica atra-
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vés de uma “fisiologia para as massas”. Para uma tal constatacdo basta dar uma
olhada em qualquer banca de revistas e verificar a proliferagdo de publicac¢des de
divulgacdo cientifica, e a freqliéncia com que veiculam matérias sobre a fisiologia
humana, sobretudo neurofisiologia. Exemplo paradigmagico disso ¢ a revista Vi-
ver Psicologia que, a partir de 2004, passa a ser Viver Mente & Cérebro (Duetto
Editorial, como uma ramificagdo da Scientific American Brasil), com contetido
baseado, sobretudo nas neurociéncias.

Além disso, as revistas semanais, revistas femininas, telejornais etc. tra-
zem, com esclarecedora regularidade, reportagens sobre o corpo humano, como
cuida-lo, novas e velhas doengas, novos tratamentos e ‘“novissimos” métodos
diagndsticos. O corpo, em toda a sua densidade fisioldgica, que inevitavelmente
passa pela genética, € assunto cotidiano.

Mais que isso, apds um longo processo pelo qual o corpo foi constituido
como objeto de conhecimento, hoje ele desfruta de uma imagética: ¢ um cor-
po-imagem. A produgdo de imagens sobre o corpo — na ciéncia e na midia, por
exemplo — opera paralelamente em duas direcdes: se, por um lado, sublinha a
obviedade de um corpo como sindnimo de vida; por outro, de certo modo, desen-
carna este corpo: imagem sem carne.

A evidéncia que ai se sublinha ¢ a de que a vida estaria inexoravelmente
grudada ao corpo. No entanto, o que se observa amiude ¢ um corpo esvaziado,
descarnado. Mas o que seria a carne? Justamente as turbuléncias que atraves-
sam 0 que experimentamos como corpo. A carne ¢ o intensivo, que, antes de
caracterizar o corpo (como organismo), descaracteriza-o, ou, seguindo Francis
Bacon (o pintor), “desfigura-o”.

Por isso que se pode afirmar que essa evidéncia € uma armadilha: como se
fosse tdo evidente que a vida habitasse o corpo, que ndo seria necessario produzi-
la. Ou melhor, ja que é evidente que a vida ¢ corpo (ligagdo essencialista entre
os termos), ¢ produzindo corpo que se produzira vida. E é nesse ponto que uma
questao superficialmente simples (evidente) ganha uma densidade propria: as po-
liticas do corpo na contemporaneidade.

O corpo que se quer produzir (nossa politica hegemonica do corpo) ¢, antes
de tudo, um corpo conservado, que envolve a negagdo das passagens, das ins-
cri¢des, dos paradoxos: quer-se a negagdo da carne. Um corpo liso, limpo, sem
marcas. E nessa operagdo, mesmo que se ganhe em permanéncia e conservagao,
perde-se muito em experimentagdo e em poténcia.

A forma como se tem sustentado o dispositivo corporal, apesar do aparente
entusiasmo em relagdo as mudangas, assenta-se numa evitagdo da problematica
propria as experimentagdes. Isto quer dizer que o transformavel contemporaneo
do corpo ndo diz respeito ao devir, que traz consigo as forgas do acaso, proprias
aos efeitos da imprevisibilidade do encontro com a alteridade cambiante do ou-
tro; as transformagdes referem-se, isso sim, a uma melhoria, uma implementagéo.
E, acima de tudo, a um si-mesmo que tende inevitavelmente a se expressar, a se
evidenciar, e que encontra geralmente no outro nada mais do que um espectador.
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Essa tendéncia a evidéncia encontra sua expressao mais contemporanea
nas ja citadas neurociéncias, que investem sobre uma interioridade que nunca
fora tdo visivel, tanto em sua estrutura, quanto, mais recentemente, em seu “mo-
vimento” — como, por exemplo, nas tomografias por emissao de positrons (TEP)
e os “mapeamentos” da atividade cerebral por elas realizados. Mesmo porque
o conhecimento que se propdem produzir sobre o funcionamento cerebral nos
promete uma compreensao “plena” de nossa subjetividade. Corpo e subjetividade
parecem se cruzar no cérebro. Mais ainda: o cérebro, laureado ha mais de uma
década como o portador da verdade do sujeito, € o principal candidato a materia-
lizé-lo, resolvendo, enfim, uma antiga querela do pensamento ocidental. Ou seja,
o que fora uma longa discussao filoséfica sobre a mente, parece ter encarnado. E
0 corpo, que ja fora negado e vivido como uma prisao, tem assumido uma positi-
vidade tal que beira a onipresenca.

Na verdade, algo no homem, sobretudo a partir do século XIX, com o
advento da anatomopatologia, agugou a atengdo para o corpo, renovou-a, deu-
lhe outro significado, na forma de uma decifracdo do sujeito. Este parece ter
sido arrancado definitivamente do mundo mental para encarnar uma interioridade
corpérea, como se lhe fosse possivel habitar um territério interior o suficiente
para nao ser evidente e, portanto, requerer sua decifragdo; e, a0 mesmo tempo,
corpéreo o bastante para ser visivel, até mesmo palpavel. O que temos hoje, via
neurociéncias, ¢ uma estrutura da subjetividade que comeca a ser delineada nas in-
ter-relagdes sinapticas e nos quebra-cabecas de nucleotideos que compdem o nos-
so DNA. Isto é, o corpo tem sido envolvido numa rede de significados em que tudo
parece leva-lo a se expressar: as células (e seus nicleos), os seus movimentos, as
marcas na pele, os habitos, os comportamentos, as roupas, 0 que se consome...

E por mais que isso nos convide a um ufanismo desenvolvimentista — o
progresso da ciéncia etc. —, ha algo que se estanca no fluxo vital e que se refere a
manuten¢ao do sujeito numa interioridade agora corporificada. Ou seja, repde-se
o0 sujeito em sua interioridade, agora através do corpo. Se antes o corpo, em sua
animalidade latente, ameagava arrastar o homem para as fronteiras da sua huma-
nidade, agora ¢ o corpo que o humaniza, fazendo-o materializa-se.

O cogito era um exercicio, uma conquista frente as adversidades de um
senso comum ¢ as tentagdes da carne sensitiva e freqiientemente “iludida”. O
cogito era a fagulha de certeza que Descartes vislumbrou em meio as trevas das
crengas e opinides da sua época. Mas esse cogito nao se conciliava com o corpo,
0 que bem nos mostra o dualismo cartesiano.

Agora, visualizamos uma pacificacdo entre os termos, € 0 corpo parece
oferecer alguma seguranga, em tempos tdo incertos como 0s nossos: ele nos as-
segura de nds mesmos, e nos segura desde dentro. Dai que se tenha que ir além.
Uma vez que o cogito, agora, encarnou, cabe-nos testar seus limites, pois, se € ai
(encarnacdo) que esta todo seu perigo, também € ai que esta nossa maior potén-
cia, ndo no corpo como evidéncia redundante, mas na carne, isto €, na poténcia
advinda justamente das reverberagdes em nossa carne, no esfacelamento do sujei-
to que faz a nossa “carne gritar”, tal como as pinturas de Francis Bacon.
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Gilles Deleuze, em seu trabalho sobre
este pintor (Deleuze, 1981), apresenta-nos
uma intensidade deformativa do corpo, ou
melhor, matéria intensiva que deforma os
contornos corporais. A partir dai, podemos
pensar que humanizar o corpo seria lhe impor
um certo contorno (humano), na tentativa de
acabar com a tensao da matéria intensiva que
o deforma. S6 que esta tensdo nao se cala, a
carne grita, ¢ sua poténcia, o seu devir.

Nao nos cabe questionar o porqué
disso, mas sim experimentarmos o como.
Isto é, quais os modos de experimentagao
dessa for¢a que deforma, e como experi-

R O B mentar sem desmoronamento? Poderiamos

b experimentar, “através” do corpo, formas

de trair o sujeito que ai insiste em se alo-

Figura 1: Francis Bacon, jar? E-nos possivel pensar, atualmente, o

Figure at a Washbasin, 1976 corpo abrindo-se ao devir?

Avancemos ainda mais: sera que nao se poderia pensar 0 corpo como po-
téncia do inumano, uma possibilidade de transposi¢ao do humano, ou, usando
um termo caro a Nietzsche, experimentagoes do além-homem? Como se, na sua
quase insuportavel contradi¢do, essa possibilidade descortinasse uma linha de
fuga atroz, cruel, pulsante: na obviedade placida de que todo corpo é o espaco
por exceléncia do humano, justamente ai decompo6-lo, fazendo o corpo buscar o
intensivo que escapa aos O0rgaos (corpo-sem-orgaos), envolvendo os presentes
num ritual de espanto, de estranheza, em que o corpo (em sua organizagao) vai se
tornando inumano em sua recomposicao intensiva: devir corpo.'®

Isso nos faz pensar na danga, pois o que ha de mais interessante na danga
contemporanea sao justamente essas tentativas de subverter a obviedade do corpo.
A despeito de qualquer virtuosismo, explorar um devir-corpo em danga. Explorar
0 movimento e, através da danga, compor um corpo que nao esta dado, que nao se
evidencia. Tornar audivel esse grito da carne em seu atletismo intensivo. E para
isso ndo ¢é necessario gritar literalmente, nem se contorcer obstinadamente; pois €
na singeleza das composi¢des, no inusitado dos encontros que a arte nos mostra
que ha uma vida crua aquém e além de qualquer prévia organizacao do corpo.

Afinal, entre corpo ¢ pensamento ha encontro possivel? Na sopa de pa-
lavras que inunda o pensamento, que alinhava o corpo, ha mais estranhamento.
Descompasso, disritmia. E € ai que o corpo comeca a jogar e a trair. Atrair. E o
pensamento, envolvido pela danga, deixa que se percam as palavras-costura, em
proveito do movimento. “O corpo pensa” — conforme nos provocava o subtitulo
do FID (Festival Internacional de Danga — Extensao Brasil) em 2003.
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Hubert Godard (2006, p. 76) fala da possibilidade da danga contemporanea
em “suprimir essas compartimentagdes [dos sentidos] que sdo provocadas pela
catastrofe da linguagem, pela historia”. E que a danca contemporanea nos mos-
tra, enquanto convite a experimentacao, um caminho possivel para se atravessar
a armadilha da evidéncia do corpo-imagem que nos satura a contemporaneidade.
Nao € o unico caminho, e talvez nem seja o melhor. Mas ¢ um convite muito
tentador este que a danca nos apresenta: o de conectar arte e vida para além de
qualquer conservagdo. A impressdo que se tem € que a vida se alarga.

O corpo, no movimento dangado, atualiza a carne, em sua dor ¢ em sua
alegria e festa. Abre espaco, inclusive para uma relagdo corpo-pensamento em
que o sentido inventa palavras, empurrando-as garganta afora. A voz, entdo, ¢ um
ato do corpo em movimento, que forma fluxos de interiorizagio e exteriorizacao.
E ai que se vislumbra a composi¢io de um espago publico para o corpo, que ndo
seu mero espetaculo. E a afirmagdo do corpo, da voz e da vida publica.

Enfim, a danga, como poténcia de criagdo em seus exercicios disruptivos,
abre em leque o corpo, tornando-se um campo de possibilidades ao exercicio de
novas corporeidades: a despeito de qualquer heranca, ¢ criagcdo de presente em
ato. Confere uma possibilidade de se criar uma voz possivel através do “movi-
mento. Para além de uma suposta geragdo, mas sem negar sua época (seu pre-
sente), o movimento do corpo-em-danca ¢ uma modalidade de se experimentar a
vida em sua poténcia de inveng¢ao e resisténcia.

Nortas

'O conceito de devir abordado no decorrer do texto, refere-se a discussao filosofica, ancorada no
pensamento de Heraclito de Efeso (filosofo pré-socratico, séc. Va.C.), desenvolvida posteriormente
por Friedrich Nietzsche (segunda metade do séc. XIX), e mais contemporaneamente por Gilles
Deleuze (em seus trabalhos a partir dos anos 1960). Cf. Deleuze (2003; 1976); Nietzsche (1995);
Souza (1996 apud HERACLITO).

2As mengdes a danga contemporénea, que aparecem no decorrer deste trabalho, referem-se, de
um modo geral, ao que hé de experimentagdo nesta modalidade de danga, no sentido de quebra
com o virtuosismo e a espetacularizacdo. De forma mais especifica, tomam-se como referéncia as
experimentagdes a partir da técnica denominada Contato Improvisagdo (contact impovisation, ou
CI), desenvolvida por Steve Paxton e colaboradores (cf. BANES, 1987, p. 71 et seq.), nos EUA
a partir dos anos 1970, em que o movimento dangado se da a partir do contato com o corpo do
outro, com o solo e com todo e qualquer elemento com o qual nos relacionamos

3Mesmo que haja muitas proximidades entre os acontecimentos que ocorreram, nesse periodo, no
Brasil e em outros paises da América Latina, e mesmo na Europa e na América do Norte, o que
se esta focalizando aqui ¢ o caso brasileiro, com a especificidade de sua contracultura, e a dureza
de sua ditadura militar.

40 conceito corpo vibratil foi elaborado por Suely Rolnik (2004a; 2006), e nos remete a um modo
de subjetivac@o que configura o mundo a maneira como este se apresenta ao corpo, na forma de
vibracdo e contagio. Esse modo implica, sobretudo, uma vulnerabilidade ao mundo.

Ha que se ressaltar que a denominagdo de “desbunde” e “desbundados” tinha um cunho
marcadamente pejorativo. Como exemplo paradigmatico, pegue-se a quinta acepc¢do da palavra
no Dicionério Houaiss: “5. ado¢do de comportamento libertino e estilo de vida alternativo. Ex.:
o d. da geragdo de 1960.”

¢Cabe uma observagdo: a pratica da guerrilha ndo ¢ uma tentativa de transformag@o; mas uma
violenta investida contra um terrorismo de Estado, com vistas a retomar um processo de
transformagdo desencadeado nos anos 60, e encarnado no governo, posteriormente deposto, de
Joao Goulart. Na verdade, o fluxo de transformagao (macropolitica) fora estancado pela ditadura

Fractal: Revista de Psicologia, v. 21 — n. 2, p. 387-408, Maio/Ago. 2009 403



Jardel Sander

militar, e o idedrio da guerrilha pode ser lido como uma forma de tentar restabelecer esse fluxo.

"Suely Rolnik, ao discutir a dissociago entre as poténcias de criagdo e as de resisténcia, resumida
e precisamente assim situa a politica: “o exercicio da polémica acerca das configuragdes da vida
em sociedade, seus recortes e as regras que as sustentam” (ROLNIK, 2004b, p. 30).

8Nido ¢ que ndo exista um “culto ao corpo” anterior aos anos 80, mas, no Brasil, esse periodo é
marcado por uma interiorizagdo da experiéncia deste corpo, no que diz respeito a sua dimensao
sensivel, e a uma exteriorizagdo exibicionista como forma de encarna-la. Isso trara importantes
— e pungentes — conseqiiéncias a produgdo de subjetividades que se sucedera.

?Sobre o dever de ser feliz, ver o sucinto, mas provocador texto de Denise de Sant’ Anna, “Sutilizas
e Misérias”, in.: SANT’ANNA, 2001, p. 121 et seq.

19Sobre a cultura narcisista do corpo, com sua aparente busca pelo prazer (um suposto hedonismo)
¢ a relagdo disso com uma nova distribui¢do das coagdes (disciplinamento), ver o esclarecedor
texto de Jean-Jacques Courtine, “Os Stakhanovistas do Narcisismo: body-building e puritanismo
ostentatorio na cultura americana do corpo”, in.: SANT’ANNA, 2005, p. 82 et seq. )

' Anogao de esséncia aqui tratada refere-se a teoria espinosista das substancias, encontrada na Etica,
e discutida por Deleuze em seu livro sobre Espinosa (Deleuze, 2002), no glossario elaborado por
aquele autor. Segundo esta teoria, esséncia refere-se a uma reciprocidade, uma vez que uma
esséncia se configura como tal numa relag@o reciproca. Deste modo, antes de nos remeter ao que
comumente denominamos — de forma critica, inclusive — como um essencialismo, esta teoria,
vista desta perspectiva, remete-nos as singularidades, pois as substincias sdo caracterizadas
(sua esséncia) por seu grau de poténcia proprio, ou melhor, por seus graus de intensidade ou
quantidades intensivas. Cf. DELEUZE, 2002, p. 79 et seq.; ESPINOSA, 1991, p. 141 et seq.

12A discussao acerca do corpo como dispositivo foi realizada, anteriormente, alhures (cf. SILVA,
2007). No entanto, para o que nos interessa neste trabalho, cabe ressaltar que o corpo ¢ entendido
como dispositivo na medida em que, seguindo a elaboragdo tedrica de Michel Foucault (2006),
compreende tanto uma formagdo reticular de elementos heterogéneos (discursos, enunciados
cientificos, praticas etc.), quanto uma dimensao estratégica — no sentido de responder a uma
urgéncia. Cf. FOUCAULT, 2006, p. 243 et seq.

3Para as elaboragdes que se seguem, referentes a forma-Deus, forma-Homem e super-homem,
utilizamos o excelente trabalho de Gilles Deleuze sobre o pensamento de Foucault. Cf. DELEUZE,
2005, p. 132 et seq.

! Jurandir Freire Costa (2004, p.203), em seu livro sobre corpo e consumismo, fala de um “novo
narcisismo corporal [referindo-se ao que denomina] cultura somatica [e que engendra um] ideal
do sujeito sentimental”. Na acepgdo deste autor, estamos vivendo numa época em que se pode
falar em “cultura do corpo, [que aponta] para o fato de o corpo ter se tornado um referente
privilegiado para a construcdo das identidades pessoais” (COSTA, 2004, p.203). E neste sentido,
o de ter o corpo assumido o papel de referente identitario, que se fala aqui da emergéncia de um
eu-corpo na contemporaneidade.

5Cf., por exemplo: VARELA, Francisco, THOMPSON, Evan, ROSCH, Eleanor. 4 Mente
Incorporada: Ciéncias cognitivas e experiéncia humana. Porto Alegre: Artmed, 2003. Cf.
também as pesquisas de Hubert Godard, especificamente aquelas voltadas ao corpo na danga, por
exemplo: GODARD, Hubert. Gesto e percep¢ao. Tradugdo Silvia Soter. Li¢oes de danga, Rio de
Janeiro, n. 2, p. 11-35, 2001; ¢ a entrevista de Hubert Godard a Suely Rolnik sobre o trabalho de
Lygia Clark: “Olhar Cego: entrevista com Hubert Godard” (GODARD, 2006).

®Michel Foucault, em algumas das mais belas paginas de seu monumental estudo sobre a loucura,
mostra-nos como Descartes se viu as voltas com a desrazdo, tendo que contorna-la, elidi-la, sob
pena de, desde o fundamento, ver comprometido seu edificio racional. Cf. FOUCAULT, 1991.

"Nietzsche (1998[1887], p. 47) nos fala do homem como “um animal que pode fazer promessas”.
A reflexdo aqui proposta segue a linha do esquecimento ativo nietzschiano, que ¢ a antitese das
promessas.

18Ndo seria essa a concepgdo de Artaud para o seu teatro da crueldade? A crueldade do teatro seria
justamente trazer o “cru” da vida para o palco, envolvendo os presentes num ritual de ampliacdo
da vida, de intensificagdo etc. (cf. ARTAUD, 1993).!
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