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RESUMEN: El articulo tiene como base el personaje de la profetisa Julda (2 R
22,11-20). De ella se tienen pocos datos biograficos, aquellos de los que se dispo-
nen dan pautas sobre su importancia profética en un momento crucial por la que
atravesaba Juda. En el texto sobresale la autoridad que ella ejercia como portavoz
de YHWH. A parte de Juld4, los textos biblicos mencionan a otras mujeres en la
historia de la salvacion. Las recensiones que se hacen de ellas tienden a darles un
rol segundario en escenarios androcéntricos. El papel que tiene la mujer dentro de
la teologia tiene rasgos proféticos. Para emprender un camino sinodal, en el cual
sea posible la plena participacion de la mujer en la sociedad y en la Iglesia, sera
importante a parte de conocer sus frutos teoldgicos, conocer también los escenarios
en los cuales ellas han escrito y estado presente con su voz.

PALABRAS CLAVE: Profetismo. Julda. Sinodalidad.

ABSTRACT: The article is based on the character of the prophetess Huldah (2
Kings 22:11-20). There is little biographical information about her, but that which
is available gives some indication of her prophetic importance at a crucial moment
in Judah’s history. Her authority as YHWH's spokesperson stands out in the text.
Apart from Huldah, the biblical texts mention other women in salvation history,
generally giving them secondary roles in androcentric settings. The role of women
in theology has prophetic features. In order to embark on a synodal journey, in
which the full participation of women in society and in the Church is possible, it
will be important not only to know their theological fruits, but also to know the
scenarios in which they have written and been present with their voice.
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Introduccion

| recibir la invitacién para escribir un articulo sobre el tema “Mujer

y Teologia” la primera imagen que vino a mi mente fue el personaje
de Julda, puesto que el hacer teoldgico también esta relacionado con una
actitud profética. En el caso de las mujeres que hicieron y hacen teologia
juegan un papel importante los escenarios en las que ellas vivieron y en
las que ellas entretejieron su caminar teoldgico.

(Por qué escoger a la figura de Julda? Si bien, los datos biograficos que
tenemos de ella son pocos, estos se centran en el servicio que ella ejercia
como profetisa (2 R 22,11-20). A partir de ese dato surgen las siguientes
preguntas: ;Qué elementos mas se pueden leer entre las lineas del texto?
(Cuales son las caracteristicas de su profecia? ;Qué es lo que la relaciona
con otras mujeres en el Primer Testamento, que ejercian una funcién
parecida? ;Qué aspectos innovadores podemos sacar de la lectura de 2 R
22,11-20 para una propuesta de un camino sinodal? Para poder responder
esas interrogantes comenzamos conociendo a Julda.

1 La profetisa Julda

Esporadicamente relatan los textos del Primer Testamento sobre mujeres con
un papel religioso relevante (RAMOS, 2001, p. 35). Uno de esos personajes
que llama la atencién en el Antiguo Testamento es sin duda Julda, cuyo
nombre en hebreo 77711 (huldah) pudiera significar “topo” (GRADL, 2012,
p- 457) o “comadreja” (CALDUCH-BENAGES, 2008, p. 17). Siguiendo a
Miiller se tiene también otra alternativa de traducir dicho nombre, teniendo
como base 791 (halaed) “tiempo de vida” (MULLER, 2008, p. 1). Este tltimo
significado lo retomaremos posteriormente.

El nombre de Juldd aparece en dos textos del Antiguo Testamento (2
R 22,11-20; 2 Cr 34,22-28). En el Texto de 2 R 22,14 se indican algunos
rasgos biograficos de la profetisa: ella es mujer de Salin — hijo de Ticv3,
quien era hijo de Jarjas — €l estaba encargado del vestuario. También se
menciona el lugar donde ella vivia, que era el Barrio Nuevo de Jerusalén.

A diferencia del libro de Reyes, en el libro de Cronicas se menciona el rollo
en relacion con Moisés; segun Miiller, a través del rollo y la accion profética
de Julda se la vincula con la figura de Moisés (MULLER, 2008, p. 4). El texto
de 2 R 22,11-20 tiene el escenario del tiempo del rey Josias (641-609 a. C.)
en el reino del Sur. Josias es conocido por su papel en la reforma del culto
(REITERER, 2012, p. 438; PIKAZA, 2015, p. 667), como ser la restauracion
del templo, donde es hallado el libro de la instrucciéon aing 199 (sepaer
hatérah). Como indica Butting, ese mismo denominativo 7ing 199 (sepeer
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hatbrah) se encuentra también en el Deuteronomio (Dt 28,61; 29,20; 30,10;
31,26) (BUTTING, 2001, p. 127). Este hallazgo crea consternacién en el rey
tanto asi que se rasga sus vestiduras, simbolo de penitencia (2 R 22,5.8-11).
Cabe destacar que la reforma de Josias esta también relacionada con actos
de violencia e intolerancia en nombre de Dios (MONTEIRO DE MATOS,
2020, p. 60). Segin Weems, Julda pudo haber vivido en la misma época de
los profetas Sofonias, Nahum y Habacuc (WEEMS, 2003, p. 329). El relato
de 2 R 22 se lo puede datar no antes del exilio, esto teniendo en cuenta
el lenguaje y la forma deuteronomista del texto (FISCHER, 2002, p. 170).

2 Yhwh habla por medio de la palabra de Julda

Una de las caracteristicas de comunicacién o didlogo de YHWH con su
pueblo es el del profetismo. YHWH llama tanto a varones como a mujeres
para ese servicio. “[Flemale prophets were not unheard of. Despite the
many speculations about her gender, Huldah stood in a long tradition of
women who throughout the Former Prophets showed themselves to be
quick-witted and wise, discerning and able to invoke Yhwh’s words for
circumstances when the time called for them to do so” (WEEMS, 2003, p.
330-331). A razon de ello es importante conocer mas a fondo el servicio
que prestaron.

Desde una perspectiva biblica, el hecho de encontrarse con Dios o ver su
gloria era considerado algo peligroso, que podia costar incluso la vida
(Gn 32,31; Ex 33,20). Las personas escogidas por YHWH tenian el papel
de ser mediadoras en cuanto transmitian la Palabra divina, pero a la vez
podian ser mediadoras del pueblo delante de Dios. En uno de los textos
del Exodo se puede leer como Moisés aplaca la ird de YHWH en contra
de su pueblo, quien le habia sido infiel con el becerro de oro (Ex 32,1-14).
En esta pericopa se puede leer con qué habilidad Moisés logra ese su
objetivo, argumentando que la ira de YHWH seria contra productiva a
los ojos de los egipcios: “11 «;Por qué, oh Yahvé, ha de encenderse tu
ira contra tu pueblo, el que tt sacaste del pais de Egipto con gran poder
y mano fuerte? 12 ;Por qué han de decir los egipcios que los sacaste
con mala intencién, para matarlos en las montafias y exterminarlos de la
superficie de la tierra? Abandona el ardor de tu colera y arrepiéntete de
la amenaza contra tu pueblo [...]»”" (Ex 32,11-12).

Las y los profetas a parte de mediadores eran personas por medio de las
cuales se consultaba a YHWH (DE VAUX, 1992* p. 458; IRIARTE, M., 1992,
p. 46). En este punto Julda juega un papel importante en el relato sobre

! Para las citas biblicas se utiliza la Biblia de Jerusalén.
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el descubrimiento del libro de la instruccién / alianza 73 99 (sepeer
hatérah). “[L]a expresion ‘libro de la alianza’ aparece en Exodo (24,7),
pero no en Deuteronomio. Eso significa que los capitulos de 2 Re 22-23
fueron revisados y ampliados durante los periodos babilénico y persa para
transformar el informe sobre la reforma en una historia sobre los origenes
del Pentateuco” (MATOS, 2020, p. 67). Con la referencia de n}in7 9p
(sepaer hatorah) se determina el marco del texto que es la alianza, es decir
se puntualiza el aspecto central teoldgico. Con este dato se da a entender
que no se trata de un texto cualquiera. Esto subraya el significado del
servicio de la interpretacion que prestara la persona a quien se consulte.
Por lo tanto “[e]sta profetisa pasa a un primer plano como autoridad
religiosa principal en un momento de intenso reavivamiento espiritual (2
R 22:14)” (DAVIDSON, 2004, p. 112).

Llama la atencion que ni el sacerdote Jilquias, ni el escriba Safan y tampoco
el ministro Asayas podian prestar el servicio de la interpretacion del texto
encontrado, solamente Julda. “But by limiting his description of her to her
name, her status as wife of the king’s valet, and her dwelling in a section
of Jerusalem beyond the borders of the royal guild of scribal activity, the
narrator contrasts her marginal status to that of the elite policy-makers
who seek her out” (WEEMS, 2003, p. 323). De esa manera subraya el texto
que la Palabra de YHWH es independiente de toda institucion, jerarquia
o poder. Cabe destacar que en el libro de Jeremias se hace referencia al
servicio relacionado con el sacerdote, con la persona sabia y con la que
ejerce la profecia: “Vamos a tramar algo contra Jeremias, porque no va a
faltarle la ley al sacerdote, el consejo al sabio, ni al profeta la palabra. Va-
mos a calumniarle y no hagamos caso de sus palabras” (Jr 18,18) (CAERO
BUSTILLOS, 2010, p. 37-54). En el caso de nuestra pericopa queda claro
que no se requiere solamente un consejo en relacién con el texto encon-
trado, sino una verificaciéon del mismo en su contenido.

La diferenciaciéon en la diversidad de servicios es importante para no
monopolizar o centralizarlos en uno solo. Al respecto escribe Butting:
“Por esa razén, los que tienen la potestad de la palabra en la historia de
Israel, no tienen nada que decir en la actualizacion de la tradicién historica
escrita” (BUTTING, 2001, p. 139, traduccion propia del aleman). A parte
de ello indica la misma autora, que la profetisa Julda representa la no
disponibilidad de Dios a pesar de la Tora escrita, a la vez sefiala la crisis
y la innovacion de las estructuras sociales existentes, lo cual implica que
el libro encontrado sea interpretado desde el ambito profético (BUTTING,
2001, 139). No son los escritos o las instituciones que aseguran la presencia
de YHWH en medio de su pueblo, sino la interaccion de YHWH con su
pueblo por medio de la palabra profética.

La autoridad profética con la que Juldd se dirige a quienes le buscan, se
puede apreciar en las primeras palabras que ella expresa: “Asi habla YHWH,
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Dios de Israel”? ¥t oy mym wx=d (koh~amar yhwh “lohey ird’el) (2 R
22,15), es decir con una férmula propia del profetismo. El texto es directo.
La mano redactora parece no estar interesada en dialogos innecesarios, al
contrario, se enfoca en la finalidad de escuchar la Palabra de YHWH, en
este caso por medio de la voz de la profetisa Julda.

En la versién del libro de Reyes desemboca la profecia de Julda en la
reforma del culto (2 R 22-23) (MULLER, 2008, p. 2) y la politica (WEEMS,
2003, p. 322), mientras que en la version del libro de Crénicas la reforma
es previa (2 Cr 34,8s.) (MULLER, 2008, p. 2). Si bien el texto, como otros
textos de la Biblia, estd en debate en cuanto a su historicidad (MULLER,
2008, p. 3), cabe destacar — en este caso — el mensaje teoldgico que trans-
porta. De todas maneras, se puede situar el texto de Juld4, segin Miiller,
en el exilio tanto por el anuncio de la caida de Jerusalén como por el
lenguaje deuteronémico (MULLER, 2008, p. 3).

La pericopa de 2 R 22,11-20 presenta un escenario donde interactiian per-
sonajes del ambito politico, como ser el rey y su ministro y del ambito
religioso, representados por los sacerdotes y una profetisa. Es un espacio
donde cada uno ejerce su servicio en funcién de una correcta actitud frente
a una situacion concreta que es el descubrimiento del mensaje del libro de
la instruccién / Tord (MULLER, 2008, p. 3). Cabe destacar que el texto no
presenta como algo extraordinario la participacién de una mujer en el rol
de transmitir la palabra de YHWH. Tampoco se pone en tela de juicio lo
que ella profetiza (MULLER, 2008, p. 3). La mano redactora hila el texto con
tal precision, que desde el inicio queda clara la autoridad que ejercia Julda
por medio de las palabras del rey Josias: “«Id a consultar a Yahvé por mi
y por el pueblo y por toda Juda [...]»” (2 R 22,15). Por lo tanto, se puede
indicar: “She is the first figure in Scripture, male or female, whose contribu-
tion to biblical history centered on verifying a written document as sacred
and holy writ” (WEEMS, 2003, p. 321). Butting sefiala que por medio de la
proclamacién de Julda se transforma el libro de las instrucciones (22,8.11) en
el libro de la alianza (23,2.21) (BUTTING, 2007, p. 161). De esa manera “se
acenttia la necesaria conexion de la Tord y la profecia y con ello se desarrolla
el significado del canon profético” (WEEMS, 2003, p. 323, traduccion propia).

3 El rol de las mujeres en los textos biblicos

Tanto en el Primer como en el Segundo Testamento, segun Calduch-
Benages, “aparecen 175 mujeres con nombre propio. Por supuesto, hay
muchas mujeres y grupos de mujeres anénimos (p. €j., las 400 virgenes

2 Traduccion propia.
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de Galaad en Jue 21,12). Incluyendo estas figuras andnimas -no contamos
las referencias genéricas a la mujer o a grupos indefinidos sin nimero-,
la cifra llega hasta 674” (CALDUCH-BENAGES, 2008, p. 11). Teniendo en
cuenta esos datos, existe un material amplio que nos ofrece la Biblia para
una reflexion profunda sobre el destacado rol de las mujeres en la historia
de salvacion del pueblo de Dios.

Si bien el mundo biblico tiene un escenario con un acento androcéntrico,
“[w]e know that speechmaking was not a male activity alone. The Queen
of Sheba, the wise women of Tekoa and Abel-Beth-Maacah, and Abigail,
among others, also spoke at critical junctures in the history of Israel to
confirm Yhwh’s will to a divinely chosen leader and to call Israel to re-
newed obedience” (WEEMS, 2003, p. 331). Tal es el caso de la profetisa
Julda que presta un servicio relevante en un momento de un proceso de
reforma delicado. Pese al rol significativo que tienen estas mujeres, hay
una tendencia de darles un rol secundario al lado del rol principal de un
varén, como por ejemplo Débora, Yael (Jc 4) o la mujer sabia de Tecoa
(2 S 14) entre otras (WEEMS, 2003, p. 332). Esa forma de recensién que
se hace sobre estas mujeres refleja el escenario histérico androcéntrico de
esa época, tanto asi que su sombra se la percibe hasta nuestros dias. A
pesar de ello no se calla en los textos biblicos el servicio de la profecia
que ejercen las mujeres.

A lado de Juld4 se mencionan también como profetisas del pre-exilio a
Mirian (Ex 15), Débora (Jc 4) y como profetisa del pos-exilio a Noadia (Neh
6). “While Huldah’s professional identity in Scripture is that of prophet,
she functions in 2 Kings 22 more in the tradition of her Deuteronomistic
female predecessors, the wise women of 2 Samuel 14 and 20 who also
spoke authoritatively and persuasively to royal male figures who crossed
their paths” (WEEMS, 2003, p. 333). En el caso de esas tres profetizas no
se hace mencion que ellas hubieran tenido hijos o hijas. “Esas mujeres
no derivan su prestigio por medio de la maternidad, sino por el cargo
que ejercen” (FISCHER, 2002, p. 162-163). Aspecto que en esos escenarios
no era comun, tal es el caso de Lea y Raquel (Gn 29,31-30,25), donde la
maternidad tiene un lugar importante en el texto.

La recension que recibié Juldd como profetisa es los escritos de los Padres
de la Iglesia (Hipdlito, Eusebio, Jerénimo, Lucifer de Cagliari, Afrates,
Agustin, Teodoreto) (SIQUANS, 2011, p. 245-249), segtn la autora Si-
quans, a diferencia con Mirian y Débora es poca. En esos textos se hace
mas referencia a los personajes masculinos, como ser el rey Josias o la
relacion de Juldd con su contemporaneo Jeremias. Segun la autora eso no
resta valor al personaje de Julda en esos escritos (SIQUANS, 2011, p. 245).
“Pero no se reflexiona mas sobre su persona. Tampoco el texto biblico lo
sugiere, que es breve cuando se refiere a Julda. Julda como Débora no es
la personaje principal de la narracion, sino se la menciona casi de pasada.
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No obstante, ella gana autoridad como profetisa, cuyas palabras después
de todo han sido transmitidas textualmente” (SIQUANS, 2011, p. 253,
traduccion propia).

El rol y la fuerza de las mujeres en los textos biblicos se refleja en el im-
pacto de su presencia en la historia de salvaciéon, que sobresalen incluso
en textos que tienen un escenario histérico androcéntrico. Lo que nos llego
hasta nuestras manos son las formas y maneras como se las recensiond
a estas mujeres.

4 Una voz profetica (2 Rs 22,11-20)

Segtuin Butting el discurso de Julda se divide en dos partes: I 22,15-17
y II 22,18-20 (BUTTING, 2001, p. 142). Si se tiene en cuenta el entorno
profético de Julda esta presente la figura de Jeremias. En los estudios
sobre esta profetiza surge la pregunta, por qué ha sido consultada ella, si
se podia haber consultado también a Jeremias. El la tradicion rabinica es
considerada Julda junto a Miriam, Débora, Abigail y Ester como las siete
profetizas judias (bMeg® 14a) (GROHMANN, 2019, p. 22; CALDUCH-
BENAGES, 2008, p. 16). A la pregunta anteriormente hecha responde la
tradiciéon judia indicando que Julda era pariente de Jeremias y que éste
no se lo reproch6 (bMeg 14b) (GROHMANN, 2019, p. 22). Otra respuesta
por la que Josias la eligi6 a ella y no a Jeremias es aquella que indica que
las mujeres son consideradas mas misericordiosas o porque Jeremias no
se encontraba en el lugar (GROHMANN, 2019, p. 22). “Los rabinos ven
por lo tanto el efecto simultaneo de Julda y Jeremias y buscan aclarar, por
qué el rey Josias no manda a su delegacion a Jeremias, sino a Julda — un
hecho, que en el texto biblico se lo da por supuesto” (GROHMANN, 2019,
p- 22, traduccion propia).

Si bien la profetisa Julda no parece vivir en el centro politico y religioso de
la ciudad, “Huldah may very well have been a legal expert with northern
ties, a descendant of northern prophetic circles in particular, head of a
circle of scribes living in the Second Quarter who had devoted themselves
to preserving their northern Mosaic heritage. All of this may just explain
why Huldah (and not, say, Jeremiah or Zephaniah) was consulted when
the scroll containing Mosaic legislation was happened upon during temple
repairs” (WEEMS, 2003, p. 334).

Ella no solamente verifica la autenticad de un documento, sino que hace
ejercicio de su vocacion profética indicando a lo que se tiene que atener

* Talmud babilénico Megilla.
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Juda (WEEMS, 2003, p. 325). “It is her reputation as a prophet with ex-
pertise in legislation that brings her to the attention of Josiah and her
readers. She filled a very real void in the cataclysmic events of the seventh
century. Here was a prophet, a spokesperson in the Deuteronomistic tra-
dition, who could see what no one else could see at the time: Time was
running out for Judah” (WEEMS, 2003, p. 329). Su accion profética sera
confirmada cuando el reino de Juda cae ante imperio de Babilonia (2 R
24-25) (CALDUCH-BENAGES, 2008, p. 19).

Wacker escribe que no se puede definir si era una profetisa del templo
o una profetisa “libre”. De todas maneras, ella utiliza el mismo lenguaje
que su contemporaneo Jeremias, ambos se expresan de la misma manera
(WACKER, 1988, p. 93). A diferencia de Wacker indica Fischer que Julda
no era una profetisa en el palacio y que estaba acostumbrada a tratar
con autoridades de estado (FISCHER, 2002, p. 164). Esto por su forma
de dirigirse a la delegacién que viene a verla a su casa, y por no hacer
uso de un lenguaje diplomatico, tampoco al hacer referencia al rey, como
lo haria una subdita del rey, algo que también lo hacian sus colegas
contemporaneos (FISCHER, 2002, p. 164). Por esas formas de dialogar
se cristaliza que en el centro de la narraciéon no se trata de una deter-
minada persona o autoridad, sino de la Palabra de YHWH (FISCHER,
2002, p. 164). La forma en la que Julda se refiere al rey es un argumento
para Fischer para no localizarla en el circulo de la profecia de la corte
(FISCHER, 2002, p. 164).

5 Plena participacion un desafio en el camino sinodal

En nuestro continente latinoamericano y caribefio se emprendio el camino
de la Asamblea Eclesial, donde uno de los temas que desafia a la Iglesia
de hoy es el “de la plena participacién de las mujeres en la sociedad y
en la Iglesia” (CELAM, 2021, p.13).

El tema de la plena participacion de la mujer a nivel social y eclesial esta
desde mi punto de vista relacionado con la plena participacion en la vida.
Esto implica una vision integra de la persona. Una persona, para poder
participar plenamente en cualquier ambito, necesita gozar de oi?y Salom.
Este término hebreo implica el bienestar de la persona a nivel corporal,
social, espiritual, econdmico y psicoldgico. o7y salom significa “«vivir»
[...] paz, salud, bienestar, prosperidad material y espiritual del individuo
y de la sociedad; y en este contexto las buenas relaciones entre personas,
familias, clanes y pueblos, asi como dentro del matrimonio y en la relacion
de la persona con Dios” (ERNST, 2012, p. 606. Mas sobre el tema aoi?y
salom: STENDEBACH, 1995, p. 12—46). Todos esos aspectos que implica
oi?Y salom tiene que ver con la plena participacion en la vida.
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Por lo tanto, es importante hacerse la siguiente pregunta: ;Cuales son
las actuales realidades sociales por las que atraviesan mujeres en nuestro
continente? Una de esas realidades que se hizo mas latente en la pandemia
es la violencia familiar. Nuestras sociedades sufren heridas de violencia
sobre todo contra mujeres, nifias y nifios. En Bolivia reporto el Instituto
de Investigaciones Forenses del 1 de enero al 11 de julio de este afio 61
casos de feminicidios y 19 casos de infanticidios (LOS TIEMPOS, 2021). A
parte de esas violencias fisicas estan aquellas heridas que no son visibles
a los ojos biologicos y que quedan estigmatizadas por el silencio.

Para poder reflexionar sobre el papel de la mujer en la teologia es impor-
tante develar el espacio en la que ella hace teologia. Con espacio me refiero
no solamente al ambito geografico, sino también a las circunstancias que
la rodean. Los frutos teoldgicos sembrados por mujeres a lo largo de la
historia siguen siendo cosechados por diversas generaciones. Esos frutos
tienen una historia y un camino recorrido concreto.

Para un camino sinodal seria importante re-visitar la historia teoldgica
de aquellas mujeres que dieron su aporte teoldgico y siguen dando a la
sociedad y a la Iglesia. Lo cual implicaria preguntar: ;Cudles han sido las
circunstancias por las que ellas atravesaron para hacer teologia? ;Cuales
han sido los obstaculos que tuvieron que superar para seguir adelante?
;Quiénes estuvieron a su lado apoyandolas en ese camino? ;Qué papel
jugaron las estructuras sociales y eclesiales en su labor teoldgica? y sobre
todo ;Cuales han sido sus fuentes de inspiracién y perseverancia?

Para poder comprender y profundizar esos frutos teoldgicos, seria
importante conocer el marco de la teologia que ellas nos heredan. Ese
conocimiento invitaria a reflexionar sobre qué caminos sinodales se quieren
emprender en el futuro.

En este momento, el camino de la Asamblea Eclesial se encuentra en la
fase de la “Escucha”. ypy sama’ “escuchar” en el pensamiento biblico
implica entender y comprender aquello que se me comunica. En el Antiguo
Testamento, como vimos en la primera parte de este articulo, tenemos a
las profetisas y a los profetas, quienes transmiten la Palabra de YHWH
para ser escuchada. Estas personas son un medio por quienes YHWH entra
en didlogo con su pueblo (RUTERSWORDEN, 1995, p. 260). El érgano
del oido se lo utiliza también para otros organos del cuerpo como ser el
corazon, tal es el caso de Salomén que pide a YHWH un corazén que
escucha (1 R 3,9) (RUTERSWORDEN, 1995, p. 269; SCHROER; STAUBLI,
2005, p. 100).

El papel de la mujer en la teologia tiene implicaciones proféticas. Esa pal-
abra tiene sus propios rasgos y caracteristicas, que mayormente quedaron
ocultos a primera vista. No se trata solamente de escuchar una voz fémina
en la teologia, sino de tener un conocimiento de las circunstancias en las
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que surgen esas voces. Es decir, tener un conocimiento histérico de lo
que apoya esa teologia.

La Palabra de Dios ha sido y sigue siendo encomendada tanto a mujeres
como a varones. Una sinodalidad vivida reconoce plenamente que cada
persona tiene derecho en la participacion plena de la vida. La voz profética
no tiene su fundamento en el reconocimiento del ejercicio de un deter-
minado cargo, sino en YHWH, el Dios de la Vida. Cada persona tiene el
derecho de participar plenamente en la revelacion de Dios por medio de
su Palabra entregada a su creacion y por su creacion.

Conclusion

Julda que en hebreo también puede significar “tiempo de vida” sobresale en
2 R 22,11-20 por su presencia y autoridad profética. Tal vez el significado
de “tiempo de vida” haga alusién al tiempo de su vida profética, es decir
ella tuvo la posibilidad de poder vivir plenamente ese su servicio. En el
caso de Julda sobresale el aspecto de la consulta que se hace a YHWH por
medio de su persona. Los representantes politicos y religiosos reconocen
dicha autoridad, prevaleciendo de esta manera el servicio que ella presta
como portavoz de YHWH (2 R 22,15). Cabe destacar que a Julda como
a Miriam y Débora no se las define por su maternidad, sino por su ac-
cién profética. A pesar de que mujeres como Julda o Débora, entre otras,
tuvieron un rol importante, escenarios androcéntricos les designaron un
rol secundario.

Los escenarios en los que se hace teologia requieren ser analizados, porque
son parte fundante del quehacer teoldgico de las mujeres. Un camino
sinodal implica también re-visitar la historia para promover actitudes
sociales y eclesiales que fortalezcan la participacion plena de mujeres en
esos ambitos, porque una participacion plena es el derecho que tiene cada
ser humano de poder expresar su experiencia de Dios en la diversidad
de servicios y ministerios.
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