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RESUMO: Gustavo Gutiérrez é uma das principais referéncias da teologia da
libertacao latino-americana. Seu livro Teologia da Libertacdo: perspectivas, publica-
do em 1971, além de ser um dos principais veiculos de difusao dessa teologia,
adquiriu um valor simbdlico, dando nome a esse movimento teoldgico e se
tornando como que seu marco tedrico inicial. Celebrando 50 anos de publicacao
dessa obra, queremos retomar sua problematica teoldgica fundamental que tem a
ver com a relagao entre “libertagao e salvacao” e que esta desenvolvida de modo
mais sistematico e elaborado no capitulo 9. Ele sintetiza em seu titulo o ntcleo
da problematica de sua teologia e procura “esbogar” ou “indicar as linhas basicas
da obra por empreender”. Comecaremos fazendo um resumo do capitulo, apre-
sentando sua problematica e seu desenvolvimento teolégico. Em seguida, faremos
algumas consideragdes de ordem histérico-teoldgica sobre essa problematica e seu
desenvolvimento teolégico. E concluiremos destacando a pertinéncia, a atualidade
e o desafio de prosseguir com essa obra inacabada.
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ABSTRACT: Gustavo Gutiérrez is one of the main references of the Latin Ameri-
can liberation theology. His book “Liberation Theology — Perspectives”, published
in 1971, as well as being one of the main vehicles to disseminate this theology,
acquired a symbolic value, giving name to this theological movement and beco-
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ming its initial theoretical framework. To celebrate the 50th anniversary of this
publication, we want to resume its fundamental theological problematics about
the relation between “liberation and salvation”. This topic is more systematically
and elaborately developed in chapter 9 which synthesizes the core of the problem
of his theology in its title and tries to “sketch” or “suggest the basic lines of the
work to be undertaken”. We will start by summarizing the chapter, presenting its
problematics and theological development. Then, we will make some historical-
-theological considerations about these problematics and their theological develo-
pment. Finally, we will conclude by emphasizing the pertinence, the actualities,
and the challenge of continuing this unfinished work.

KEYWORDS: Gutiérrez. Liberation Theology. Salvation. Liberation.

Introducdo

ustavo Gutiérrez é sem divida nenhuma uma das principais referéncias

do movimento teoldgico-pastoral que se desenvolveu na América Latina
a partir da segunda metade da década de 1960 e que ficou conhecido como
“teologia da libertacao” (OLIVEIROS, 1977; BOFF, 1988, p. 531-543; GOMES
DE SOUSA, 1988, p. 553-564; LIBANIO, 2004; ALMEIDA, 2005, p. 9-131;
AQUINO JUNIOR, 2010, p. 50-59). Ele nao s6 pertence a primeira geragao
dos tedlogos da libertagao, mas foi quem primeiro e melhor esbocou suas
linhas e orientagdes fundamentais ou, em todo caso, deu nome e proje¢ao
a esse movimento amplo e complexo que tem na Conferéncia de Medellin
(preparagao, evento, desdobramentos) seu marco fundamental. Seu livro
Teologia da Libertagio: perspectivas (GUTIERREZ, 2000a)!, publicado em
1971, além de ser um dos principais veiculos de difusao dessa teologia,
adquiriu um valor simbolico, dando nome a esse movimento teoldgico e
se tornando como que seu marco tedrico inicial. Por mais que esse mo-
vimento teoldgico desde o inicio tenha sido um movimento plural, com
uma diversidade de autores, pressupostos tedricos e enfoques, sempre
foi vinculado/referido a essa obra de Gutiérrez. Ela se tornou mesmo um
classico na teologia da libertagao, ao qual é preciso voltar sempre para
compreender suas origens e seus principios/intui¢des fundamentais. Nao
por acaso, Pedro Casaldaliga se refere a Gutiérrez poeticamente como
“mestre antigo”, “‘Suma’ crioula da libertacdo”, “Tomasito da América
Latina” (CASALDALIGA, 1990, p. 74s).

Celebrando 50 anos de publicagao dessa obra, queremos retomar sua
problematica teoldgica fundamental que tem a ver com a relacdo entre
“libertagao e salvagao”. Ela perpassa a obra inteira, mas esta desenvolvi-

! A partir de agora, os niumeros entre paréntesis, sem outra indicacdo, remetem a paginas
dessa obra.
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da de modo mais sistematico e elaborado no capitulo 9 que, como bem
indica Juan Luis Segundo, “talvez seja o capitulo central da obra, teolo-
gicamente falando” (SEGUNDO, 1990, p. 380). Por essa razao, centrare-
mos nosso estudo nesse capitulo que sintetiza em seu titulo o ntcleo da
problematica fundamental da teologia de Gustavo Gutiérrez e, como ele
mesmo afirma, procura “esbogar” ou “indicar as linhas basicas da obra por
empreender” (p. 196). Num primeiro momento, faremos um resumo do
capitulo, apresentando sua problematica e seu desenvolvimento teologico.
Em seguida, faremos algumas consideragdes de ordem histdrico-teoldgica
sobre essa problematica e seu desenvolvimento teoldgico. E concluiremos
destacando a pertinéncia, a atualidade e o desafio de prosseguir com essa
obra inacabada.

1. Resumo do capitulo 9: “Libertacio e Salvagdo”

A questao fundamental deste capitulo intitulado “libertagao e salvagao”
é “que relacao existe entre a salvagao e o processo de libertacao do ser
humano ao longo da historia” ou, mais precisamente, “que significa, a luz
da Palavra, a luta contra uma sociedade injusta, a criagdo de um homem
e de uma mulher novos” (p. 199). Esta em jogo aqui o carater salvifico
dos processos historicos de libertagao. Isto implica “esclarecer o que se
entende por salvagao”, considerando o “significado da acado salvifica do
Senhor na histéria” e sua plenitude em Cristo (p. 199). Sao os trés passos
de sua reflexao neste capitulo ou o modo como ele desenvolve teologica-
mente a problematica.

1.1 “Salvacdo: nogdo central do mistério cristdo”

O ponto de partida aqui ¢ a constatagao/afirmacao de que “uma das grandes
caréncias da teologia atual é a auséncia de uma reflexao profunda e lacida
sobre o tema da salvacao” (p. 199). Por mais surpreendente que isso parega,
diz Gutiérrez, é o que em geral “ocorre com todos os assuntos dificeis:
receia-se aborda-los” e “sao dados por conhecidos” (p. 200). O risco dessa
postura é construir uma reflexao “sobre alicerces gastos, estabelecidos em
outras épocas, sobre outras aproximagdes”: em algum momento “o edificio
estremece” e é preciso “cuidar outra vez dos alicerces” (p. 200). E o caso
do tema ou da nocao da salvagdo na década de 1960.

Sem entrar em detalhes dos “estudos com pretensdes de revisao e aprofun-
damento” da nogao de salvagao nos ultimos tempos, Gutiérrez distingue
nestes estudos “dois enfoques que, alids, se sucederam como duas etapas
estreitamente ligadas entre si” (p. 200) e que ele formula como passagem
“do quantitativo ao qualitativo”.
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“Do quantitativo...”

“A problematica da nogao de salvagao foi, durante muito tempo, tomada e
bloqueada pela questao classicamente chamada a “salvacao dos infiéis” (p.
200). Predominava, aqui, o “aspecto quantitativo, extensivo da salva¢ao”,
formulado em torno de duas afirmag¢des fundamentais que se implicam
e se remetem mutuamente: “universalidade da salvacao” e “Igreja visivel
como mediadora da salvagao” (p. 200). Esta no¢ao de salvacdo estava
centrada na “cura do pecado na vida presente [...] em virtude de uma
salvagdo ultraterrena” (p. 201). Seu problema fundamental era “saber como
uma pessoa que estd fora do alcance normal da graga depositada na Igreja
pode conseguir a salvagdo” e sua resposta a esse problema consistia em
“mostrar por que vias extraordindrias um homem pode assegurar a sal-
vacao, entendida, antes de tudo, como vida ultraterrena” (p. 201). Nessa
compreensao de salvagao, a “vida presente” tem valor de “prova”, sendo
valorada e julgada em relacdo ao “fim transcendente”. Ela nos situa “em
uma perspectiva moralista e em uma espiritualidade de evasao deste
mundo” (p. 201).

“... ao qualitativo”

Aos poucos, foi se impondo uma nogao de salvacao, centrada no designio
salvifico universal de Deus. Isso possibilitou um “salto qualitativo” e “outro
enfoque” na reflexao teoldgica: “afirmar a universalidade da salvacao é
mais que sustentar a possibilidade de alcanga-la além das fronteiras visi-
veis da Igreja”; implica reconhecer que “salvam-se aqueles que se abrem
a Deus e aos outros, mesmo que nao tenham clara consciéncia disso” (p.
202). E isso tem muitas implicagdes: “falar da presenca da graca — aceita ou
rejeitada — em todos os homens implica valorizar cristamente as proprias
raizes da acdo humana”, o que nos “impede de falar com propriedade de
um mundo profano” (p. 202); a salvagao, entendida como “comunhéao das
pessoas com Deus e comunhdo das pessoas entre si”, aparece aqui como
“algo que se d4, real e concretamente, desde agora, que assume toda a
realidade humana, a transforma e a leva a sua plenitude em Cristo”; o
pecado, enquanto “ruptura com Deus”, ndo se refere apenas a “salvacado
no além”, mas é também uma “realidade histérica” — “pessoal e social”
(p- 203). Essa insisténcia na universalidade da salvacao desemboca no
reconhecimento da “presenca do Senhor” no mundo e na “valorizagao
religiosa da agdo do homem na histéria”, de modo que “o valor absoluto
da salvagdo, longe de desvalorizar este mundo, da-lhe seu auténtico sen-
tido e sua consisténcia propria, pois, inicialmente, da-se nele” (p. 203).
Isso permitiu “recuperar definitivamente um elemento essencial da nogao
de salvacdo obstruida por muito tempo”: ela é também “uma realidade
intra-histérica”, ao mesmo tempo em que “orienta, transforma e leva a
historia a sua plenitude” (p. 204).
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1.2 “Uma so historia”

A retomada do desenvolvimento recente da teologia da salvacao leva a
uma tese fundamental e decisiva em sua reflexao teoldgica: “Nao ha duas
histérias, uma profana e outra sagrada, ‘justapostas’ ou ‘estreitamente
unidas’, mas um s6 devir humano assumido irreversivelmente por Cristo,
Senhor da histéria” (p. 204). Nada escapa a obra redentora de Cristo. Ela
“abrange todas as dimensdes da existéncia e leva-a a sua plena realizagao”,
de modo que “a historia da salvagao é a prdpria entranha da histdria
humana” (p. 204s).

Essa visao unitaria da histdria foi se desenvolvendo mediante a passagem
de um “ponto de vista essencialista e abstrato” da salvagao a um “ponto
de vista existencial, historico e concreto”, no qual “sé conhecemos o ser
humano efetivamente chamado a comunhdo gratuita com Deus” e no
qual “o devir histérico da humanidade deve ser definitivamente situado
no horizonte salvifico” (p. 205). Sempre se pode discutir se as categorias
utilizadas permitem “pensar e expressar adequadamente a perspectiva
unitaria da histéria”, sem “recair nos velhos dualismos” e sem comprome-
ter “a gratuidade divina e o especifico do cristianismo”, mas a afirmacao
fundamental € clara: “ha uma s6 histéria” — “uma histéria cristofinalizada”
(p. 205). Para compreender melhor essa perspectiva e seu alcance, Gutiérrez
retoma aqui dois grandes temas biblicos: a relagdo entre criagao e salvagao
e as promessas escatologicas.

Criacdo e salvagdo

Gutiérrez parte da afirmacao de que “a biblia estabelece forte relacdo entre
criagdo e salvacao” e faz isso “a partir da experiéncia histdrica e libertadora
do éxodo”, advertindo que “esquecer essa perspectiva é expor-se a justa-
por essas duas nogdes e perder assim o rico filao que tal relacdo significa
para a compreensao da obra totalizadora de Cristo e de seu Espirito” (p.
206). Para explicitar essa “relacdo entre criagdo e salvacdo”, mostra como
na biblia a “criagdo” aparece como “primeiro ato salvifico”, inseparavel
da “libertacdo politica” de Israel, que atinge em Jesus Cristo seu “pleno
cumprimento”.

Antes de tudo, é preciso atentar para o fato de que “a biblia nao se
interessa pela criacao para satisfazer inquieta¢des de ordem filosdfica
relativas a origem do mundo”, mas no contexto de “uma fé em um
Deus que se revela em acontecimentos histdricos” ou “um Deus que
salva na histéria”, de modo que “a criagao é apresentada na Biblia ndo
como etapa prévia para a salvagao, mas inserida no processo salvifico”
(p- 206). Apoiado nos estudos biblicos de entdo, sobretudo Gerhard
Von Rad, Gutiérrez mostra como “a criagdo aparece como o primeiro
ato salvifico” (p. 206), como “a criagao do mundo d4 inicio a historia,
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a empresa humana e aos feitos salvificos de Javé” (p. 207). Ela é “obra
de um Deus que salva e atua na histéria” (p. 207), é “obra do redentor”
(p. 208).

Em segundo lugar, é importante ter presente que “os relatos da criacdo
sdao fortemente marcados pela experiéncia do éxodo e da alian¢a”; nao
por acaso, “o ato criador liga-se, quase se identifica, ao gesto que libertou
Israel da escravidao do Egito” (p. 208). Esse ¢ um dado fundamental da
fé de Israel: “O Deus que liberta Israel é o criador do mundo” (p. 209);
“o criador do mundo ¢é o criador e libertador de Israel, que Dele recebe
a missdo de estabelecer a justica” (p. 210). Gutiérrez insiste na tese de
que “a criagdo é pensada em fungdo do éxodo, fato historico-salvifico
que estrutura a fé de Israel” e que “esse fato é uma libertagao politica
na qual se expressa o amor de Javé por seu povo e se acolhe o dom da
libertagao total” (p. 210).

Por fim, a salvacdo aparece como “recriagao” que atinge em Cristo seu
“pleno cumprimento” (p. 210). Nao se pode separar o “éxodo” da “terra
prometida” e nao se pode separar o “religioso” do politico: “Javé liberta
politicamente o povo judeu para fazer dele uma nacao santa” (p. 210);
“o Deus do éxodo é o Deus da histdria, da libertacao politica, mais que
o Deus na natureza”; “alianca e libertagao do Egito sao aspectos de um
mesmo movimento, de um movimento que leva ao encontro com Deus”
(p. 211). E nesse movimento que se inscreve a obra de Cristo, “levando-o a
sua plena realiza¢ao”; ela é concebida como “fundamento de tudo” e como
“recriagao” (p. 212): “em Cristo tudo foi criado, tudo foi salvo” (p. 213). E
o ser humano, “resumo e centro” da criagdo, é “chamado a prolongé-la”
através do “trabalho” e da “construgao da sociedade” (p. 213), de modo
que “construir a cidade temporal ndo é simples etapa de ‘humanizagao’,
de ‘pré-evangelizagao’ como se dizia em teologia até had alguns anos”,
mas “situar-se plenamente em um processo salvifico que abrange todo o
homem e toda a praxis humana” (p. 214).

Promessas escatoldogicas

Assim como o tema da relagdo entre criagdo e salvacao, diz Gutiérrez,
o tema das promessas escatoldgicas “nao ¢ um tema isolado, mas atra-
vessa toda a Biblia”; ele “esta vitalmente presente na historia de Israel
e reclama, por conseguinte, seu posto no devir atual do povo de Deus”
(p- 214).

De fato, “a Biblia é o livro da promessa”: “promessa feita por Deus a
seu povo” e promessa que “revela-se, interpela e realiza-se ao longo da
histoéria” (p. 215). Ela “orienta toda a histéria para o futuro, pondo a
revelagdo em uma perspectiva escatologica” e tomando a histéria como
“cumprimento paulatino, imprevisivel e surpreendente da Promessa” (p.
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215). Ela é “dom” de Deus que deve ser “aceito na fé”: dom a Abraao e
seus descendentes (215); dom aos crentes mediante a fé em Jesus Cristo (p.
216). E uma “Promessa” que vai se desenvolvendo nas “promessas feitas por
Deus ao longo da histéria”: da “alianga” ao antncio do “Reino de Deus”
(p. 216). Ha uma “tensado dialética” entre a “Promessa” e suas “realizacdes
parciais”; “a prdpria ressurreicdo é cumprimento de algo prometido e,
igualmente, antecipacao de um futuro” (p. 216). Essa tensao entre o “ja”
(realizacdo) e o “ainda nao” (plenitude) revela a “universalidade e concre-
¢a0” da Promessa (p. 216), a0 mesmo tempo em que “ilumina e fecunda
o devir histérico da humanidade e leva-o, por meio de suas realiza¢des
incipientes, a sua plenitude” (p. 217).

Essa consciéncia é fruto da reflexao teoldgica dos ultimos anos, na qual
“operou-se uma redescoberta da dimensao escatoldgica da Revelacdo e,
consequentemente, da existéncia crista” (p. 217). Ela se da a partir dos
estudos sobre “a mensagem de Jesus e a fé da comunidade crista primi-
tiva” (Weiss, Schweizer) e da “teologia dialética” (Barth) e, aos poucos,
vai ganhando outros enfoques. Embora o termo seja “controvertido” e a
nogao “discutida”, diz Gutiérrez, vai se esbogando e se impondo a tese
de que “a Biblia apresenta-nos a escatologia como o motor da histdria
salvifica radicalmente orientada para o futuro”, de modo que “a escato-
logia aparece ndao como um elemento a mais do cristianismo, mas como
a propria chave de compreensao da fé crista” (p. 218). Von Rad mostrou
como “os profetas ‘escatologizaram’ as concepgoes de Israel sobre o tempo
e a historia”, insistindo em sua “orienta¢do para o futuro” e sua “atengao
a atualidade” (p. 219). Trata-se de uma postura “projetada para o porvir”
(p. 219) e atenta a “atualidade” (p. 220), que “valoriza o presente” no
“horizonte escatologico” (p. 222).

Toda essa reflexao ajuda a “enquadrar melhor” a tese da “pretensa ‘es-
piritualizagao’ exercida sobre [textos do AT] pelo Novo Testamento” (p.
222), segundo a qual, “o que o Antigo Testamento anuncia e promete em
nivel ‘temporal’ e ‘terrestre” deve ser traduzido no ambito ‘espiritual’” (p.
223). Mas ndo haveria nessa tese uma “excessiva espiritualiza¢gdo”? Ela
nao pressupde “uma certa concepg¢do do espiritual marcada por um tipo
de pensamento ocidental dualista (matéria-espirito), alheia a mentalidade
biblica e cada vez mais estranha a mentalidade contemporanea” (p. 224)?
Na verdade, “Cristo ndo “espiritualiza’ as promessas escatoldgicas”: Ele da
“sentido e comprimento histdrico” a essas promessas, a0 mesmo tempo
em que “abre novas perspectivas, impulsionando a historia para frente,
para a reconciliagdo total” (p. 224). Ha aqui uma tensao entre “realiza¢des
parciais” e “pleno cumprimento” (p. 224): “o encontro pleno com o Senhor
pora fim a histéria, mas ja se da parcialmente na histdéria”, o que nos faz
tomar em sério o “acontecimento histdrico” e nos leva a uma “permanente
desinstalagao” (p. 226).
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1.3 “Cristo e a plena libertacdo”

A reflexdo feita nos itens anteriores leva a conclusao de que “a salvagao
compreende todos os seres humanos e todo ser humano [sic]”, uma vez
que “a acdo libertadora de Cristo — feito homem nesta historia una e nao
em uma histéria marginal a vida real das pessoas — esta no coragao do
fluir histérico da humanidade”, de modo que “a luta por uma sociedade
justa se inscreve plenamente e por direito proprio na histéria da salvacao”
(p. 227). Para explicitar e aprofundar mais essa questao, Gutiérrez retoma
e analisa sua formulagao pelo magistério recente e aborda outras facetas
do problema.

Progresso temporal e crescimento do Reino

Tratando do “sentido da atividade humana no mundo”, a Constitui¢cao
Pastoral Gaudium et Spes afirma no ntimero 39: “ainda que se deva dis-
tinguir cuidadosamente o progresso terreno do crescimento do Reino
de Cristo, esse progresso ¢ de grande interesse para o Reino de Cristo,
na medida em que pode contribuir para melhor organizacdo da so-
ciedade humana”. Por tras desse texto esta a problematica da relacao
Igreja-mundo. E a histéria de sua redacdo é bastante controvertida: o
texto preparatoério (“esquema de Zurique”) foi bastante criticado por
seu “enfoque ‘dualista’ das ordens natural e sobrenatural” (p. 227);
um novo texto (“esquema de Ariccia”), bastante diferente, “sublinha
energicamente, a unidade da vocacdao do homem”, lembrando “esta
verdade elementar, porém muito esquecida, de que a redengao engloba
a totalidade da criacao”, como enorme consequéncias para a “missao da
Igreja” e “unidade da vida crista” (p. 227s); no debate sobre esse texto,
“pediu-se maior clareza na distingdo entre as duas ordens, natural e
sobrenatural, e que se evitasse a confusao entre progresso temporal e
salvacdo”, reagiu-se contra um “excesso de otimismo”, pediu-se “insis-
téncia na significagao do pecado” e advertiu-se contra o risco de que “a
autonomia do temporal nao fosse suficientemente afirmada”; com isso,
“o texto foi suavizado” e “o atual capitulo 4 da primeira parte [...] ndo
sublinha com a mesma for¢a que o esquema de Ariccia a unidade con-
creta e historica dessas duas ordens” (p. 229). O Concilio “nado nega o
que foi dito no esquema de Ariccia, mas se retrai diante de afirmacdes
que alcancem maior consenso”, de modo que o texto atual se limita a
“duas afirmacOes gerais”: “ha estreita relagao entre progresso temporal
e crescimento do Reino, mas esses dois processos nao se identificam”
(p- 230). Até aqui vai o texto conciliar, deixando o campo aberto para
o debate teoldgico.

A Enciclica Populorum Progressio (PP) do papa Paulo VI “da um passo a
mais” ao tratar o “desenvolvimento integral” como “passagem de con-
di¢des de vida menos humanas a condi¢des mais humanas” e ao situar
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entre as condi¢des mais humanas “por fim e especialmente: a fé, dom
de Deus acolhido pela vontade dos homens e a unidade na caridade de
Cristo que nos chama a todos a participar, como filhos, na vida de Deus
vivo, Pai de todos os homens” (PP, n. 21). Gutiérrez afirma que “ha aqui
uma concep¢ao mais plena do humano, a reafirmagao de sua vocacdo
Unica a graca da comunhao com Deus”: nao se trata de uma “solucao de
continuidade entre o ‘natural’ e a graga”, mas de uma “profunda inte-
gracao e ordenacao para a plenitude de todo o humano no dom gratuito
da autocomunica¢do de Deus” (p. 231). Embora essas ideias e suas con-
sequéncias nao sejam “aprofundadas nem expostas com maior precisao”,
representam uma “novidade” e abrem novas possibilidade e perspectivas
para a reflexao teologica.

O horizonte da libertagdo politica

Para Gutiérrez, os textos do magistério acima referidos, com alguma
excegao, sao marcados por “uma perspectiva que [...] parece bloquear a
pergunta sobre o sentido ultimo da acdo do homem na histéria” ou da
“relagao entre progresso temporal e crescimento do Reino” (p. 231). Em
geral, o progresso é visto “na linha do dominio da natureza pela ciéncia
e pela técnica e de algumas de suas repercussdes no desenvolvimento da
sociedade humana”, mas “sem questionar radicalmente o sistema injusto
em que se baseia” e sem tomar em sério os “aspectos conflituais do poli-
tico” (p. 232). Do ponto de vista teologico, diz ele, o “progresso temporal”
serd visto como “prolongamento da obra criadora, indagando-se de sua
conexdo com a agao redentora” (p. 232).

Mas, na medida em que “a redencado diz respeito diretamente ao pecado”
e na medida em que o pecado, enquanto “ruptura da amizade com Deus
e com os demais”, é “uma realidade humana, social, histérica, que tem
sua origem na liberdade situada social e historicamente”, nao se pode
pensar a relagao criagao-redencdo prescindindo da liberdade humana: “a
relacdo imediata entre criagao e redencao leva a uma justaposicao ou a uma
inclusao artificial da primeira na segunda, em que a criagao reclama sua
autonomia prépria e luta por sair da camisa de forca que se lhe impdoe”
(p. 232). Para Gutiérrez, “s6 a mediagao da autocriacdo do ser humano na
historia nos pode levar a estabelecer devida e fecundamente as relagoes
entre criagdo e redencdo”; “sem a perspectiva da libertacao politica per-
maneceremos numa relagao de duas ‘ordens™ (p. 232). Esta em jogo aqui
a perspectiva de abordagem do problema: “a ética libertadora subverte
também a ‘ordem’ da formulacao” (p. 232).

Neste sentido, diz Gutiérrez, “toda uma teologia do trabalho, apesar de
suas evidentes intui¢des, mostra-se ‘indcua’ sob o aspecto politico” (p. 233):
valoriza o “dominio da natureza” pelo ser humano, mas nao considera
seus “aspectos conflituais” e seu carater “injusto”. E a perspectiva domi-
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nante nos “paises desenvolvidos”, centrada no “conflito fé-ciéncia” e na
“transformacao do mundo” — “desenvolvimento e progresso” (p. 233). Bem
outra é a perspectiva nos “povos ditos do Terceiro Mundo”, centrada na
problematica “injustica — justiga social ou, mais concretamente, opressao-
libertagao” (p. 233). Frente a “uma visao otimista que busca conciliar a
fé e o mundo”, é preciso “discernir realidades nesse otimismo” para nao
terminar em “justificacdes da atual ordem das coisas”; s6 uma “repulsa
a situagao existente, [...] injusta e desumanizante”, permite “ir a raiz e
criar, sem composi¢des, nova ordem social justa e fraterna” (p. 233). Essa
“perspectiva da libertagao politica”, além de recordar “os aspectos confli-
tantes do fluir histérico da humanidade” e de se afastar de uma “ciéncia
pretensamente apolitica”, possibilita “nova aproximac¢ao” do problema, em
profunda sintonia com a perspectiva biblica que nao pensa “em termos de
cosmos e natureza”, mas “em termos de histéria” (p. 234).

Cristo libertador

Por fim, a perspectiva da libertagao politica “abre-nos de forma insus-
peitada a problematica do pecado” (p. 234): Uma situagao de injustica
como a que vivemos na América Latina “nao é uma casualidade, algo
marcado por um destino fatal”, mas “ha por trds dela uma responsa-
bilidade humana”; e a conferéncia de Medellin, seguindo a tradicdo
profética, qualifica essa situacdo como uma “situagao de pecado”, como
uma “rejeicdo do Senhor” (p. 234). E nao se trata apenas de uma critica a
“abusos individuais dos que gozam de maior poder nessa ordem social”,
mas de um “repudio a todo o sistema dominante, ao qual pertence a
propria Igreja” (p. 234).

Estamos, portanto, diz Gutiérrez, “longe do otimismo ingénuo que nao
da ao pecado o lugar que lhe compete na trama histérica da humanida-
de”; otimismo que foi criticado no “esquema de Ariccia”, em Teilhard de
Chardin e em toda “entusiastica teologia do progresso humano” (p. 235).
E ndo se trata apenas do pecado como “realidade individual, privada e
intimista”, mas também do pecado como “fato social, histérico, como
auséncia de fraternidade, de amor nas relagdes entre os homens, ruptura
da amizade com Deus e com os homens e, em consequéncia, cisdo inte-
rior, pessoal” (p. 235). Ele aparece como “a alienacdo fundamental, como
a raiz de uma situacdo de injustica e exploragdo” e, enquanto tal, “nao
pode ser alcancada em si mesma, da-se apenas em situagoes concretas, em
alienacdes particulares” e “exige uma libertagao radical, mas esta inclui
necessariamente uma libertacao politica” (p. 235).

Essa “libertacao radical”, por sua vez, é “dom trazido por Cristo”: Ela
faz da vida crista “uma pdascoa, uma passagem do pecado a graga, da
morte a vida, da injustica a justi¢a, do infra-humano ao humano”; faz-
nos “entrar, pelo dom do seu Espirito, em comunhao com Deus e com
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todos os homens” e, “porque nos faz entrar nessa comunhao, em itineran-
te busca até sua plenitude, é que vence o pecado, negacao do amor e a
todas as suas sequelas” (p. 236). Gutiérrez retoma aqui sua distin¢do dos
trés niveis ou dimensdes da libertagao: “libertagao politica, libertacao da
pessoa humana ao longo da historia, libertacao do pecado e entrada em
comunhdo com Deus” (p. 236). E faz algumas precisdes importantes so-
bre eles: “condicionam-se mutuamente, mas nao se confundem” (p. 236);
“fazem parte de um processo salvifico tnico global, porém situam-se em
profundidades diferentes” (p. 236s); “nao ha redugao do crescimento do
Reino ao progresso temporal”, uma vez que o “pecado” aparece como “raiz
de toda miséria e injustica” e o “crescimento do Reino” como “condicao
ultima de uma sociedade justa e de um homem novo” (p. 237); “a essa
raiz e condigao ultima sé se chega pela aceitagao do dom libertador de
Cristo, que supera toda expectativa”, mas “toda luta contra a exploragao e
a alienacdo, numa histdéria que é fundamentalmente uma, € uma tentativa
de afastar o egoismo, negacao do amor” (p. 237). Tudo isso leva a tese
fundamental de que “todo esforgo para construir uma sociedade justa [...]
¢é obra salvadora, embora nao seja toda a salvagao”; é verdade que “como
obra humana nao esta isenta de ambiguidades — tampouco o estara a obra
considerada estritamente ‘religiosa’ —, porém isso nao enfraquece nem sua
orientagao de base, nem seus resultados objetivos” (p. 237).

Noutras palavras: “libertacao do homem e crescimento do Reino encami-

nham-se para a plena comunhao dos homens com Deus e dos homens entre
si”; “o crescimento do Reino é um processo que se da historicamente na
libertagdo [...], porém nao se esgota nela”; “sem acontecimentos histdricos
libertadores nao ha crescimento do Reino, mas o processo de libertagao so6
vencera as raizes da opressdo, da exploracdo do homem pelo homem, pelo
advento do Reino, que é antes de tudo um dom”; “pode-se dizer que o
fato histdrico, politico, libertador é crescimento do Reino, ¢ acontecimento
salvifico, mas ndo é a chegada do Reino nem toda a salvagao” (p. 237).
Sao afirmacgdes/formulagdes certeiras e precisas, com distingdes feitas em
“perspectiva dinamica”, que “nada tem a ver com aquela que sustenta a
existéncia de duas ‘ordens’ justapostas”, mas sdo exigidas pela propria
“radicalidade e totalidade do processo salvifico”: “Nada lhe escapa, nada
esta fora da agao de Cristo e do dom do Espirito. Isto da a histéria sua
unidade profunda” (p. 238).

Neste sentido, diz Gutiérrez, “os que reduzem a agao salvadora sao aque-
les que a limitam ao puramente ‘religioso” e nao veem a globalidade do
processo”, aqueles que “se negam a ver que a salvacao de Cristo é uma
libertacdo radical de toda miséria, de toda espoliacao, de toda alienagao”
— aqueles que, “querendo ‘salvar’ a obra de Cristo, a ‘perderao” (p. 238).
Nao ha, portanto, oposicao entre libertacdo e salvacao: “Em Cristo e pelo
Espirito alcanga seu pleno sentido a globalidade do processo libertador”
(p- 238).
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2. Consideracdes historico-teoldgicas sobre a reflexio de
Gustavo Gutiérrez

Tendo apresentado um resumo do capitulo que trata de modo mais elabo-
rado e desenvolvido a problematica da relacdo entre libertagao e salvagao
na obra Teologia da Libertacio, faremos a seguir algumas consideracdes de
ordem histdrico-teoldgica que ajudam a compreender melhor a importancia
central deste capitulo no livro e no conjunto da reflexao teolégica de Gu-
tiérrez, bem como a novidade e a relevancia de sua teologia no contexto
mais amplo do processo de renovagao eclesial em curso e no contexto
socio-eclesial mais especifico da América Latina.

Antes de tudo, é importante situar esse capitulo no projeto e na estrutura
global do livro. Sé assim poderemos compreender seu lugar e sua impor-
tancia fundamental e decisiva, a ponto de tomé-lo com Juan Luis Segundo
como o “capitulo central da obra, teologicamente falando” (SEGUNDO,
1990, v. 1, p. 380). A primeira parte do livro destaca a “funcao critica da
teologia a respeito da presenga e do agir do homem na histéria” e a per-
tinéncia da expressao “libertagao” para indicar tanto o processo histdrico
de “construcao de uma sociedade justa e fraterna” quanto a “salvagao em
Cristo” (p. 52). A segunda parte mostra como “o problema apresentado a
teologia da libertacao ¢, ao mesmo tempo, tradicional e novo”, indicando
as “diferentes respostas que recebeu da teologia ao longo da histéria” e
as “novas pistas de reflexao teoldgica” (p. 53). A terceira parte trata da
“presenca da Igreja latino-americana no processo de libertagao” (p. 53). Por
fim, a quarta parte se pergunta pela “significacdo teoldgica da libertagao”,
0 que, em ultima instancia, significa a “pergunta pelo proprio sentido do
cristianismo e pela missao da Igreja” (p. 53). Esta tltima parte se propoe a
“recolher a problematica proposta nas paginas anteriores e esbogar, numa
perspectiva teologica, algumas reflexdes por ela suscitada” ou “indicar as
linhas basicas da obra por empreender” (196). E é precisamente aqui que
se situa o capitulo 9 que trata da problematica “libertagdo e salvagao”.

Além de ser “o capitulo central da obra, teologicamente falando” (SE-
GUNDO, 1990, p. 380), trata precisamente daquilo que constitui o cerne
da teologia de Gustavo Gutiérrez. Nao seria exagerado afirmar que a
problematica da relacdo entre libertagdo e salvagdo ou da salvagdo como
libertacdo “é uma das afirmagdes centrais de seu pensamento, a ponto
de poder estruturar toda sua teologia” (LIBANIO, 2004, p. 23) ou mesmo
“o problema que ocupa o centro de seu pensamento teoldgico” (ALMEI-
DA, 2005, p. 113). Desde o inicio, isso aparece como o “problema” ou a
“preocupacao” maior de sua reflexao (COMBLIN, 1996, p 100.103), como
o tema “central” ou “nuclear” (OLIVEIROS, 1977, p. 238; LIBANIO, 2004,
p- 45) de sua teologia. Ja no encontro de Petropolis, margo de 1964, que
marca o inicio de uma reflexao teologica latino-americana mais articulada
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(OLIVEIROS, 1977, p. 51-57), a reflexao de Gutiérrez gira em torno da
pergunta sobre “como estabelecer o didlogo salvador com o homem da
América Latina” (OLIVEIROS, 1977, p. 55). E essa é a problematica cen-
tral da obra Teologia da libertacdo. Esta em jogo a “significacdo teoldgica
do processo de libertacdo do ser humano no curso da histéria” (p. 52).
A questdo fundamental estd bem formulada na introducdo do capitulo
9: “que relagao existe entre a salvacdo e o processo de libertagao do ser
humano ao longo da histéria” (p. 199)? No fundo, diz Gutiérrez, “falar de
uma teologia da libertacdo é buscar resposta para a pergunta: que relagao
existe entre a salvagdo e o processo historico de libertagaio humana” (p.
99)? E isso perpassa e determina toda sua teologia.

Mas nao se trata de algo absolutamente novo. Por mais peculiar e original
que sejam a abordagem e a contribui¢do de Gutiérrez, a problematica mes-
ma ¢ muito mais “tradicional” do que parece e se impds como problema
teologico fundamental nas décadas de 1950-1960 (COMBLIN, 19966, p. 99).
O proprio Gutiérrez indica no capitulo 3 de Teologia da Libertagdo como essa
questdo se tornou central nos ultimos anos através das chamadas “teologia

v o

das realidades terrestres”, “teologia da histéria”, “teologia do desenvolvi-
mento”, “teologia politica”, “teologia da revolucao” e do Concilio Vaticano
II (p. 99s). E a0 mesmo tempo em que insiste que nao se deve “esquecer
os aspectos inéditos que assumem hoje as questdes tradicionais” (p. 100),
recorda que “a reflexdo teoldgica, pelo menos implicitamente, sempre pro-
curou responder a ela” (p. 99). Estd em jogo aqui “a classica relacao entre fé
e existéncia humana, fé e realidade social, fé e acdo politica ou, em outros
termos, Reino de Deus e constru¢do do mundo [...] relacdo Igreja-sociedade,
Igreja-mundo” (p. 100). E isso é muito importante para situar histdrica e
teologicamente a reflexdo de Gutiérrez, seja no contexto teologico-eclesial
das tltimas décadas, seja no contexto mais amplo da Tradigdao teologi-
co-pastoral da Igreja. Trata-se de uma nova abordagem de uma questao
muito tradicional. E num contexto em que essa questao se tornou central
e recebeu uma diversidade de respostas irredutiveis umas as outras.

A resposta de Gutiérrez a essa questdo esta inserida no contexto de um
debate teologico mais amplo e complexo, no qual se pode identificar uma
pluralidade de posig¢des irredutiveis em tensdo, interagdo e contraposicao.
Sua teologia nao surge do nada. O capitulo 4 de Teologia da Libertagio oferece
uma visdo panoramica das “diferentes respostas” dadas a essa questao ao
longo da histdria, distinguindo entre uma Mentalidade de cristandade: “Igreja
como depositaria exclusiva da salvagao” (p. 108) e o que chama de Nova
cristandade, marcada pela “distingdo de planos”: “Igreja e mundo”, “fun-
¢Oes do sacerdote e do leigo” (p. 109-114). E o capitulo 5 trata da “crise
do esquema da distingdo de planos” que se manifesta tanto no “nivel da
pastoral” quanto no “nivel da reflexdo teolégica”. E nesse contexto que se
insere a reflexdo de Gutiérrez. Nao se deve esquecer que ele estudou na
Franga e foi profundamente marcado pela Agao Catdlica e pela teologia
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francesas. Juan Luis Segundo recorda que Gutiérrez foi formado na teologia
da “distin¢ao dos planos” que era a teologia ensinada em Lyon e que vinha
de Congar e sua teologia do laicato. Diz que ele foi persuadido por ele
(Segundo) a superar essa visao dualista por uma visao unitaria da historia,
tal como vinha sendo desenvolvida por Malevez e por Rahner e que ele
havia estudado em Lovaina (CORONADO, 1998, p. 30). E o préprio Gu-
tiérrez afirma que essa perspectiva vem do “tempo de estudante”, quando
trabalhou com “alguns amigos” a “questao do natural e do sobrenatural”
a partir de De Lubac, Rahner e Blondel (GUTIERREZ, 2000b, p. 36).

Podemos distinguir trés momentos no desenvolvimento de sua reflexao que
culmina na obra Teologia da Libertacio. O ponto de partida é o que ele chama
de “nova cristandade”, marcada pela “distingao de planos” (natural-sobrena-
tural, mundo-Igreja, leigo-sacerdote) e ligada a experiéncia (Ac¢do Catolica)
e a reflexdo (Maritain, Chenu, Congar etc.) da Igreja francesa. Um segundo
momento estd ligado a “crise do esquema da distingao de planos”. Ele é
marcado pela “acentuacdo da unidade tendente a eliminar todo dualismo”
(p. 123), esta ligado a reflexao de autores como Blondel (“transnatural”), De
Lubac (“desejo natural de ver a Deus”) e Rahner (“existencial sobrenatural”)
(p. 124ss) e foi amplamente assumido pela Constituicdo Pastoral Gaudium
et Spes e pela Enciclica Populorum progressio (p. 127). Cada vez mais “a dis-
tincdo de planos aparece como um esquema esgotado, sem resposta diante
dos progressos da reflexao teologica” (p. 129). Mas, nao obstante os avangos
que representa, essa forma de pensar vai se mostrando também cada vez
mais ambigua e insuficiente: “nessa formulacao ha uma perspectiva que [...]
parece bloquear a pergunta sobre o sentido tltimo da acao do homem na
histéria ou [...] da relacdo entre progresso temporal e crescimento do Rei-
no” (p. 231), formulando-a ainda em termos de “justaposigao” ou “inclusao
artificial” (p. 232). E € aqui que surge e se desenvolve o terceiro momento
de reflexao de Gustavo Gutiérrez.

Tendo passado pela teologia da “distin¢ao de planos”, pela “crise do esque-
ma da distin¢ao de planos” e pelos esforcos de superacao dessa postura na
teologia (De Lubac, Rahner) e no magistério (Gaudium et Spes, Populorum
Progressio) recentes, Gutiérrez avanga no sentido de superar os resquicios
de dualismo ainda presentes nesses esfor¢os. O resultado de sua reflexao
esta condensado no capitulo 9 de Teologia da Libertacdo que resumimos no
item anterior. Ai aparece formulada uma das teses mais fundamentais e
decisivas de sua teologia: “Nao ha duas historias, uma profana e outra
sagrada, ‘justapostas’ ou ‘estreitamente unidas’, mas um s6 devir humano
assumido irreversivelmente por Cristo, Senhor da histéria” (p. 204) (GAR-
CIA RUBIO, 1977, p. 160-165). A obra redentora de Cristo “abrange todas
as dimensdes da existéncia e leva-a a sua plena realizagdo”, de modo que
“a historia da salvacdo € a prépria entranha da historia humana” (p. 204s).
Para explicitar e justificar essa tese, Gutiérrez retoma dois grandes temas
biblicos: “criacao e salvacdo” e “promessas escatologicas” e mostra como
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eles atingem em Jesus Cristo sua plenitude. Isso o leva a afirmar que “o
crescimento do Reino é um processo que se da historicamente na libertagao
[...], porém nao se esgota nela” ou, inversamente, que “o fato histdrico,
politico, libertador é crescimento do Reino, ¢ acontecimento salvifico, mas
nao € a chegada do Reino, nem foda a salvagao” (p. 237).

A afirmacdo de que ha “um sé devir humano assumido irreversivelmen-
te por Cristo, Senhor da histéria” (p. 204) nem reduz a salvagdo a sua
realizacdo histérica nem leva a um otimismo ingénuo com relacdo aos
acontecimentos historicos. Compreendida e formulada em sintonia com o
Concilio (LG, n. 1, 9, 48) em termos de “comunhao das pessoas com Deus
e entre si” (p. 203, 204, 214), a salvagao se realiza na histéria, mas nao se
esgota nela (p. 237). E ndo qualquer acontecimento historico (progresso/
desenvolvimento) é acontecimento salvifico, mas somente aqueles que
levam a libertagao e a comunhao. Isso nos confronta de forma radical
com o pecado, entendido como “ruptura da amizade com Deus e com
os demais” (p. 232), tomado nao apenas como “realidade individual,
privada e intimista”, mas também como “fato social, histérico”, isto &,
“uma espécie de ambito ou estrutura que condiciona objetivamente a
propria marcha da histéria humana” (p. 235). Estamos, portanto, “longe
do otimismo ingénuo que nao da ao pecado o lugar que lhe compete
na trama histérica da humanidade” (p. 235). A postura de Gutiérrez é
muito clara e precisa. Ao mesmo tempo que afirma que “todo esforgo
para construir uma sociedade justa [...] é obra salvadora, embora nado
seja toda a salvagdo”, adverte que “como obra humana nao estara isenta
de ambiguidades [...], porém isso ndo enfraquece nem sua orientagao de
base, nem seus resultados objetivos” (p. 237).

As teses da “unidade da histéria” e da “salvacao como libertagdo” cons-
tituem o cerne da teologia de Gutiérrez e sua contribuigdo teologica mais
original e fecunda (LIBANIO, 2004, p. 23-27). Elas tocam no “ntcleo
mesmo do cristianismo e do sentido da Igreja no mundo” (OLIVEIROS,
1977, p. 238). Nao por acaso, constituem também o alvo das suspeitas e
criticas teoldgicas mais graves que se levantaram contra ele e contra a
teologia da libertacdo como um todo (SAGRADA CONGREGACAO PARA
A DOUTRINA DA FE, 1984, n. 3; RATZINGER; MESSORI, 1985, p. 143;
LIBANIO, 1987, p. 272s; ALMEIDA, 2005, p. 113; AQUINO JUNIOR, 2019,
p- 35-48). Em geral, elas giram em torno de dois problemas teoldgicos: 1)
a insisténcia na superagdo de todo dualismo e na afirmag¢ao da unidade
da histéria levaria a um reducionismo historicista, imanentista e, no caso
da teologia da libertagao, politico; 2) a insisténcia na dimensao historica
da salvacado seria inseparavel de um otimismo ingénuo para com o pro-
gresso/desenvolvimento, no qual nao se leva a sério a forca do pecado
nem o primado da graga na salvagao. Mas se essas criticas podem valer
para certas elaboragdes teoldgicas na Europa ou mesmo na América Lati-
na, certamente nao valem para a teologia do Gustavo Gutiérrez. Primeiro,
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porque ele nunca reduziu a salvagao as suas realizagdes historicas: da-se
na histéria, mas nao se esgota nela. Segundo, porque nao qualquer acon-
tecimento histérico € sinal de salvagdo; o pecado é uma realidade muito
mais presente e poderosa do que parece. Terceiro, porque a salvagdo como
libertacao, sendo tarefa humana, é, antes de tudo, dom gratuito de Deus
em Cristo e no seu Espirito.

A grande novidade da teologia de Gutiérrez consiste em afirmar a unidade
da historia em Jesus Cristo, sem cair em dualismos nem em reducionismos:
ha “um s6 devir humano assumido irreversivelmente por Cristo, Senhor da
historia” (p. 204); ha “uma sé histdria cristofinalizada” (205). Isso o permite
afirmar que “a luta por uma sociedade justa inscreve-se plenamente e por
direito proprio na histéria salvifica” (p. 227), sem com isso reduzir a salva-
¢ao ou o Reino de Deus aos processos histdricos de libertacao (p. 237). A
“unidade da histéria” nao nega a diferenca entre as realiza¢des parciais e a
plenitude da salvacdo, mas as integra numa unidade “dinamica” (p. 238).
Os processos historicos de libertagdo, ao mesmo tempo em que antecipam
parcial e ambiguamente a salvagao, apontam e estao ordenados para a sua
plenitude em Jesus Cristo. Partindo dos esfor¢os de superagao do classico
dualismo natural-sobrenatural pela teologia e pelo magistério recentes e
buscando superar os resquicios de dualismos ainda presentes nesses intentos,
Gutiérrez esboga uma nova perspectiva de compreensao da problematica da
historicidade da salvagado, formulada em termos de relagao entre “libertacao
e salvacao” (GONZALEZ, 1989). Essa “otica libertadora”, diz ele, acaba
subvertendo “a ‘ordem’ da formulacao do problema” (p. 232). Nao se trata
de opor ou conciliar salvacao e histdria, mas “discernir” na histéria o que
ha de salvagao e o que ha de pecado (p. 233s) que exige libertagao (p. 235).

Conclusdo: uma obra inacabada a ser retomada e
desenvolvida

Concluindo esse estudo sobre a problematica da relagao entre “libertagao
e salvagao” no capitulo 9 da obra Teologia da Libertacio, queremos chamar
a atengdo para a pertinéncia e atualidade da problematica e para o de-
safio de prosseguir com essa obra inacabada. Nao estamos diante de um
problema ou tema qualquer, mas daquilo que constitui o “nticleo mesmo
do cristianismo e do sentido da Igreja no mundo” (problematica). Mas
estamos diante de uma obra inacabada que deve ser retomada, aprofun-
dada, ampliada e reelaborada (desenvolvimento/formulacao).

Ja na época em que a obra foi escrita, Gutiérrez constatava a “auséncia de
uma reflexao profunda e Iticida sobre o tema da salvagao” (p. 199), advertindo
que normalmente isso é o que “ocorre com todos os assuntos dificeis: receia-
se aborda-los” e acabam sendo “dados por conhecidos” (200). Ele chamava
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atengao para a imprecisao e ambiguidade dos esforcos de superacao do dua-
lismo pela teologia e pelo magistério recentes (p. 125, 126s, 231s); reconhecia
que “a forma como [a] agdo por um mundo mais justo e uma vida de fé se
articulam esta em um nivel mais intuitivo e de busca, por vezes angustiante”
(p. 197); e apresentava sua propria reflexdo como esboco de uma tarefa a
ser desenvolvida: “Temos consciéncia de que s6 nos € possivel esbogar ou,
mais exatamente delinear — sem pretender dar resposta completa — as novas
questdes” (p. 53). Sua pretensao era “esbogar” teologicamente ou “indicar as
linhas basicas da obra por empreender” (p. 196).

Embora seja retomado e reafirmado constantemente em sua obra, em diferentes
temas e contextos, infelizmente esse esboco inicial, central e determinante de
toda sua teologia, nao recebeu maiores desenvolvimentos em sua obra pos-
terior. Em todo caso, essa permanece a problematica central de sua teologia.
E 0 caso também de outros tedlogos da libertagdo como Juan Luis Segundo,
Ignacio Ellacuria e Jon Sobrino. Mas, como afirma Comblin, “nem sempre
os tedlogos da libertagao tiveram a preocupacao de buscar a unidade entre
a salvacao de Cristo e a libertacao temporal” (COMBLIN, 1996, p. 103). E
Juan Luis Segundo, referindo-se ao discurso de Paulo VI no encerramento do
Concilio quando, reagindo as criticas de desvio antropologico do Concilio,
dizia: “desvio, nao; volta, sim”, afirma que

lamentavelmente, a teologia da libertagao nao insistiu o bastante no fundamento
teoldgico dessa volta exigida pelo concilio. A teologia da libertagao seguiu como
se aquela volta tivesse acontecido e tivesse sido aceita pela Igreja inteira e, de
modo especial, pela hierarquia que a havia aprovado por esmagadora maioria
(SEGUNDO, 1993, p. 219).

Fato é que a problematica libertagdo-salvagao, formulada nesses ou em outros
termos, como realizagao histérica do reinado de Deus, constitui o cerne e
o fundamento de todas as teologias da libertacdo e que, infelizmente, isso
€ mais afirmado a modo de tese/axioma, quando nio apenas pressuposto,
que explicitado e desenvolvido teologicamente. E verdade que toda reflexao
teologica pressupde certos axiomas. Nao é possivel explicitar e desenvolver a
cada momento todas as afirmagoes e todos os pressupostos dessas afirmacoes.
Em todo caso, de vez em quando, é importante ou mesmo necessario fazer
isso — a modo de explicitagao, revisao, correcao, ampliagao, aprofundamento
e desenvolvimento. Mais ainda, quando se trata de algo tao fundamental e
decisivo em que estd em jogo a propria teologicidade do discurso teoldgico
como € o caso da historicidade da salvagao ou do reinado de Deus.

E se essa € uma tarefa permanente na reflexao teoldgica, no contexto atual,
marcado por mudangas tao profundas no conjunto da sociedade e na pro-
pria configuracdo do universo religioso, onde a compreensao de Deus e da
relagao com Ele é tudo menos evidente, mesmo entre os cristaos, impde-se
como tarefa urgente e impostergavel. Nao por acaso, Comblin afirmava em
sua obra Cristdos rumo ao século XXI que “nao ha tarefa mais urgente do que
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unir de novo o que esteve separado durante tanto tempo, o ‘politico’ e o
‘religioso’, o ‘social’ e o ‘mistico”, advertindo tratar-se de uma “tarefa pratica
mais do que tedrica, embora a teoria tenha que contribuir para fundamentar
e orientar uma pratica eficaz” (COMBLIN, 1996, p. 105). E dom Luciano
Mendes de Almeida, fazendo um balango do pensamento episcopal latino
-americano do Rio a Santo Domingo, indicava, entre os “temas pendentes”
que “exigem maior atengao dos bispos e dos tedlogos”, o desenvolvimento
de uma “teologia da salvacao” que articule de forma consequente a “me-
diagdo necessaria da Igreja” e a “acdo misericordiosa de Deus por caminhos
originais de seu Espirito e da semente do Verbo”, bem como uma “agao
missiondria” que “respeite a acdo de Deus em centenas de milhdes de nao-
cristdos” e “procure viver o antincio explicito do Evangelho” (ALMEIDA,
1998 p. 25s). Sob perspectivas e com formulacdes diversas apontam para o
mesmo desafio que € a historicidade da salvacgao.

Oxala essa nossa retomada da reflexdao de Gutiérrez sobre “libertacdao e
salvagao” provoque e estimule outras pessoas a se enfrentarem teologica-
mente com essa problematica que toca no cerne da revelagao, da fé e da
teologia cristas e constitui uma das contribui¢des mais originais e mais
fecundas da teologia da libertacao: salvagao como libertacao ou libertagao
como realiza¢do histdrica da salvagao.

Siglas

LG = Constituigdo Dogmatica Lumen Gentium

PP = Carta Enciclica Populorum Progressio
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