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Este artigo tem como objetivo analisar a
conversao religiosa de traficantes residentes no
Bairro da Penha, em Vitéria (ES). A partir de
entrevistas biogréficas, as narrativas de vida de
trés pastores da Igreja Operando Deus, que
tiveram carreira anterior no tréfico e depois na
igreja, servirdo a reflexdo sobre um caminho
que tem sido cada vez mais comum nas
periferias brasileiras, em que os mundos do
crime e da religido se relacionam das mais
variadas formas. Neste artigo, essa relacado sera
analisada como uma ftransicdo entre duas
carreiras que conformam diferentes circulagdes
de dédivas nos universos do crime e da religido.
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From Drug Dealer to Pastor: An Analysis of the
Religious Conversion of Drug Dealers in Bairro da
Penha in Vitéria (ES) aims to analyze the religious
conversion of drug dealers residing in Bairro da Penha,
in Vitoria, Espirito Santo. Based on biographical
interviews, the life narratives of three pastors of the
Operando Deus church, who had a previous career in
trafficking and later in the church, will serve to reflect on
a path that has been increasingly common in the
Brazilian peripheries, where worlds of crime and religion
are related in the most varied ways. In this article, this
relationship is analyzed as a transition between two
careers that make up different circulations of gifts in the
universes of crime and religion.
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Introducao

presente artigo tem o objetivo de analisar a transformacao de pessoas que viveram uma

carreira no trafico de drogas e passaram, posteriormente, a uma carreira na igreja.

Serdo analisadas as trajetdrias de pessoas residentes no Bairro da Penha, em Vitoria,
Espirito Santo, considerado um dos mais violentos bairros da capital capixaba. Buscamos analisar
suas transformagdes a partir da conversdo religiosa ao evangelismo pentecostal, mais
especificamente na Igreja Operando Deus, uma referéncia no bairro na transformagao de vida de
traficantes e outros tipos de criminosos.

A partir de entrevistas semiestruturadas, narrativas de vida e trabalho de campo —
observacgoes de cultos na Igreja Operando Deus —, objetivamos entender a trajetéria dos sujeitos
na carreira criminal no Bairro da Penha, seu processo de conversao religiosa e como, a partir
deste, o sujeito que viveu a realidade do crime tem sua vida, sua conduta e seus principios
transformados em sua nova carreira na vida religiosa. A analise buscard suporte especialmente na

trajetoria de trés pastores ex-traficantes, entrevistados e observados em a¢io ao longo da pesquisa.
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Para explicar o efeito da religido evangélica pentecostal na transformagdo de vida dos ex-
criminosos, mobilizamos a teoria sobre a dadiva, de Marcel Mauss (1986), contemporaneamente
reavivada pelo chamado Movimento Anti-Utilitarista em Ciéncias Sociais (M.A.U.S.S., na sigla em
francés). Entendemos que as dadivas do “perdiao dos pecados”, da “salvacao” e do “novo
nascimento”, entre outras ofertadas pela religido e recebidas pelos convertidos, sdo centrais nessa
mudanga. Elas geram obrigacGes ao convertido em sua nova carreira, na qual se torna responsavel
por fazer a dadiva circular, passando-a adiante.

Tendo em mente tais objetivos, o artigo contard com a seguinte organizagao: primeiramente, fara
algumas consideragdes de ordem mais geral sobre religido e criminalidade nas periferias, para entdo
iniciar a contextualizacido do nosso estudo de caso pela apresentagao do Bairro da Penha, onde se
localiza a Igreja Operando Deus. Em seguida, serdo feitas algumas consideragdes tedricas e
metodoldgicas sobre a investigacdo de carreiras por meio das histérias de vida dos pastores pesquisados,
imiscuindo-se, a seguir, em suas narrativas sobre suas carreiras no crime', suas conversoes religiosas e
a formacdo de suas novas identidades como “crentes”. Por fim, discutiremos como dadivas que
circulam nos universos criminal e religioso nos ajudam a compreender a estruturagao das carreiras dos

entrevistados, prosseguindo em seguida as consideragdes finais do artigo.

O Bairro da Penha e a criminalidade

Tanto a religido como a criminalidade sdo temas tradicionais da sociologia, presentes em
suas reflexdes desde a obra de seus fundadores, Marx, Weber e Durkheim. A relacio entre esses
dois mundos também tem destaque em diversos estudos da sociologia e antropologia
contemporaneas. No caso brasileiro, é estudada especialmente a relacdo entre condutas tidas
como desviantes, com destaque para o trafico de drogas nas periferias dos grandes conglomerados

urbanos e religides evangélicas pentecostais e neopentecostais.

E certo que se torna dificil delimitar com precisdo a categoria “evangélico”, j& que engloba um numero
importante de igrejas com grande diversidade organizacional, teoldgica e liturgica. Na verdade, o termo é
usado ora englobando o conjunto das igrejas protestantes, as chamadas congregagdes “histoéricas” assim como
as igrejas pentecostais, ora referindo-se apenas as diversas modalidades do pentecostalismo, “classico”,
“neocldssico” ou "neopentecostal”.® Assim, “evangélico” torna-se antes uma categoria "nativa’, um rétulo
identitario por meio do qual, no grupo disperso, se demarcam fronteiras, incluindo-se ou ndo determinados
segmentos no interior do grupo de acordo com aquele que dele se utiliza, no constante processo pelo qual se
desconstroem e se refazem identidades. Entretanto, malgrado essas indefinicdes no discurso “nativo”, sem
duvida, no processo de construcao contrastiva e relacional da identidade, visto de fora, “evangélico” remete a
um conjunto de caracteristicas que tragam um perfil relativamente bem definido de um grupo que engloba

um numero cada vez mais significativo de pessoas (MONTES, 2012, p. 30).
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Os ultimos dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)* relacionados a
religido no Brasil mostraram que a religido crista evangélica é a que mais cresce em todo o pais.
Em 2010, os evangélicos brasileiros atingiram a marca de 42,3 milhoes de fiéis, representando
22,2% da populagdo nacional, com um crescimento de 61,75% desde 2000. Estima-se que a cada
ano sejam abertos no Brasil 14 mil novos templos evangélicos (BETO apud GARCIA, 2017, p. 17)
e que a maijoria dos novos convertidos sejam predominantemente de classe baixa, devido a
expansao evangélica maciga nas periferias brasileiras (ABI-ECAB, 2011). Nao é de se surpreender
que, em razao disso, nos ultimos anos, as pesquisas nas dreas das ciéncias sociais envolvendo a
relagdo entre pobreza e criminalidade e as denominagdes da religido crista evangélica, sobretudo

as pentecostais e neopentecostais, tém sido cada vez mais constantes.

A aproximacdo de traficantes de drogas das redes e igrejas evangélicas em favelas sinaliza mudancgas na
presenca e no modo de atuagao de evangélicos nas cidades. A partir da década de 1980 e, principalmente, de
1990, é possivel observar um significativo investimento de evangélicos pentecostais na aproximagdo do
universo criminal e de segmentos estigmatizados para o exercicio de proselitismo religioso com vistas a
conversao massiva. Assim, tornaram-se numerosos na evangelizagdo de criminosos em espagos de privagdo da
liberdade, assim como de profissionais do sexo, travestis, homossexuais etc. (...) Com a conversao de traficantes
de drogas nas favelas e com a aproximacéo e aceitacédo deles nos templos, em cultos e demais atividades
religiosas, os evangélicos observaram uma importante forma de promogéo de seus trabalhos missionarios
(reforcando o personalismo de algumas liderangas) e como meio fundamental de se colocarem de modo
privilegiado em disputas por cargos politicos na favela e fora dela (VITAL DA CUNHA, 2014, p. 86).

Vital da Cunha (/bid)) tem como substrato empirico de suas observagdes o Rio de Janeiro,
mas a realidade capixaba nao é muito diferente no que diz respeito ao tema da pesquisa. Tal como
na realidade carioca, na Regido Metropolitana da Grande Vitéria (RMGV) também observamos
a forte atuagdo de igrejas evangélicas nas periferias, com forte interesse na arregimentacéo de fiéis
oriundos de carreiras desviantes como o trafico de drogas, cuja organizagao se assemelha bastante
a organizac¢ao do trafico na capital do estado vizinho, conforme podemos observar ao contrastar
o depoimento dos entrevistados com trabalhos que tratam do tema no Rio”.

Outros estudos sobre a realidade carioca também nos ajudam a pensar a situagio de Vitdria e,
mais especificamente do Bairro da Penha. Conforme a apresenta¢do da realidade do bairro que
veremos a seguir, trata-se de uma regido em que se nota uma “acumulagéo social da violéncia”, em
termos muito semelhantes aos que Michel Misse (2008) definiu para a realidade do Rio de Janeiro.

A relagdo entre violéncia e o Bairro da Penha, localizado na Regido 4 de Vitéria (Regiao
Administrativa de Maruipe), existe desde sua ocupacao inicial, que data de meados da década de
1950. Mesmo se tratando de um bairro localizado em frente ao 1° Batalhido da Policia Militar (PM)
do Espirito Santo — o maior aparelho da PM no estado —, a criminalidade ndo sé no bairro, mas

na regidao do chamado Complexo da Penha — que envolve ainda os bairros Bonfim, Sao Benedito,
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Alto Itararé e Estrela —, se perpetuou ao longo dos anos, a partir da manutencdo de bocas de
fumo famosas em Vitéria, em pontos cujo controle do trafico é exercido por grupos rivais,
sobretudo no Bairro da Penha e no Sao Benedito, sendo o conflito entre esses grupos a principal
causa do assassinato de homens cada vez mais jovens, entre 15 e 29 anos.

A denominagao Complexo da Penha, inclusive, tem uma origem curiosa: tornou-se popular
no meio policial e, posteriormente, no meio jornalistico capixaba, apds a invasio do Complexo
do Alemao, no Rio de Janeiro, pelas forcas policiais e pelo Exército, no final de 2010. O episddio
foi televisionado em tempo real em todos os principais noticiarios, tornando-se assunto principal
entre os brasileiros durante semanas. O Complexo do Alemao ¢ formado pelo Morro do Alemao,
sua principal comunidade, e outros 14 morros e favelas que com ele fazem divisa. Assim é também
o Complexo da Penha, em Vitéria, formado pelos bairros da Penha, Sdo Benedito, Bonfim, Alto
Itararé e Estrela, localizados em um mesmo macico rochoso, limitrofes e de recorrentes
ocorréncias policiais. O nome foi dado primeiramente pelos agentes da policia capixaba e depois
reproduzido nos noticidrios dos principais veiculos de comunica¢ao do estado, devido a forte
relagdo desses bairros com a criminalidade, sobretudo gragas a constante guerra entre grupos
rivais pelo dominio do trafico de drogas na regido®.

A érea onde se localiza o Bairro da Penha — nome fundamentado no fato de que muitos
moradores no inicio da ocupagdo eram devotos de Nossa Senhora da Penha — pertencia a
Fazenda Maruipe e foi doada ao Municipio de Vitdria. A ocupagdo inicial se deu nos anos 1950,
por meio de invasoes orientadas pelo sargento Carioca, considerado um xerife pelos moradores,
devido a sua postura autoritaria. Era ele quem demarcava e indicava os lotes a serem ocupados,
orientando os assentamentos. Na mesma época, e da mesma maneira, o sargento foi responsavel
pelas ocupagdes que dariam origem aos outros bairros do Complexo da Penha, anteriormente
areas de lavoura de culturas como café, cana-de-acticar, milho, arroz e outros.

O perfil inicial da comunidade era de muita pobreza. As casas eram de estuque ou de
madeira, cobertas por folhas de coqueiro ou palha e, aos poucos, foram sendo construidos
barracos de madeira, localizados na parte alta do morro, e casas de alvenaria, na parte baixa.
Apesar da urbanizagido das tltimas duas décadas, o bairro continua com o perfil socioecondmico
semelhante ao que se via no inicio de sua ocupagao. Hoje, é um dos mais povoados do municipio
de Vitoria (201 habitantes por hectare), e a populagio é estimada em cerca de 10 mil habitantes,
sendo aproximadamente um ter¢o formado de jovens entre 15 e 24 anos de idade, com maior
quantidade de mulheres. Mais de 60% dos moradores sao pardos e cerca de 10% da populagéo é
preta, de acordo com dados do Censo 2010 do IBGE’.

Estatisticas do Forum Nacional de Seguranga Publica (FNSP) (2016) mostram que a maioria

dos brasileiros vitimas de homicidio ou presos nas cadeias e unidades de internagdo
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socioeducativas no Brasil tem entre 15 e 29 anos de idade, é pobre, negra ou parda, mora em
bairros de periferia e tem apenas o ensino fundamental completo — perfil que coincide com a
disposi¢do sociodemografica do Bairro da Penha e adjacéncias. Essa coincidéncia de perfis
prossegue com o bairro tendo destaque na editoria policial dos noticiarios televisivos. O estigma
de bairro violento ¢ endossado inclusive pela ferramenta de pesquisa da Google: ao digitar “Bairro
da Penha em Vitdria”, a primeira pagina de resultados apresenta somente noticias relacionadas a
violéncia e ao trafico e, quando se opta pela aba de imagens, as situagdes que aparecem incluem
moradores carregando mortos, pessoas presas na delegacia, armas apreendidas e batidas policiais.

O processo de constituigdo da paisagem urbana do Bairro da Penha, com seus indicadores
sociais, formagdo marcada por autoritarismo, imigragao e exclusao social e presenga constante no
jornalismo policial contemporaneo, reproduz a histéria de muitas periferias cariocas em que se
observou, também desde a década de 1950, o processo de acumula¢io social da violéncia, descrito
por Misse (2008) como uma “sindrome” que envolve uma “circularidade causal acumulativa” de
fatores. Um deles é o que o autor denomina “sujei¢ao criminal”, uma espécie de internaliza¢ao
subjetiva do estigma social de criminoso que acomete muitos dos jovens que crescem nesses
ambientes forjados pela proximidade com o “mundo do crime”. Esse é o caso dos entrevistados
neste trabalho, que representam de forma exemplar o percurso descrito por Misse, inclusive com

a culminagio na conversao religiosa como principal “saida” para a carreira criminosa.

Como é muito comum no Brasil que a lei ndo seja seguida em certos e variados casos, € Como seus contextos
produzem as vezes formas que padronizam praticas extralegais relativamente legitimas, ndo faz sentido encerrar
a construgao social do crime apenas no processo de criminalizagdo, aceitando seus termos codificados pelo direito
positivo vigente. E preciso ir além e reconhecer as formas concretas pelas quais as praticas e suas representacoes
sociais combinam, em cada caso, processos de acusagado e justificacdo, criminagdo e des-criminagdo, incriminagéo
e discriminacgao que, fora ou dentro do Estado, mantém-se relativamente autbnomos frente a lei codificada e em
permanente tensao com ela. (..) No Brasil, a prevaléncia extralegal desse processo é generalizada. Nao se trata de
uma excecdo, mas de uma regra. Para distinguir esse processo social de um processo de incriminagao racional-
legal, chamo-o de “sujeicdo criminal”. Nele, primeiramente, busca-se o sujeito de um crime que ainda ndo
aconteceu. Se o crime ja aconteceu e se esse sujeito ja foi incriminado antes, por outro crime, ele se torna um
“sujeito propenso ao crime”, um suspeito potencial. Se suas caracteristicas sociais podem ser generalizadas a
outros sujeitos como ele, cria-se um “tipo social” estigmatizado. Mas a sujeicdo criminal é mais que o estigma, pois
néo se refere apenas aos rotulos, a identidade social desacreditada, a incorporacao de papéis e de carreiras pelo
criminoso (como na “criminalizacédo secundéria” de Lemert). Ela realiza a fusdo plena do evento com seu autor,
ainda que esse evento seja apenas potencial e que efetivamente nao tenha se realizado. E todo um processo de
subjetivacdo que segue seu curso nessa internalizagdo do crime no sujeito que o suporta e que o carregard como
a um “espfrito” que Ihe tomou o corpo e a alma. Nao é a toa que, no Brasil, a chamada “ressocializagao” de sujeitos
criminais se faca predominantemente via conversao religiosa (/bid., pp. 379-380).

A estrutura familiar, sobretudo com os responsaveis envolvidos em problemas de violéncia

e/ou vicio em drogas, foi um fator recorrente encontrado nas narrativas dos sujeitos entrevistados
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para a entrada na carreira criminosa. Também foi possivel observar nas entrevistas que o trafico
se mostrou o meio mais rapido de se alcancar a independéncia financeira, de poder adquirir os
produtos da moda, usados pelos traficantes mais velhos e divulgados por meio de exaustivas
campanhas publicitarias nos meios de comunicagéo, fazendo despertar desejos que demorariam
mais para serem satisfeitos pelos meios legais. Inseridos nesse contexto de uma “sociabilidade
violenta”, nos termos de Luiz Antonio Machado da Silva (2004), os entrevistados, ainda
adolescentes, ingressaram no “mundo do crime” e construiram nele uma carreira que sé teve fim
com a conversdo religiosa na Igreja Operando Deus. E essa carreira que conheceremos melhor
nos tépicos seguintes, aprofundando-nos em suas narrativas de vida.

Antes disso, contudo, cabem algumas consideragdes sobre a metodologia e o objeto analitico

do estudo, que tém lugar na préxima segao.

Algumas observacoes teérico-metodoldgicas

Foram entrevistados para a presente pesquisa os pastores da Igreja Operando Deus Daniel
Rocha, Washington Santos e Wadlei Polese®. Suas historias coincidem com a de muitos brasileiros
que atravessaram uma vida pregressa no mundo do crime, adentrando posteriormente em uma
realidade marcada pela vida na igreja. Suas trajetdrias de vida, assim, nos ajudam a compreender
um fendmeno social mais amplo, que consiste em uma das principais formas de intersecio entre

religido e criminalidade: a conversdo dos chamados “ex-bandidos” (TEIXEIRA, 2009).

Para os pentecostais, embora o “bandido” seja considerado alguém “usado” pelo Demonio, esta ndo é uma
exclusividade sua. Qualquer pessoa pode ser “usada” pelo Diabo. Da mesma forma, por influéncia do mal, as
pessoas se divorciam, tornam-se alcodlatras, dependentes quimicos, etc. A perspectiva pentecostal sobre o
criminoso ndo necessariamente o essencializa como alguém intrinsecamente “maligno”: o individuo néo é o
Diabo, mas é usado por ele. Porém, ha sempre a possibilidade de “passar para o lado do Senhor”. Os traficantes
de drogas sao alvos constantes do proselitismo pentecostal. Para os pentecostais, ha sempre a possibilidade

de mudanca para o “bandido”, uma vez que ele “aceite Jesus em sua vida" (/bid., p. 62).

A descrigao de Teixeira enfatiza a chamada “guerra espiritual”, caracteristica principalmente
das igrejas neopentecostais, que ganha destaque sobretudo em seus rituais de exorcismo e
encontra terreno fértil de desenvolvimento no cendrio bélico mundano dos conflitos decorrentes
do trafico de drogas, que, assim, ganham explica¢ao reflexa na guerra que ocorre no plano
espiritual (VITAL DA CUNHA, 2014). Conforme destaca Cecilia Loreto Mariz (1999, p. 34), no
entanto, apesar de a literatura sobre guerra espiritual no Brasil se concentrar na analise das igrejas

neopentecostais, o fenomeno ¢é geral no universo evangélico brasileiro e estd também presente no
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catolicismo, especialmente entre os grupos carismaticos’. Assim, uma perspectiva semelhante a
respeito da relagdo entre o “bandido”, a influéncia demoniaca em sua atuagdo criminosa e a
possibilidade de sua salvagdo pela obra de Deus aparece na atuagdo da Igreja Operando Deus, uma
igreja pentecostal de tipo assembleana'’.

Para este estudo, procederemos a anélise das narrativas de vida'' dos entrevistados, visando
cumprir um dos objetivos da metodologia: “compreender a intera¢ao entre mudanga social, vidas
e acdo de individuos e grupos” (GILL e GOODSON, 2015, pp. 215-216) por meio de “uma
compilacdo de experiéncia vivida de individuos ou grupos no passado ou no presente que é
analisada por pesquisadores, que depois situam os relatos da narrativa dentro dos contextos
sociais, politicos, econdmicos e historicos onde essas experiéncias tiveram lugar” (/dem).

Contudo, deve-se ter em mente que o “objetivo da analise narrativa é mostrar como as
pessoas compreendem a sua experiéncia vivida e como a narra¢io desta experiéncia lhes da
condi¢des de interpretar o mundo social e sua atuagdo dentro dele”, de forma que “néo se trata de
revelar a ‘verdade’ dos fatos” (/bid., p. 219) — o que sequer seria um objetivo epistemologicamente
valido em uma pesquisa cientifica —, mas sim utilizar a descri¢do, por parte dos entrevistados,
de uma série de experiéncias que se tornam substrato para a analise de um fendmeno social de
interesse dos pesquisadores. Além disso, é importante salientar que essas descrigdes sdo social e
biograﬁcamente situadas, isto é, as entrevistas narrativas ttm como uma de suas caracteristicas a
“fixagdo de relevancia”. Isso significa que “o contador de histéria narra aqueles aspectos do
acontecimento que lhe sdo relevantes, de acordo com sua perspectiva de mundo”
(JOVCHELOVITCH e BAUER, 2002, p. 95).

A tradicdo hermenéutica de investigagdo nas ciéncias sociais chama aten¢do para como
procedimentos como o descrito acima produzem “autointerpretagdes contextualizadas”, derivadas
da estratégia de pesquisa “de interpretar as autointerpretagdes dos atores sociais em contextos
histéricos” (GLYNOS e HOWARTH, 2007, p. 50). Jason Glynos e David Howarth (/bid.) destacam
como essa perspectiva permite as ciéncias sociais superarem perspectivas positivistas pautadas pela
légica das leis de causalidade, mal importadas das ciéncias naturais. Cobram, porém, a necessidade
de se superar essa mera contextualizacdo em direcdo a possibilidade de avaliacdo critica dessas
autointerpretagdes. Ou seja, ndo obstante os preciosos dados que podem ser extraidos dessas
autointerpretacdes contextualizadas, essa contextualiza¢do, em que se encontram as perspectivas
tanto do observador como do observado, por mais que possa envolver uma “caridade na
interpretagao” da fala do grupo estudado (WINCH apud GLYNOS e HOWARTH, 2007, p. 59),
deve também abrir espaco a critica da unilateralidade dessas perspectivas.

Glynos e Howarth (2007) tentam fazer isso utilizando um expediente que Marianne

Jorgensen e Louise Phillips (2002, p. 189) chamam de “redescri¢do analitica”, que seria a
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“tradugao” das narrativas dos investigados nos termos do referencial tedrico utilizado. Fazem isso
com base nas obras de autores como Ernesto Laclau, Chantal Mouffe, Jacques Lacan e Slavoj
Zizek, produzindo um ferramental analitico que busca encontrar em operacio, nas realidades
sociais que analisam, as logicas social, politica e fantasmatica.

Neste artigo, conforme ficara mais claro adiante, optamos por uma tradugdo de nosso
material empirico nos termos da teoria da dadiva. Nao obstante, aos interessados em uma
“explanagdo critica”, tal qual os termos que dao titulo ao trabalho de Glynos e Howarth (2007),
salientamos que é possivel fazer uma leitura dos dados aqui apresentadas sob a ldgica fantasmatica
que subjaz a tais discursos. De acordo com os autores, a ldgica fantasmatica, isto é, calcada na
fantasia, pode ser percebida nas inconsisténcias observaveis no discurso publico, derivadas de
fantasias que se mantém no Aambito privado e sdo capazes de “amarrar” perspectivas
aparentemente desconexas no intimo da subjetividade dos autores das autointerpretagdes
estudadas (GLYNOS e HOWARTH, 2007, p. 147-148). Nos casos aqui analisados, essa fantasia
pode ser observada nas oscilagdes discursivas sobre a relacdo entre os mundos do crime e da igreja,
que ora aparecem radicalmente separados, ora em relagdo constante.

Com essas observagdes prévias, queremos destacar que, ndo obstante as possibilidades que as
entrevistas abrem para a compreensao de um fendomeno mais amplo, que diz respeito a conversao
religiosa de traficantes, nossa analise sera guiada por um interesse de pesquisa especifico e pela
vivéncia dos trés entrevistados — e as peculiaridades com que vivenciaram suas conversoes.

Uma das peculiaridades dessas conversoes ¢ elas serem, por assim dizer, “casos de sucesso”.
Primeiramente, porque os entrevistados podem contar suas experiéncias em um momento de
estabilizagdo na carreira religiosa, posterior a carreira no crime, sendo que ha muitos casos em
que perdura a oscilagdo entre esses dois mundos, nas chamadas “recaidas” dos fiéis. Diogo Silva
Corréa (2015) faz uma excelente descri¢io de um desses casos de oscilacdo no quinto capitulo de
sua tese. Em segundo lugar, porque eles conseguiram se estabelecer em posi¢oes centrais do
campo religioso (BOURDIEU, 2001) como pastores de igrejas estabelecidas. Isso nem sempre
ocorre, haja vista os casos dos convertidos que se tornam “pregadores itinerantes” ou mesmo
“pregadores mendicantes”, conforme mostra o estudo de Mariana M. P. Cortes (2012).

Outra peculiaridade é que tanto as proprias narrativas como os interesses de nossa pesquisa se
concentram na dimenséio de ruptura entre as duas carreiras, sendo que os pontos de continuidade
entre os dois mundos também poderiam ser escolhidos. Afinal, como demonstra muito bem, mais
uma vez, a tese de Corréa (2015), desta vez no seu quarto capitulo, é impossivel negligenciar a forma
como a carreira anterior no crime é mobilizada na carreira na igreja, com a referéncia das alcunhas
“ex-alguma coisa”. E necessario, inclusive, destaca o autor, reconhecer uma hierarquia entre

diferentes “ex-alguma coisa”, como, por exemplo, o ex-traficante gozando de maior status e
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prestigio dentro da igreja do que o ex-viciado ou o ex-homossexual. Isso destaca o quanto certos
atributos sociais, como virilidade, capacidade empreendedora e de lideranga etc., sdo valorizados
em ambas as carreiras e mesmo auxiliam a transicdo entre elas, mostrando que a ruptura pode ser
muito menos radical do que a descri¢do da mesma pelos proprios envolvidos leva a crer'.

Essas observagoes servem bem para nos mostrar o que ha de fantasmatico na crenga de
separacdo radical das vidas no crime e na igreja. Nossa analise sera centrada no modo como a dadiva
serve como essa espécie de “cola” que liga as interagdes em dado espago social. Contudo, olhando o
mesmo fendmeno sob outro prisma, niao se pode deixar de notar que a conversao e as circulagoes de
dadivas, criagdes de lagos de solidariedade, estabelecimento de hierarquias etc., seja na empresa do
trafico seja na igreja, sdo trespassadas por fantasias que, sob um ponto de vista lacaniano, preenchem
as falhas inerentes a constitui¢do da subjetividade e oferecem “o suporte que da consisténcia ao que

chamamos de ‘realidade’ (ZIZEK apud GLYNOS e HOWARTH, 2007, p. 146-147).

A carreira do traficante no Bairro da Penha

Feitas essas considera¢des, podemos nos concentrar no que os entrevistados tém em comum
com tantos outros brasileiros ao terem crescido no Bairro da Penha, periferia de um grande centro
urbano, e terem tido trajetdrias anteriores na vida do crime e agora na vida religiosa. Utilizamos
o termo carreira(DARMON, 2008) para definir essas duas vidas, objetivando trata-las como dois
tempos sociais distintos, que envolveram diferentes tipos de comprometimentos e investimentos
para o crescimento e a consolidagdo da area de influéncia dos empreendimentos em que os
sujeitos pesquisados estavam envolvidos. Tais empreendimentos seriam as empresas do tréfico e
a da fé, definindo respectivamente a identidade do “bandido” e a do “crente”. Mesmo tendo em
conta a fantasia que permeia essa distin¢ao de tempos sociais, é fundamental que se leve essa
distingdo a sério, sob o risco de deixarem de fazer sentido tanto as autointerpretagdes dos sujeitos
pesquisados como o proprio contexto social em que elas se dao. Afinal, ainda que se preste a
ferramental de andlise critica das autointerpretagdes dos sujeitos estudados, a fantasia nao é uma
mentira ou simples autoengano, sendo fundamental na construgio das subjetividades e no
direcionamento do engajamento dos sujeitos com os fendémenos do mundo, motivando-os a
ruptura ou a manutencio das coisas como estio.

Voltando ao termo carreira, trata-se de conceito importado do campo do trabalho e das
profissdes para permitir a andlise socioldgica de outros dominios, as vezes muito distantes. Seu
empréstimo baseou-se em e alimentou um aspecto fundamental do paradigma interacionista: a ideia

e a pratica cientifica de estudar da mesma forma, usando os mesmos conceitos, 0 “normal” e o
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“desviante”, atividades valorizadas e atividades desaprovadas por determinado grupo social. Nos
estudos sobre criminalidade e comportamentos desviantes, a nogao de carreira foi mobilizada para
escapar a teorias etioldgicas e destacar ndo a causa da criminalidade, mas a etiquetagao do criminoso.

Howard Becker (2008), por exemplo, fala dos diferentes compromissos feitos nas carreiras ditas
normais e desviantes. Ambas seguem uma logica semelhante, na qual esses compromissos, cada um a
sua maneira, aprofundam a inser¢ao social e o sucesso dos envolvidos nas carreiras que estdo seguindo,
enquanto os afastam de outras possibilidades que vao lhes sendo gradativamente bloqueadas.

Muriel Darmon (2008), ao analisar a carreira anoréxica, a divide em quatro fases: 1) start, 2)
manter compromisso, 3) manter engajamento e 4) ter cuidado. Podemos fazer um paralelo com as
fases da carreira criminosa no trafico de drogas. A fase start, ou da entrada no tréfico, se da em fungao
de fatores motivadores/causais, como a desestrutura familiar, a falta/desejo de dinheiro e/ou a
necessidade de alimentar o vicio em drogas. Para se manter no trafico, é preciso “manter o
compromisso” (fase 2), adaptando-se e obedecendo as leis do trafico e a0 modus operandida “firma”.
A fase 3, que se caracterizaria pela manutengao do engajamento, ¢ uma fase de continuidade, em que
o processo de autotransformac¢io no bandido vai se aprofundando, ja que conforme cresce seu
“conceito”, ele sobe na hierarquia da empresa do trafico e, por consequéncia, adquire mais dinheiro
— seu objetivo ao entrar na carreira. Na fase 4 da carreira anoréxica analisada por Darmon, apos
atingir o corpo desejado a pessoa deve tomar os cuidados pos-resultados, contando com a instituigao
médica para eventuais necessidades, de modo a manter o corpo e evitar problemas de saude. Ja no
mundo do trafico, quanto maior for a hierarquia, mais prestigio e dinheiro se conquista, mas também
aumentam a responsabilidade sobre as drogas comercializadas e a gravidade das consequéncias legais
de portar a quantidade e o tipo de droga (ser preso e passar longos anos na cadeia e, em alguns casos,
perigo de morte). O “ter cuidado”, nesse sentido, envolveria ter: um bom “exército” de subordinados,
com bom conceito; boas relagdes politicas dentro do bairro — de forma que nao seja “caguetado” por
moradores e/ou inimigos; e agir da maneira mais discreta possivel. Tudo isso para conseguir viver a
carreira ilicita sem ser preso ou morto"’.

O desenvolvimento da carreira no trafico descrito acima pode ser observado nas narrativas
dos nossos entrevistados, por meio das quais também aproveitamos para esclarecer algumas
categorias nativas citadas previamente.

Conforme vimos, todos os atores ouvidos neste trabalho tiveram uma origem semelhante.
Além de morarem no mesmo bairro, onde o trafico de drogas tem uma influéncia grande no
cotidiano da comunidade, sao filhos de familias pobres, consideradas desestruturadas, com pais
ausentes, violentos, alcodlatras, dependentes quimicos, presididrios etc. Além disso, procuraram

o trafico como a forma mais rapida e palpavel de ganhar dinheiro e/ou sustentar o vicio em drogas.
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— Quando fiz meus 13, 14 anos, meu pai se separou da minha mae. Meu pai (..) me humilhava, me batia. (..)
Meu pai saiu da minha casa. E ai [eu] ndo tinha como trabalhar: [eu] era novo, ndo tinha emprego [paral pessoa
da minha idade. E af eu nunca fui de pedir dinheiro a ninguém, sempre gostei de se virar e, como n&o tinha
emprego, eu subild pra cima pro tréfico de droga. (..) Meu irméo, assaltante; minha irma, ésbica; eu, traficante.
Vocé vé que familia. Meu pai e minha mée, separados. (Pastor Daniel, 2018)

— [Minha familia era] totalmente desagregada. Eu, até os quatro anos de idade, morei com a minha mae. Com
seis meses na barriga da minha mée, meu pai largou [a familial. Me deixou, abandonou minha familia. Eu sou filho
mais velho de cinco irmé&os por parte de mée e seis por parte de pai. Meu pai... cada um filho é de uma mulher
diferente. E eu sou 0 mais velho, sou o primogénito. E minha familia... eu nunca tive auxilio do meu pai, ele nunca

me deu nada, nunca me ajudou. E com quatro anos eu fui entregue aos meus avos. (Pastor Wadlei, 2019)

— Na minha infancia eu nédo tive muitos privilégios, muitas regalias. Meu pai e mée ndo tinham muitas
condigdes. Uma criacéo dificil, passando por necessidade, angustia. Ndo tinhamos as vezes alimento, péo para
comer (..). Passei por muito sofrimento, com meus pais brigando por causa do alcoolismo. E uma coisa que
crianga tem é sentimento e memoria para guardar as coisas. Fui crescendo, vendo tudo aquilo acontecendo.
(..) Um dia vi meu pai sendo preso, e era muito apegado com ele. Mesmo estando na porta de bar, queria estar
com ele. E via a angustia tomando conta do meu coragao. (...) Com seis anos, eu ndo morava mais com a minha
mae. A minha mde me entregou a minha avé. Minha avé comegou a cuidar de mim com seis anos de idade.
(Pastor Washington, 2017)

Em todos os casos, antes de comecarem na empresa do trafico os entrevistados eram seus
clientes, e suas drogas de consumo variavam. Pastor Daniel se considerava dependente de
maconha; pastor Wadlei chegou ao crack; pastor Washington, a cocaina. A maioria iniciou a
experiéncia no trafico na adolescéncia. Pastor Wadlei saiu do bairro aos quatro anos de idade e
voltou aos 17, quando comegou a fumar maconha, andar com os traficantes e “endolar” a
maconha'®, apesar de nessa época ainda nio fazer parte da “firma”".

Pastor Daniel descreve que comegou na carreira do trafico como “escolta” — por vezes
denominado também como “fogueteiro” —, fungdo responsavel por vigiar e avisar sobre a
possivel chegada da policia através de radiocomunicadores, fogos ou outro tipo de sinal. Por essa
fun¢do também passou o pastor Wadlei, quando iniciou um comprometimento com a vida do
crime. Ja o pastor Washington comecou em uma fun¢iao que ele denomina como “mandado”,
cujo papel é levar e trazer recados ao traficante responsavel pelo morro. Antes de traficar, alguns

deles tiveram envolvimento com roubos e furtos.

— Fiquei uns oito meses ali na escolta. Escolta é aquele camarada que vigia, que fica vigiando. E quando a
policia vem, tem que avisar antes. Entao fiquei ali mais ou menos uns oito meses. Fui indo, fiquei.. 56 que
trabalhava de uma maneira diferenciada, porque eu trabalhava pelo dinheiro, ndo trabalhava pela droga. (..)
Eu ganhava o equivalente a um dia de pedreiro: eu ganhava R$50 na época. Isso era muito dinheiro. (...) Na
época s6 gostava de usar maconha. E a maconha me deixava um pouco lento. Entdo no comego ndo usava [no
trabalho]. Depois comecei a usar. (...) J& usei maconha, crack, cocaina, haxixe e outras. (..) J& [fui dependente] e
muito! Da maconha, ndo da cocaina e nem do crack, porque eram as drogas que sugavam o dinheiro dos caras
tudo. (Pastor Daniel, 2018)
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— Com 16 anos comecei a olhar a criminalidade de outra forma, porque o que seus olhos veem comeca na
sua mente e vai para o seu coracao. Comecei a ver no morro os traficantes traficando, comecei a ver no morro
a vida do traficante de luxuria, de marca, se vestir bem. Era até mesmo ostentar o que ganhava. E na minha
juventude eu via aquilo. E, enquanto eu ndo podia ter uma bermuda de marca, uma camisa de marca, o
traficante podia. Comecei a ver o traficante andando de cordao, andando por cima, e eu comecei a ver: como
pode, eles tém tudo e eu nao tenho nadal (..) Eu comecei a cometer pequenos furtos, a roubar, a assaltar, a
entrar na vida do crime. Com 16 anos eu ja estava portando uma arma, assaltando, entrando dentro de
supermercado, botando todo mundo no chdo, entrando (..) dentro das empresas e botando todo mundo
dentro do banheiro e cometendo meu primeiro delito. E ali me deram uma oferta. O Diabo me ofertou o trafico
de drogas. E eu comecei a fazer favor. Porque, quando vocé entra na vida do crime, a primeira coisa que vocé
tem que fazer é "'mandado” dos outros. E como se fosse o avidozinho'®: vocé vai lé e da o recado; vocé vai ld e
leva; vocé vai 4 e vai levar o recado ao traficante. (...) Eu comecei a esconder drogas, a guardar as armas. Ali eu

estava apenas comegando. (Pastor Washington, 2017)

Para crescer na carreira do trafico é preciso ganhar o que na linguagem do Bairro da Penha
é chamado de “conceito”, popularmente o que chamamos de “moral”. De acordo com a tese de
Grillo (2013, p. 59), os cariocas chamam isso de “consideracao”, que ela define como “uma espécie
de prestigio, calculado pela estima alheia e, principalmente, a estima por parte dos traficantes mais
poderosos e influentes”. Essa estima é o que credenciou o pastor Washington, entdo conhecido
como Brown no mundo do crime, a crescer na hierarquia e chegar a ser gerente geral do morro.
Um fato interessante é que todos os entrevistados reconheciam o conceito que o pastor
Washington tinha no morro, e essa fama se dava ndo sé pelo alto cargo que chegou a ocupar na
hierarquia do trafico, mas pela sua “periculosidade™ o quanto era desejado pela policia e a

disposi¢do que tinha para realizar roubos e outros delitos, como homicidio.

— E quando vocé ganha moral no crime, vocé ganha conceito. Eles comecam a te olhar de uma forma diferente:
"0 menino tem conceito”, “o menino é gente boa”, “vamos promover ele”. Vocé sabia que 14 no trafico as pessoas
também é promovida? (..) Comecei entédo a traficar, comecei a ir para a boca de fumo e a traficar. Comecei a
vender a cocaina, a vender a maconha, a pedra, a traficar. E a cada dia que eu traficava, mais eu gostava, porque
o dinheiro vinha fécil. (..) O Diabo colocou na minha mente pra se tornar um assassino, pra se tornar um
sequestrador, pra se tornar até mesmo um psicopata. (...) Porque um abismo chama o outro. E agora ja nao
traficava mais, j& gerenciava o tréfico. Aquele menino j& gerenciava. Eu ndo ficava mais sentado no beco
vendendo drogas. Agora eu tinha muitas vezes que andar pelo menos uma vez no morro para saber como estava
as vendas. Era o gerente da droga. Comecei a comandar, a dar ordens, aimpor. (..) E ai eu tinha que dar a Ultima
palavra. E af.. uma pessoa 4 de Cariacica'” que deveria acertar contas... ligavam pra mim: “E ai? O que vocé acha?

Vocé que dé a Ultima palavra”. (..) E o trafico sé foi trazendo gldrias, sé honra. (Pastor Washington, 2017)

Segundo Carolina Grillo, a “considera¢ao” aumenta quanto mais procurado e odiado (pela
policia, por membros de fac¢des rivais, por membros da sociedade civil) o criminoso é, quanto
maior é seu valor como troféu de caga. Esse fato também é verdadeiro para o “conceito” no Bairro

da Penha. O pastor Daniel, ao falar da conversdo de um traficante no morro, aponta a perda que ela
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representa para o trafico, dependendo do conceito do convertido: “Dependendo do peso que esse
cara for — peso de homicidio, de loucura —, vai se perder um soldado bom, alguém de respeito”.
Nao obstante a perda, no entanto, ha quem encerre a carreira no trafico. Os caminhos mais
comuns para esse encerramento estdo na morte ou no renascimento como nova criatura,
conforme sdo chamados, em categoria nativa, os convertidos. E essa mudanca de carreira pela

conversao religiosa que analisaremos no topico a seguir.

Fim da carreira no trafico: se nao morto, convertido

A fala dos pastores é undnime: o fim da carreira no trafico que vislumbramos na se¢éo anterior
se da com a morte — usufruindo ou nao de uma posicio de destaque na hierarquia — ou a

conversao, que, de acordo com os relatos, acontece com a filiagao a religido evangélica pentecostal.

— Seus amigos do tréfico, do crime, onde eles estdo hoje? (Entrevistador)

— Na presenca de Deus e alguns mortos. A maioria ta morto. (Pastor Wadlei)

— N&o tem nenhum que saiu e ta [em outra situacdol... (Entrevistador)

— Nao. O ultimo foi morto agora ha pouco tempo. A maioria ta morto. (Pastor Wadlei)

— A minoria ta na presenca de Deus... (Entrevistador)

— A minoria ta na presenca de Deus. E outros estdo presos. Porque fora isso, é prisao. (...) Mas quando sair ja
tem a sentenca dele decretada de morte, se ndo for pra presenca de Deus. (Pastor Wadlei)

A prisdao é um caminho praticamente inevitavel. Os pastores Wadlei e Washington tiveram
varias passagens pela cadeia e la tiveram contato com a fé evangélica pentecostal. Grupos externos
de evangelismo “plantaram” igrejas dentro do presidio — evangelizaram presos que passaram a
se reunir em culto a Jesus Cristo — e, a partir do processo do discipulado com os presos,
ordenaram obreiros que foram subindo na hierarquia até alguns se tornarem didconos,
presbiteros e pastores, tendo uma igreja autonoma dentro da prisdo.

Para a maioria, a conversdo foi um processo lento, e as recaidas aconteceram até que eles se
considerassem, de fato, convertidos. Darmon (2011) explica a conversao como uma “obra de si”,
uma transformagao da pessoa exercida sucessivamente pelo proprio individuo e pela instituigdo
em questdo — no caso, a Igreja —, uma transformagao radical do se/f(da identidade e do estilo
de vida) que requer esforgos e técnicas especificas e continuadas.

Segundo Bourdieu (apud Darmon, 2011), a socializagdo familiar primaria, explicada na sua
teoria do habitus, gera produtos particularmente estaveis e resistentes a mudanga, evocando a
inércia das disposi¢des adquiridas, o que explica o arduo empreendimento que é a conversao

religiosa de um traficante. Essa seria, segundo os termos de Bourdieu, uma “conversao radical”.
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Esta se caracterizaria pela substituicdo de um habitus por outro, o que é designado pelo termo
grego metanoia, que também aparece em varias passagens biblicas com o significado de mudanga
na forma de pensar e de agir, em obediéncia a um novo estilo de vida baseado nas escrituras
judaico-cristas (GARCIA, 2016) .

O primeiro passo do processo de conversao é o que, na linguagem nativa, os entrevistados
apontam como “aceitar Jesus”. Durante os cultos na Igreja Operando Deus, a parte do apelo
(“Alguém quer aceitar Jesus como seu senhor e salvador?”) vinha usualmente na parte final do
sermao, seguindo o padrao tradicional. Entretanto, em muitos dos casos, “aceita-se Jesus” mais
de uma vez, o que ¢ sinal, para os pastores, de que a conversdo (no sentido da metanoia) nao
aconteceu. Para os pastores Wadlei e Daniel, a “decisdo por Jesus” aconteceu algumas vezes até
que o que eles consideram a “conversdo genuina” viesse. Apesar de, entre o aceitar Jesus e a
conversdo, terem relatado “experiéncias com Jesus”, o estilo de vida do “bandido” e/ou do
“drogado”, que viveram durante a carreira no trafico e durante boa parte da vida, veio a tona

algumas vezes, provocando recaidas.

— Fui pra cadeia dos condenados. Fiquei 13, aceitei Jesus, e Deus comecou a trabalhar na minha vida ali.
Comecei a aprender a Palavra, comecei a ler. (...) Minha ocasido foi que 0s meninos que estavam na cela onde
eu estava, eles sempre faziam culto. Estavam sempre fazendo culto. E um dia eu peguei e participei do culto.
Ai senti uma energia muito forte. E quando dei por mim ja estava ajoelhado e pedindo esse Jesus. Falei: “Eu
quero aceitar esse Jesus”. Dal comecei a conhecer a Palavra 1d dentro, comecei a ler, e Deus comegou a mostrar
o sobrenatural dele 14 dentro pra mim. Eu, sem entender o que era. (..) Eu fui orar pela vida de um vaso'® —
um rapaz — e eu olhava e via ele e uma porta branca em volta dele. E eu orava e via assim. Deus me mostrava.
Nunca tinha experimentado a experiéncia de cristdo assim tao forte. E eu vi... Eu falava assim: “Rapaz, o Espirito
Santo de Deus me mostra uma porta do seu lado, e é provisao de Deus”. Depois que eu falei aquilo, eu fiquei
pensando: “Rapaz, o que eu falei? O que é isso? Que doideira..”. Ai se fechou. Acabou o culto umas 8 horas, e
quando deu por volta de umas 22h30 da noite, 0 sino toca do autofalante que... Quando vai falar alguma coisa,
faz: “Blim-blom”. Ai o agente fala. O agente falou e chamou o nome do rapaz. Esse rapaz que eu tinha falado.
Era a saida dele. Deus ja estava me mostrando o sobrenatural: ele estava sendo liberto naquele dia. Af ele veio
e falou: “Pastor, Deus é contigo, o meu alvara cantou. Continua buscando a Deus”. (...) S6 que af [depois] eu ja
tinha se afastado. Estava triste, porque a opresséo 14 dentro é ruim demais. Logo no inicio eu fiquei sem visita,
fiquei quatro meses sem visita, porque toda vez que acontecia um problema dentro da cela eles cortava,
sancionavam a visita daquelas pessoas dentro da cela. Af fiquei triste com aquilo e acabei se afastando. (...)
Ainda continuei um pouco nas drogas. (Pastor Wadlei, 2019)

— Ele comecou a contar a minha vida todinha. Eu levantei a mao e ele disse: “E vocé mesmo”. E ali me
quebrantei, levantei minha mao, aceitei Jesus. Tinha uns 18 anos de idade. Quando fui ver, ja estava l4 na frente
chorando. Espirito Santo de Deus me tocou. Eu ndo chorava por nada, e ali comecou. (..) Mas a perca é maior
do que o ganho, muito maior. [A perda] de todas as pessoas, ndo sé do traficante. E maior. Eu, no meu primeiro
ano de conversao, eu me afastei quatro vezes. Que é dificil, amigo. Ndo é facil ndo... (Pastor Daniel, 2018)

Para os pastores, a conversdo genuina s6 acontece quando hda mudanga persistente de

comportamento. E, para que se chegue a mudanga de comportamento, a presenga da instituigao é
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preponderante e a assiduidade nas atividades da igreja, as disciplinas espirituais (jejum, oragdo,
leitura das escrituras e meditagdo), o estudo biblico e, principalmente, a “obediéncia” sdo
fundamentais. Darmon (2011) explica que a conversiao compreende uma duragdo, com etapas que
marcam e organizam a transformacdo de identidade, e que essas etapas sio acompanhadas de
momentos criticos decisivos para a consciéncia do processo que os engloba, “confirmando” os
produtos da ressocializagdo e permitindo a manutengdo da conversdo. Por isso, todo “novo
decidido” é aconselhado a participar de uma série de cursos, semindrios e palestras oferecidos pela
Igreja Operando Deus, incorporando-se a rotina da congregagiao com atividades praticamente
durante toda semana, integrando as “células”, onde é acompanhado ou liderado por um membro.

Nesse novo ciclo social, passa a ser tutorado, ensinado e influenciado nos novos habitos religiosos.

— E me converti depois de muitos anos e fui passando em todos os treinamentos possiveis, [em] um processo
de libertagcdo muito lento, pelas dificuldades que tinha, até chegar a minha conversao. Al eu me empenhei ao
extremo, em tudo o que era preciso fazer, e fui me aprofundando na Palavra, me aprofundando na obediéncia
e, através disso, Deus foi me dando dons, e esses dons foram se aperfeicoando, e tudo [em] que fui botando a
mao foi crescendo, crescendo, crescendo, até chegar o jeito que estou hoje. (Pastor Daniel, 2018)

— O primeiro [semindrio] que vocé passa, Na sua conversao, € o Encontro Face a Face com Deus. Nesse
encontro, vocé tem um tempo com Deus. Deus, ele fala poderosamente com vocé. E depois tem o Seminario
de Iniquidade, [que] fala sobre iniquidade, o pecado que vocé acha que néo é pecado. (..) Tem o Seminério de
Honra, que te ensina a honrar pai e mae, honrar seu lider. (..) Tem o Seminéario de Cura Interior. Tem pessoas
que tém o coragao preso, ndo perdoa as pessoas, falam do amor de Cristo, mas ndo perdoa. E Deus tem feito o
sobrenatural na minha vida através desses seminarios. (Pastor Wadlei, 2019)

O pastor Wadlei acrescenta que a chamada “conversao genuina” acontece quando os outros
enxergam a mudanga no convertido, e ndo quando ele mesmo fala que mudou. Portanto, ndo se
dé como uma reivindicac¢do de identidade, como um discurso da modificagdo de si mesmo, ndo
se tratando assim, de um trabalho biografico. As pessoas mais proximas do convertido, sobretudo
sua familia e familiares, precisam atestar essa mudanga. Ele explica que a conversdo é um processo
diario. De acordo com Darmon (/bid), é a forca das disposi¢des incorporadas e o poder das
praticas de forma continua que possibilitam o empreendimento da conversao. Segundo o pastor

Woadlei, isso seria o “andar na Palavra de Deus™:

— O'sinal da converséo é as pessoas verem em vocé a mudanga, ndo vocé mesmo ver. Porque as vezes vocé
fala assim: eu estou mudado. (...) As pessoas que tém que ver em vocé. A converséo, ela vem dentro da sua
casa, de seus filhos testemunharem quem vocé é, a sua esposa falar quem vocé é. Porque quem vai falar quem
vocé é realmente é quem acompanha vocé. Porque a Biblia diz que o coracdo do homem é enganoso. Entéo a
gente precisa se converter a cada dia. Cada dia tenho algo dentro de mim que tem que ser transformado. Af
que a gente vé a conversdo nossa. (..) Por exemplo, eu era uma pessoa que gostava muito do dinheiro. Muito
mesmo, muito, muito. Hoje em dia, nés precisamos do dinheiro, mas se vocé hoje me oferecer algo eu vou

analisar: qual é a procedéncia disso? Vocé me chega com um celular desse aqui [mostra o meu celular]. Um
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celular desse aqui vale R$2.000. Ai vocé me vende ele por R$100. Eu nem ia querer saber a procedéncia desse
celular. Eu jad comprava na sua méo. E depois a procedéncia dele é ilicita. Entdo eu ia ganhar dinheiro em cima
dele, R$1.900 em cima dele. Entao isso j& € uma conversao. (...) Porque antes vocé tinha um pensamento e hoje
vocé ja tem outro. Vocé ndo age da mesma forma. A converséo é o contrario daquilo que vocé era. Vocé
converteu o seu pensamento, o seu jeito de ser. (...) Entdo a converséo, ela vem ai. E pelo ouvir a Palavra de
Deus também né, varao?'. Porque vocé tem que sempre andar na Palavra de Deus. (Pastor Wadlei, 2019)

O pastor Daniel também pde em destaque, para a percep¢do de uma “conversio mesmo”, o
endosso dos familiares e pessoas proximas e o aspecto de continuidade e constancia que atesta o

“andar na Palavra de Deus”, conforme se observa no uso do gertindio no nome da prépria igreja.

— Como vocé sabe que é conversao mesmo? (Entrevistador)

— Ele nao fica firme. Ele volta a praticar as coisas que ele praticava antes. (Pastor Daniel)

— Existe alguma marca que o senhor associe a conversao desse criminoso, que quando ele mostra vocé fala
que ele é "nova criatura”, de fato convertido? (Entrevistador)

— Mudanga de comportamento, dedicacdo ao Evangelho. Nao é uma atitude que faz com que o cara mude.
E algo continuo. Igual o nome aqui da igreja. Nao é “Deus Operou” ou "Deus vai Operar’, é “Operando’, é
continuo. E ele continuando ali que vai demonstrar que ele se converteu. (...) S&0 os frutos dentro da casa dele,
com a familia, com a esposa, com os filhos, comportamento, a maneira de falar, a maneira de lidar... E um bom
pagador, paga as dividas dele, trabalha, tem responsabilidade, ndo da mal testemunho, consegue manter isso.
E ndo sé fazer isso por um tempo. Ai ele se converteu. A pessoa quando aceita Jesus ela ndo se converte. Ela se
decide. Entdo ele ndo é chamado de “novo convertido”. E chamado de “novo decidido”. Porque a conversdo ¢

um processo. (Pastor Daniel)

A essa nova carreira advinda da conversdo cabe uma nova identidade, para si e para os outros.
Nio mais a identidade de “bandido”, mas a de “crente”. E A constituicdo dessa nova identidade

que nos dedicaremos no préximo tépico.

A nova identidade de crente

Segundo Anselm Strauss (1999), a identidade estd associada a avaliagdes decisivas feitas de
nds por nds mesmos e pelos outros. Fica claro que a converséo, o processo de mudanga da carreira
do bandido para a carreira do crente, a mudanca de identidade, o fato de, em expressao nativa,
tornar-se “nova criatura”, nesse caso, nao ocorre se ndo houver a decisdo do préoprio ator de
submeter-se a outras pessoas — o pastor e demais membros —, a estrutura (igreja) e as regras
(disciplinas espirituais), de modo a ser afetado continuamente a partir desses sujeitos e objetos.

O nome tem uma grande importancia nessa mudanga de identidade: o antigo Brown, gerente
geral do trafico do Bairro da Penha, agora ¢ o pastor Washington. Da mesma forma sdo o pastor
Wadlei e o pastor Daniel, anteriormente conhecidos por seus nomes ou apelidos na rua. Essa é a

nova forma, o novo status com que sdo vistos agora, por eles mesmos e pela igreja, e,
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posteriormente, fora da estrutura, com o reconhecimento da familia, dos vizinhos e dos proprios
traficantes, mesmo os que viveram a carreira do trafico junto com eles.

A linguagem também mudou. Tanto o modo de falar, as expressoes, quanto o modo de se vestir
e tratar os outros sdo agora pessoas diferentes. Expressoes e jargdes tipicos do meio evangélico sio
usados constantemente: “vardo”, “vaso”, “oh, gloria”, “eita, gléria”, “gléria a Deus”, “tribulagao”,
“provagdo”, “irmao”, “querido”, “amado”, “senhor”, “promessa”, “revelagao”, “Satanas”, “Diabo”,
“jejum”, “ora¢do”, “preco”, “proposito”, “humilha¢ao”, “testemunho”, “consagra¢ao”, “almas”, “fazer
a obra”, etc. Usar roupa social, terno e gravata, andar arrumado, cheiroso, com barba e o cabelo
aparados — exceto em épocas de “propdsitos de humilha¢do” -, e com uma Biblia, seja nas maos ou
debaixo do brago, sdo parte da identidade dos membros que ocupam cargos na Igreja Operando Deus.

A partir de uma nova visio de mundo, as situagdes sio classificadas de uma nova forma. Os
momentos de dificuldades agora sdo classificados como “provas”, que servem para reforgar o
cardter e a identidade, tornando-os mais fortes, mais firmes e estabelecidos na fé. Os momentos de
dedicacéo as disciplinas espirituais sdo chamados de “consagracao”. A realizagdo do trabalho agora
¢ “fazer a obra”. Deus “fala” com o crente de diversas formas: por meio da proépria Biblia Sagrada,
de situagdes, visdes e sonhos (revelagdes), da Igreja (pastores e outros irmaos), da oragdo. O
inimigo agora ndo é mais aquela pessoa contra a qual existem disputas ou desavengas, mas Satanas,
que veio “para matar, roubar e destruir’ e usa a vida de outras pessoas para fazer o mal,
ludibriando-as, ja que é o “pai da mentira”. Para que um determinado objetivo dificil seja
alcangado, sdo feitos “propdsitos”. Mesmo o trato com o dinheiro e a “prosperidade” agora tém
um novo sentido: parte do dinheiro é destinado a “primicias, dizimos e ofertas” para a “obra de
Deus”, e “prosperar” significa ter para se sustentar e para ajudar os outros.

Os comportamentos da vida pregressa no crime ou mesmo aqueles advindos de outras
socializages, contraditérios com a vida do crente e as doutrinas da Igreja Operando Deus, sempre
sdo confrontados, sobretudo nos momentos de provas. A “base de resisténcia” do crente,
fundamental para enfrentar as provas e ser “aprovado”, estd fundamentada nos ensinamentos
biblicos e na presenga na propria Igreja Operando Deus, que oferece diversas atividades em seu
ambiente, justamente para que o crente possa passar a maior quantidade de tempo possivel “na
presenca de Deus”. As concepgoes de realizagdes e valores passam a ser limitados aos daquele
grupo social, cujas vivéncias e trocas de experiéncias ajudam o “crente em prova” a chegar a uma
solugdo/decisdo que supere o dilema vivido. O fato de passar a maior parte do tempo envolvido
nas atividades eclesiais s6 reforca sua nova identidade e consolida a nova visdo de mundo.
Ademais, é nas provas que a identidade do crente é forjada. Em sua obra, Strauss (1999) cita
Kenneth Burke, que afirma ser nas zonas de ambiguidade — que, no caso do crente, seriam os

momentos de provas — que ocorrem as transformagoes.
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Os importantes testemunhos?* do ex-traficante sdo rememoragdes de atos passados, agora a
partir da nova terminologia pentecostal. Eles sao frutos de atos da vida pregressa no trafico vistos
com as lentes e as perspectivas pentecostais. Reavaliam seus atos de transgressio e suas
consequéncias como “desobediéncia a Deus”, “permissao de Deus”, “agir de Deus”, “castigo de
Deus”, “providéncia divina”, “plano de Deus” para que ele chegasse a posi¢do de evangelista,
didcono, presbitero ou pastor. Os testemunhos, relacionados a carreira no crime ou ja na carreira
de crente, sdo esse processo de rememorag¢ao no qual estao implicitos seletividade e reconstrugao
do acontecimento real, enfatizando certos aspectos e negligenciando outros, o que explica a
suposta extravagancia de alguns deles.

Uma das caracteristicas da identidade dos crentes também descrita no testemunho do pastor
Washington é a énfase na “guerra espiritual”*’, naluta do bem contra o mal, cuja perspectiva passa

a fazer parte da vida como um todo: o eterno duelo entre Deus e o Diabo, o sagrado e o profano.

— Ali erauma prisdo de segurangca maxima. Era como se fosse um caixote, uma Arca de Noé. Era tudo quadrado,
tudo escuro, tudo tampado. L& estava eu. Tinha um jovem que eu amava muito, tinha cuidado dele, tratado dele
na igreja [da prisdo]. E ali a cadeia estava em rebelido, um motim. E as pessoas que estdo marcadas para morrer
eram as primeiras que pegavam. Pegaram umas dez pessoas para matar. Eu estava ha trés dias no 6leo, pagando
o preco?, e dizia para Deus: "Muda. Eu ndo aceito essas pessoas morrerem”. No quinto dia comegaram a matar,
comecaram a arrancar cabeca e jogar a cabeca. Arrancavam os dedos e jogavam os dedos, o pé. Eu falei: “Deus,
me dé autoridade para entrar 1 no meio da reunido do deménio”. E af o Espirito Santo falou bem assim: “Pega
essa calca e pega a Biblia. Leva a calga e leva a Biblia. Porque vocé entrou numa missdo agora”. Nés fizemos um
grupo de evangelismo e missdo e subimos. Subimos no pavilhdo do presidio. Aquela reunido de um monte de
homem, tudo com faca, com pedaco de ferro na méo, tudo endemoniado, vocé via o demodnio. Tudo
ensanguentado. E trés pessoas marcadas pra morrer sentado. Uma coisa que nunca vi na vida: eu vi uma pessoa
sentada, com uma cabeca cortada na mao. E o outro falando assim: “A préxima cabeca vai ser a sua”. Outro em pé
fala assim pra mim: “Quem deixou este homem subir aqui?”. “N&o era para os irmaos, para a Igreja chegar aqui”. Eu
falava assim: “Deus mandou eu vir aqui e falou: ai de vocés se tocar neste aqui”. Aquele jovem olhou assim pra
mim. Nés pegamos a Biblia, colocamos na méo dele, pegamos a calca e falamos assim: “Agora, a partir de hoje,

G

vocé aceita Jesus porque Deus te escolheu!”. Ele chorando falou: “Eu vou morrer”. Eu falei: “Vocé néo vai morrer”.
A reunido mudou o quadro: enquanto cem estava do lado de 14 a favor de Deus, cem estava contra. Havia aquela
luta, um lado falava: “Ele vai morrer”; o outro: “Nao vai”. Ele falou: “Pastor, pode descer. Se Deus falou que tem
grande obra na vida dele, vamos ver se Deus vai dar o livramento”. Descemos e comegamos a orar. Fizemos um
culto debaixo da chuva, de joelho, dizendo: “Deus, salva aquela alma. Salva aquela almal”. Quando deu uma hora
da manh§, eles desceram com aquele homem e falaram assim: “Esse aqui n&o vai morrer ndo”. Aquele jovem

passou no vale da sombra da morte e Deus nao deixou ele morrer. (Pastor Washington, 2017)

Conforme salienta Montes (2012, p. 70), “entre a prosperidade da que o fiel ja tem direito
desde a sua conversdo e sua vida presente interpoem-se as forcas do Mal, (...) e é para combaté-
las que o fiel trava incessantemente, em todas as frentes, a incansavel ‘guerra espiritual”. “A
participagdo na liturgia dos cultos de sua Igreja”, ela completa, “é 0 modo como o fiel trava esses

infindaveis combates” (/dem).
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Conforme se pode notar nos relatos apresentados até aqui, os ex-traficantes gastaram muito
tempo e energia em disciplinas como jejum, oragédo, estudo e leitura da “Palavra”, além de terem
participado de diversos cursos, semindrios e encontros promovidos pela Igreja Operando Deus
até que chegassem ao patamar atual da carreira de crente. E continuam participando
intensamente das atividades, ja que essa ¢é a proposta da igreja para todos os membros. Aqueles
de posicdo hierarquica maior, que detém responsabilidades maiores, ainda tém o fardo de terem
que ser exemplo para os outros.

Na teoria, a carreira do crente se estende daqui para a eternidade: o “salvo” serd crente até a
sua morte, e o seu carater, sua identidade, nunca estara acabado aqui neste plano. Na Igreja
Operando Deus, esse desenvolvimento da identidade do crente pode significar cargos de lideran¢a
ou mesmo uma grande influéncia entre os irméos, mesmo que em um cargo ndo tao notorio.
Nesse ponto, nao ha como ndo notar, em meio a disparidades radicais, semelhangas nas trajetorias
que compdem a carreira do traficante e do crente ex-traficante. Um depoimento do préprio pastor

Daniel sobre sua vida no trafico deixa isso transparecer.

— E tréfico de droga é aquilo, quanto mais coisas erradas vocé vai fazendo, desde que se atue na lei do tréfico.
Igual existe a lei de Deus, vocé quer crescer, vocé obedece a Palavra, a lei do tréfico, vocé quer crescer, obedece
as leis do tréfico. Ali foi indo, o trabalho crescendo, desenvolvendo ali dentro, ganhando respeito, moral,
fazendo tudo certinho, executando o que tinha que executar. E ali a gente foi desenvolvendo, criando um
nome na favela. (..) Eu j4 cheguei a gerenciar uma droga, num prazo bem curto de tempo. Aquilo é exercer um
papel de gerente do trafico de drogas, num prazo muito curto de tempo. Ja fiz isso. (Pastor Daniel, 2018)

Portanto, assim como, na vida criminosa, o “conceito” permitia a ascensdo do novo traficante
nas hierarquias do trafico, a dedicagdo a causa religiosa permite a ascensao do novo convertido
na Igreja. No tdpico seguinte, tentaremos mostrar como essas duas trajetorias, no crime e na
Igreja, podem entdo ser explicadas por uma légica comum, traduzida pela ideia da dadiva, ou
dom, e sua lei da tripla obrigagdo: dar, receber e retribuir (MAUSS, 1986).

Essa perspectiva ndo ¢ inédita. Grillo (2013), ja citada, faz uso de expediente semelhante na
andlise do trafico de drogas no Rio de Janeiro, referenciando trabalho anterior, realizado sob a

mesma inspiragdo, por Alba Zaluar:

Zaluar (2004), por exemplo, chama a atencao para a maneira como os chefes do tréfico se fortalecem como
"patrées” por meio da distribuicdo de dadivas (..) O que permite a producéo, reproducdo e replicacdo de
relagdes sociais sob os moldes da firma e da faccdo ndo é apenas a instrumentalizagdo da violéncia e a
circulacdo de capital e mercadorias, mas também a composicdo de aliancas politicas seladas pela troca de
dadivas de diversas naturezas. A formacédo de aliangas sob os moldes “tradicionais” da “patronagem” brasileira
contribui para estabelecer a paz minima necessaria ao desenvolvimento deste comércio (Ibid., p. 68).
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De modo semelhante, iremos contrapor e relacionar o funcionamento do tréfico e da Igreja
Operando Deus do Bairro da Penha como sistemas de circulacao de dadivas capazes articular

dividas, lealdades, afetos, hierarquias, favores etc.

A dadiva no trafico e entre os fiéis

Ao analisar a dadiva ou dom, Maussafirma que se trata de uma obrigagdo, um dever e uma
estrutura que organiza seus elementos, um todo que inclui tanto os homens como as coisas. Nessa
estrutura, Mauss leva em conta a existéncia do interesse e a relagdo por desprendimento. Ele
considera a dimenséao simbolica da dadiva um fato central para a construgao do vinculo social, que
excede a dimenséo utilitaria e funcional do bem, criando verdadeira alianga entre doador e receptor.
Em sua compreensao, a dindmica da sociedade é simbdlica e ambivalente, formatada como um
circulo de doagdes, recebimentos e devoluc¢des de bens/simbolos entre os homens.

E por meio da distribuicdo de dadivas, segundo seus interesses, que os chefes do trafico
tornam empregados e vizinhos dependentes das suas benesses. O dom é o contraponto da
violéncia. Por meio dessa troca de dadivas — dar, receber, retribuir — é que se criam as aliancas,
fundando relagdes de reciprocidade e poder fundamentais para a configuragdo das dinamicas do
trafico. Conforme salienta Grillo (2013, pp. 68-69), “a economia da forga e o mercado de drogas
articulam-se a uma ‘economia e moral do dom’, de maneira a constituir e perpetuar uma
determinada formagéo politico-econdmica”.

Apesar de aparentemente livre e gratuito, o dom ¢é coercitivo e interessado. Quem o recebe deve
retribui-lo com um “contradom”, j que, a partir da doagao, se estabelece uma divida a ser quitada.
No interior da firma, no trafico, as trocas promovem contratos politicos que viabilizam a produgéo e
areprodugdo da formagao hierdrquica, gerando aliancas e dominagao. Os donos do morro (patroes)
nomeiam um responsavel, normalmente o gerente geral, para controlar o funcionamento das bocas
de fumo de determinada drea e assumir o poder sobre a resolucio das disputas locais. O patrdo
adianta as mercadorias para o gerente geral e o processo continua hierarquia abaixo até os vapores,
que distribuem as drogas na “pista”*. O movimento de retorno do pagamento (em movimento de
retorno hierarquia acima) é baseado na nogao de “divida” e o ndo pagamento pode custar a vida do
devedor. O sistema de consignagao ¢ articulado em uma hierarquia mortal entre credor e devedor.

Por isso, a firma é vista como um sistema de distribuicido de propriedades e responsabilidades
(bocas, cargas) ou, na corruptela nativa, “responsas”, que pertencem ao dono do morro e sdo
administradas pelos gerentes. O ato de distribuir entre os bandidos essas propriedades e

responsabilidades consiste em uma dédiva, dada mediante a consideragdo ou o conceito que os
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bandidos adquirem nos niveis mais abaixo da hierarquia. Ao distribuir essa dadiva, o patrdo abre
mao de uma parte consideravel do seu lucro, mas ganha a fidelidade de seu funcionario. Fortalece,
assim, seus lagos de reciprocidade com bandidos influentes na comunidade onde quer manter a
legitimidade do seu poder, mas, a0 mesmo tempo, demarca sua distancia e superioridade. Todo
bandido que entra para o trafico tem o sonho de ser reconhecido pelo seu empenho, de ser
considerado e, consequentemente, presenteado com um bom cargo na hierarquia, uma boa responsa.

Se a organizagdo do trafico de drogas ¢ articulada socialmente a partir da distribui¢ao de um
regime de dadivas (responsas) advindas da consideragdo ou conceito dos bandidos, a Igreja
Operando Deus tem um mecanismo parecido. No trafico, a dadiva é a responsa (cargos e cargas)
dada pelos donos do morro e recebida pelos gerentes gerais (que vendem a mercadoria e dela
tiram o seu saldrio), que depois retribuem ao patrdo com os lucros da venda das drogas. Na Igreja
Operando Deus, as dadivas seriam as préprias “almas”, cujo cuidado é a “incumbeéncia de
confianga” determinada pelo pastor ao fiel ocupante de cargo hierdrquico inferior.

O chefe do trafico da a mercadoria (dadiva) relativa ao cargo, que ¢ recebida pelo gerente,
que a vende (“da”), recebe seu saldrio e retribui ao patrdo com os lucros. De modo semelhante, o
pastor da a incumbéncia de confianca sobre a alma (dadiva) relativa ao cargo do presbitero, por
exemplo, que exerce a assessoria do pastoreio das almas da igreja em retribui¢do aos ensinamentos
e cuidados do pastor com sua vida e a confianga depositada pelo pastor no cuidado com as demais
“ovelhas”. O atributo andlogo ao conceito na igreja seria a fidelidade com o pastor e a comunidade
(conjunto das almas) na realizagao do bom servi¢o. Quanto mais considerado ou conceituado for
o traficante, maior a chance de subir na hierarquia e ganhar mais dinheiro e mais poder; quanto
mais fiel for o crente, maiores sdo as chances de ele ser ordenado a cargos maiores, cuidar de mais

almas e ganhar mais prestigio no meio eclesial.

— A Biblia diz que quanto mais vocé busca, mais poder vocé adquire. Entendeu? Mais envolvimento, o amor
pelas almas. Vocé saber compreender e amar as pessoas e se preocupar com as pessoas. Porque um pastor é
isso: se preocupa com as ovelhas. A Biblia diz que o pastor d& a sua vida pelas ovelhas. (..) O sacerdote é um
homem que té cuidando de vocé, té orando por vocé, tad pagando um preco por vocé, ta jejuando. (..) Tava
orando hoje de manhé cedo na igreja 14 em Flexal, Cariacica. Af a irmé foi e falou assim: “Tem que ir 1a na casa
do meu irmao e fazer oracdo, porque ele t& doente. Ta acometido por uma enfermidade nas vistas; tad quase
ficando cego”. Al eu saf e fui l&. E precisando trabalhar, mas mesmo assim, deixo muitas vezes de fazer uma

venda para poder cuidar de uma alma. (Pastor Wadlei, 2019)

A hipotese deste trabalho é a de que, de forma um pouco diferente do que ocorre no trafico,
além da dadiva horizontal, apresentada até agora, entre os fiéis em nivel de relativa igualdade,
apesar da hierarquia dentro da igreja, ha também na comunidade eclesial uma dadiva vertical,

concedida diretamente por Deus, que é a salvagdo, uma dadiva abstrata que possibilita a
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transformacio da identidade do “bandido” em “crente”. E essa d4diva da salvacdo que faz o ex-
criminoso sair em busca de outros criminosos nas bocas de fumo, arriscando sua prépria vida,
por acreditar na possibilidade de salva¢do e transformagao dessas pessoas.

Ademais, a salvagdo se encaixa em todos os requisitos do que seria a dadiva de Mauss. Ela é
um bem simbodlico circulante que leva em conta tanto a existéncia do interesse quanto as agdes
por desprendimento e altruismo, construindo vinculos sociais com a tripla obrigagdo de dar,
receber e retribuir. Tais vinculos constituem verdadeiras aliancas entre doador e receptor,

formatando um circulo de doagdes, recebimentos e devolucdes entre os homens.

— Eu era uma pessoa que deveria estar morto. No inferno. Tudo o que a gente faz, a gente colhe. Eu ja fiz muitas
coisas ruins. Entao eu ndo merecia nem viver. E Deus, Ele entrou na minha histéria, rasgou o escrito de divida e me
deu uma oportunidade. Entdo é como se fosse um hospital onde Deus opera na vida das pessoas. Ele arranca o
coragdo de pedra e transforma em coragao de carne. Pega um camarada igual eu, sem sentimento, sem coragao,
que se tornou um criminoso, pessoa ruim, que era capaz de fazer qualquer coisa que imaginasse, e arrancou
aquele coragdo ruim, que néo tinha vida, que ndo dormia direito, disposto a matar, e transformou meu coragéo.
(..) Eu ndo aceito dar menos pra Deus do que eu dei pro Diabo. Se eu era capaz de fazer o tanto de doidera que
eu ja fiz na minha vida por Satanés e pelo dinheiro [ele mostra uma cicatriz em forma de cifrGo que tem na mdo,

provavelmente feita com uma facal, por que pra Deus eu vou fazer menos? Eu ndo aceito isso. (Pastor Daniel, 2018)

Levar a salvagao adiante, portanto, ¢ uma obrigac¢do do crente que foi salvo. A salvagdo é uma
dadiva dada do alto, por Deus, por intermédio da agéncia da salvagdo, que é a Igreja. O crente a
recebe e tem, agora, a obrigacio de passa-la adiante. Esse movimento pode acontecer
simultaneamente de forma interesseira e altruista. O ato de passar a salvagdo adiante é, a0 mesmo
o tempo, um ato de dar ao proximo essa dadiva e um de retribuir a dadiva recebida a Deus e a sua
igreja. Ao realizar a pregacao da salvagio, o crente estara obedecendo a ambos, contribuindo para
o crescimento e a expansao do empreendimento religioso no qual esta envolvido.

Conforme salientado em momentos anteriores, ¢ impossivel negar a possibilidade de
circulagdo de dddivas entre os dois mundos aqui analisados. Por exemplo, traficantes podem ser
Gteis prestando favores a igrejas na disputa por territdrio diante de outras religides. E o que ocorre
com religides de matriz africana, cada vez mais escanteadas nos territorios, perdendo espago para
igrejas neopentecostais. Mesmo assim, as afinidades internas aos empreendimentos do trafico e
da Igreja esbarram nas logicas distintas em que operam tais empreendimentos, e o recebimento
de dadivas de reponsas e cargos de gerente serdo de pouco valor na igreja, da mesma forma com
que dédivas de salvagédo e indicagdes como didconos terdo pouco valor no tréafico, o que reforga a
autopercepg¢do de metanoia entre os envolvidos no processo de conversao religiosa.

Cumpre ressaltar ainda que, conforme destacado nos paragrafos anteriores, hd uma
assimetria na circulagdo de dadivas nesses dois mundos, que aparece na presenca da dadiva

vertical, concedida por Deus, na circulagdo de dons dentro da igreja e da comunidade religiosa
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como um todo. A capacidade de reiniciar a circula¢ao de dadivas por meio dessa espécie de rasgo
vertical em suas circulagdes horizontais, inclusive, pode ajudar a explicar por que, aparentemente,
a circulagdo de dadivas na igreja tem uma maior capacidade de desligar os sujeitos da circulagéo
de dadivas do trafico do que outras possibilidades que poderiam se apresentar como alternativas,
como a constitui¢do de familia, inser¢do no mercado de trabalho legal ou politicas publicas
destinadas a reinsercéo social de criminosos.

Ainda que essa seja uma hipdtese que demandaria a analise de uma série de outros fatores
antes de demonstrar alguma consisténcia, nao deixa de se mostrar interessante para pensarmos
por que o caminho da conversdo tem aparecido com tanto destaque como alternativa ao trafico
na narrativa dos entrevistados diante de suas experiéncias pessoais nos dois mundos, do crime e
da igreja, e nos estudos académicos sobre a criminalidade urbana, conforme mostra citagdo de

Misse (2008) na primeira sessdo deste trabalho.

Consideracgdes finais

No presente artigo, utilizamos a no¢ao de carreira para analisar os periodos de vida de trés
entrevistados no trafico de drogas e, posteriormente, como pastores na Igreja Operando Deus do
Bairro da Penha, em Vitdria, Espirito Santo. Encontramos, na comparagdo entre os dois mundos,
particularidades, mas também equivaléncias. Uma das semelhangas sido os diversos niveis
hierarquicos presentes nas duas carreiras e o capital simbélico®” que influencia a progressao dos
agentes dentro dessas hierarquias: no trafico, conceito ou considera¢do; na igreja, fidelidade.

Além disso, a nogdo de carreira auxiliou a esclarecer as transformacdes de identidade de
traficante a crente. Uma das mais marcantes é a mudanc¢a de nome: nesse segundo momento, o nome
proprio é antecedido por um titulo (por exemplo, pastor Daniel Rocha, didcono Kleiton Quirino,
evangelista André)®. Outra mudanga se d4 na linguagem, incluindo as expressdes, os jargdes, estilo
de se vestir, se cuidar, se comportar e até as manias do mundo religioso em seu repertorio expressivo.
Finalmente, hd uma transformacio no estilo de vida e nas interagdes com os elementos do mundo.

A nogio de conversio trazida por Darmon (2011), como uma obra de si — uma transformac¢ao
da pessoa exercida sucessivamente pelo proprio individuo e pela instituicio em questdo que requer
esforos e técnicas especificas —, ajudou a visualizar esse conceito, oriundo do campo da
religiosidade, operando nas mais diferentes “carreiras” as quais é exigida adaptacdo. Ajudou,
inclusive, a analisar a conversao para a carreira de crente de forma mais cuidadosa, enxergando nas
“provas” momentos necessarios relacionados ao processo de conversio, momentos em que a

“aprovagao” trazia firmeza a nova identidade, consolidando a trajetéria na nova carreira.
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Em ambos os casos, no trafico e na Igreja, ficou claro o modo como as empresas (a do crime
e a da fé), suas estruturas fisicas e hierarquicas e suas fung¢des, tém condigdo de existéncia na
circulagdo das dadivas das “responsas” e da “salvacao” respectivamente. Essas dadivas sdo
responsaveis também pela perpetuacio e pelo crescimento dos seus respectivos empreendimentos.

A salvagao produz a circulagdo de diversos outros tipos de dadivas, como ajudas, favores,
servicos e presentes, que podem ser retribuidos horizontalmente, com contradons semelhantes, ou
mesmo verticalmente, por meio de béngdos de diversos tipos, inclusive materiais, concedidas
diretamente por Deus. Assim, os lagos religiosos estabelecidos entre os fiéis favorecem a circulagdo
de beneficios materiais, afetivos e civicos. Esses lagos de solidariedade e confianga propostos no seio

da congregacio tornam as igrejas evangélicas um local seguro em meio ao caos das comunidades.

Num espaco social como o das favelas, no qual a inseguranga é tdo presente no cotidiano, onde o sentimento
de desrespeito e de baixa confianga em si mesmo e nas instituicoes é muito intenso, a rede dos evangélicos e
dos lagos de afeto e confianga gerados (e/ou fortalecidos) a partir de tal pertencimento religioso tém uma
dimensao fundamental na rotina, ndo s6 dos que se filiam a esta religido e participam de suas atividades
litrgicas, mas também para os que vivem proximos a esta realidade e percebem neste meio uma possibilidade
buscar “acolhimento” em momentos de necessidade. E como se a percepcdo da existéncia de um lugar ou
grupo no qual é possivel obter protecdo material, emocional e espiritual ja fizesse o individuo dispor de alguma
sensacao de seguranca (VITAL DA CUNHA, 2009, p. 236).

Por tudo isso, acreditamos que a andlise das narrativas de vida dos pastores elencados no
presente estudo, quando colocadas em perspectiva diante das condi¢bes materiais de
desenvolvimento do Bairro da Penha e analisadas com as categorias sociologicas que mobilizamos
ao longo do trabalho, podem nos ajudar a compreender essa dindmica de transi¢do entre o mundo
do crime e o mundo da religido em regides empobrecidas dos centros urbanos brasileiros. Assim,
o estudo sobre a Igreja Operando Deus se junta aos diversos outros trabalhos que vém sendo
produzidos pelas ciéncias sociais brasileiras sobre a relagdo entre religido e criminalidade nas
periferias urbanas. Contribui, desse modo, para a composi¢do de um quadro analitico capaz de
langar luz sobre questdes ao mesmo tempo bastante tradicionais — que tocam temas de interesse
da sociologia desde sua fundagdao — e profundamente contemporaneas — que se concentram nos
movimentos sincronicos de uma sociedade brasileira em transformagdo, com altas taxas de

criminalidade e expanséo da influéncia politica e social das igrejas evangélicas.

Notas

' Neste ponto, é importante frisar que, ao falarmos de crime, acompanhamos Carolina Grillo (2013), que anuncia a
categoria crime como “ndo apenas uma infracdo penal, mas (...) uma substanciacdo do contexto em que se inscrevem uma
série de praticas ilegais e trajetérias pessoais” (p. 1). Na linguagem nativa, a autora continua, “o crime denota tanto um
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universo de acdo e significagdo — o mundo do crime — bem como um estilo de vida - a vida no crime - e nesse intersticio,
ele pode ser representado como um tipo de caminho marcado pelo engajamento em a¢des incrimindveis e tragado sob
uma margem de contingéncias que lhe é peculiar” (Ibid., p. 1).

2 Quando falamos sobre a identidade de “crente”, sdo necessarios esclarecimentos, haja vista se tratar de termo por vezes
carregado de preconceitos. Assim como no que diz respeito a categoria “bandido”, classificar a nova carreira e identidade dos
entrevistados como de “crentes” faz jus a propria categoria nativa que mobilizam para realizar essa identificagdo. Por exemplo,
em uma das entrevistas, o pastor Washinton afirmou: “Passou sete dias depois, fugi do hospital e voltei pra casa. Falei: “Meu
Deus, eu sou um crente. Agora o que eu tenho que fazer? O Diabo quer me levar pro trafico de novo, mas eu néo posso”.

3 As ondas de expansao do pentecostalismo no Brasil tém inicio com a chegada da Assembleia de Deus, passando por
uma segunda onda em que aportam no pais outras igrejas vinculadas ao pentecostalismo classico, culminando, na década
de 1970, no surgimento das variantes tidas como neopentecostais, como a Igreja Universal do Reino de Deus (lurd). Este
ultimo grupo se destaca pelo uso de meios de comunica¢do de massa como canal de evangelizagao (por exemplo, Rede
Record) e por promover “uma valorizagdo da autoestima de seus fiéis, de forma que abandonaram a cldssica concepgéao
pedagodgica do sofrimento e da dor e concentraram suas forcas nas ‘lutas’ contra satanas e seus demonios, a fim de
alcancarem, além da salvacdo da alma, libertacdo da opressdao demoniaca, salide para o corpo e (...) prosperidade
financeira” (GARCIA, 2017, p. 117). Apesar da inevitavel tensdo entre igrejas pentecostais € neopentecostais, devido a suas
teologias potencialmente conflitantes, ndo deixa de haver importantes trocas, influéncias reciprocas e compartilhamento
de espagos nesse universo, e mesmo entre pentecostais, religides protestantes tradicionais e catolicismo.

* Disponivel (on-line) em: https://censo2010.ibge.gov.br/

> Amilcar Cardoso Vilaca de Freitas (2016, p. 140) chega a mesma conclusao a respeito de tais semelhancas, entendendo
como diferenga mais marcante entre as duas realidades a auséncia de organizacdo do trafico capixaba em torno de
grandes facc¢des, diferentemente do que ocorre no Rio de Janeiro.

¢ Os dados historicos e demogréficos apresentados nesta sessao sdo da Prefeitura Municipal de Vitdria (PMV). Disponiveis
(on-line) em: http://legado.vitoria.es.gov.br/regionais/dados_regiao/regiao_4/regiao4d.asp

’ Disponivel (on-line) em: https://cens02010.ibge.gov.br/

8 Com a autorizagdo dos entrevistados, os nomes reais foram mantidos, tendo em vista que a propria histéria retratada ja
os identificaria perante o publico local.

? Um outro aspecto importante da chamada “guerra espiritual’”, como ela toma parte na teologia pentecostal e
neopentecostal no Brasil, diz respeito a um “ecumenismo negativo”, em que o pantedo afro-amerindio é associado as
figuras demoniacas presentes no lado maligno dessa guerra (MONTES, 2012, p. 73). Esse aspecto é especialmente
dramdtico e central na expansao das igrejas evangélicas nas periferias urbanas brasileiras, pois se inscreve em uma real
disputa de territdrio, em que religides de matriz africana perdem espaco conforme igrejas evangélicas avancam, inclusive
mediante suas relacdes com trafico de drogas. Todavia, ndo obstante a importancia de tal tematica e a necessidade de
circunscrever uma observacdo a este respeito, nao temos a intencao de desenvolver uma reflexdo mais sistematica sobre
o problema no presente artigo.

19 Assembliana diz respeito a pertencer ao conjunto de igrejas Assembleias de Deus.

" A narrativa de vida resulta de uma forma particular de entrevista, a “entrevista narrativa”, durante a qual um pesquisador
pede ao sujeito que lhe conte toda ou uma parte de sua experiéncia vivida (BERTAUX, 2010, p. 15).

12 Corréa (2015) salienta, inclusive, como algumas carreiras desviantes anteriores a conversao sao interditadas de serem
mobilizadas pelo convertido, inexistindo, por exemplo, evangélicos ex-"X9s” ou ex-estupradores.

13 Alguns termos que aparecem aqui, como conceito, firma etc. terdo seu significado mais bem explicados no decorrer do
texto.

*“Endolar” é o processo de colocar o pedago de maconha em saquinhos para a venda.

5 Grillo (2013), em seu trabalho sobre trafico e roubo nas favelas cariocas, explica que as dindmicas do trafico sao geridas
localmente e que a organizagdo dessas atividades comerciais é chamada de “firma”, em alusdo ao seu aspecto empresarial.
A firma simula o modelo organizacional de uma empresa capitalista, tomando de empréstimo a coordenacao burocratica
da hierarquia patrao/funcionarios (termos como patrao, gerente, funcionario, plantao, equipe, carga, responsabilidade,
anotagoes, contas e pagamento). Os cargos sdo basicamente os mesmos na hierarquia do trafico carioca em relagdo ao
do Bairro da Penha: “chefe do trafico”, “gerente geral” (que supervisiona toda a droga que entra no morro e presta contas
ao patrdo), “subgerentes” ou “gerentes” (responsaveis pelas bocas/areas, cargas e/ou precos), os “vapores” (responsaveis
pela venda direta) e “fogueteiros” ou “escoltas”. Conforme salientado anteriormente, nesse caso, a descricdo da realidade

carioca serve bem ao caso capixaba no Bairro da Penha, como se pode observar nos depoimentos dos entrevistados.

160 “avidozinho” diz respeito a fungéo da pessoa que leva a droga a um comprador e volta com o dinheiro para o traficante
responsavel pela droga. A diferenca entre o “avidozinho” e o “mandado”, citado pelo pastor Washington, é que este
ultimo, em vez de levar drogas, leva somente a informacéo e realiza determinados favores para o traficante.

7 Cariacica é um municipio vizinho da capital Vitéria, pertencente a RMGV.
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'8 Em se¢do anterior, no entanto, ja salientamos como mesmo nessa “conversao radical” pode-se observar aspectos de
continuidade que, todavia, ndo serdo objeto de analise neste artigo.

0 termo “vaso” é uma expressdo evangélica, oriunda do pentecostalismo, que se refere a um membro de igreja comum
Ou 0 que ndo ocupa uma alta posicdo hierarquica.

20 Conforme visto, os entrevistados diferenciam os momentos de “aceitacdo de Jesus” e o momento posterior da
“conversao genuina”. Dai ndo se referirem aqui a “novos convertidos”, mas a “novos decididos”, que decidiram aceitar
Jesus, mas que ndo necessariamente ja sdo “convertidos”, algo que sé se podera observar posteriormente, em seus
comportamentos.

21 A palavra “varao”, entre evangélicos, designa um homem que é forjado na fé crista (no caso da mulher, “varoa”). Aparece
muito nas versdes mais classicas da Biblia traduzida para o portugués. Também é mais utilizada pelos pentecostais.

22 Ultrapassaria os limites deste artigo nos dedicarmos mais aos testemunhos e a sua importancia na ligagdo entre os
mundos do tréfico e da Igreja. Quanto ao tema, ver os trabalhos de Mariana Cortes (2012), Carly Machado (2014) e César
Teixeira (2016).

% Ver inicio da segunda secdo. Mais uma vez, a batalha espiritual tem centralidade especialmente nas igrejas
neopentecostais, mas é fundamental também em outras agremia¢des pentecostais ou mesmo outras denominacoes
protestantes e até catdlicas. Nesse caso, tem destaque aqui sua importancia dentro de uma igreja pentecostal
assembliana, como na Igreja Operando Deus.

2 A expressao “estar no 6leo” significa que o crente estava revestido do poder do Espirito Santo, apds se consagrar em
jejum e oracao. “Pagar o pre¢o”, nesse caso, diz respeito a sacrificios, como ficar em jejum, sacrificar a carne, passar fome,
no intuito de vivificar o espirito, estando mais proximo de Deus para o cumprimento de propositos.

% “Na pista” é uma expressao usada para diferenciar o trafico feito “no morro” daquele feito “na pista” ou “no asfalto”, que
seria a venda de drogas feita para um publico de classe social diferente da dos traficantes, localizado fora dos locais onde
o tréfico concentra as bocas e de onde costuma haver conflito armado entre fac¢des rivais.

% Por exemplo, a comunidade religiosa pode se mostrar mais estavel ou constituir identidades sociais mais fortes que as
outras por algum outro motivo que ndo exatamente a presenca de uma dadiva vertical envolvendo Deus.

¥ Fazemos uso aqui do conceito de Bourdieu (2001), que designa uma espécie de prestigio social que individuos
acumulam e em que investem para galgar posi¢cdes dentro de um campo social especifico que valoriza aquelas
caracteristicas convertidas nesse capital. Por exemplo, no microcosmo social do campo religioso, um acimulo desse
capital simbolico por meio de conhecimento religioso, servicos prestados a Igreja e outros permite ao religioso acesso a
posicdes melhores no campo, passando de didcono a pastor, de padre a bispo etc.

28 Exemplos de outros membros da Igreja Operando Deus, além dos pastores entrevistados.
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