O que é pesquisar — Entre Deleuze-Guattari e 0
candomblé, pensando mito, ciéncia, arte
e culturas de resisténcia

Jacques Gauthier *

RESUMO: A ciéncia atual € uma ciéncia do evento e do aconteci-
mento. Explorando, ap6s Deleuze, a diferenga entre evento e acon-
tecimento na filosofia estdica, o autor caracteriza varios modos de
“fazer ciéncia”: a dupla captura, referida, numa visao transcultural,
a divindade Ogum do candomblé; a maturacdo escura, referida a
divindade Osséae etc. Dai sao discutidos, com base em Spinoza, a
questdo do local e do universal na constru¢do do conhecimento, e
com base em Michel Serres, o problema da articulagédo entre mito
e ciéncia. A pesquisa de Graziela Rodrigues, “Bailarino-pesquisa-
dor-intérprete: Processo de formagé&o”, é tomada como exemplo de
abordagem inovadora, transcultural e sociopoética. Uma pergunta
conclui este artigo: sera que a descolonizacéo dos espiritos (e dos
corpos) passa pela criagdo de uma episteme transcultural?

Palavras-chave: Teoria da pesquisa, sociopoética, transculturalidade,
mito, ciéncia

Algumas duplas capturas

Ao refletir sobre a ciéncia atual, Gilles Deleuze, numa obra que pode
ser considerada como uma explicacdo (ex-plicacdo, desdobramento) dos
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grandes conceitos criados em parceria com Félix Guattari: Didalogos
(Deleuze e Parnet 1996), aponta que a fisica, a matematica, a biologia e
as ciéncias sociais trabalham cada vez mais sobre “estados de corpos”,
sobre “agenciamentos heterogéneos”, sobre “inter-reinos” (animal, vege-
tal, mineral). O exemplo que Deleuze gosta de tomar é o da abelha e da
orquidea, agenciamento de corpos que cria uma maquina Unica, através
de uma dupla captura, do bicho pela flor e da flor pelo bicho. O modelo
de cientificidade ndo é mais a axiomatica nem a estrutura (na busca de
formas que tornem homogéneos e homdlogos os elementos variaveis),
mas sim o acontecimento ou evento, singular, incorporal, que tem sua
efetuacdo em corpos ou estados de corpos: “N&o tira-se mais uma estru-
tura comum de elementos quaisquer, espalha-se um evento, contra-efe-
tua-se um acontecimento que corta diferentes corpos e efetua-se em di-
versas estruturas” (Deleuze e Parnet 1996, p. 82).

Pesquisar é criar devires, exprimir o virtual incluido em uma situa-
¢ao, lancar multiplicidades que ndo podem ser presas nas grandes ma-
quinas estatais, geralmente binarias (tais como homem-mulher, branco-
negro, adulto-crianca etc.). Nas ciéncias humanas e da sociedade desen-
volvem-se pesquisas estudando o singular, tais como as pesquisas
etnometodolégicas e interacionistas, socioanaliticas e sociopoéticas,
etnocenolégicas e ritualisticas. Uma area do conhecimento é criada, aos
poucos, na qual sdo teorizados os dados produzidos pelos grupos-sujei-
tos das pesquisas, sendo estes dados criagdes singulares, quase artis-
ticas, inesperadas e imprevisiveis, dos sujeitos pesquisados. Muitas ve-
zes, 0s pesquisados tornam-se pesquisadores ao participar da leitura, da
analise, da experimentagéo e da teorizagdo dos dados que produziram.

E interessante, ai, lembrar que o grande tedrico da singularidade,
Spinoza (e seria bom ler Leibniz também com esta preocupacao), pensa-
va o0 objeto de conhecimento segundo dois eixos: a integracdo na unida-
de do ser e a disseminacdo. A integracdo foi glorificada pelas narrativas
racionalistas e estruturalistas, pois ela relaciona a complexidade cadtica
do que ocorre com a substancia universal, Deus, isto é, a Natureza. Os ci-
entistas encontravam, nessa leitura homogeneizante, as suas proprias
preocupacdes em submeter a variedade a lei geral, as variagdes ao tema,
a flexdo ao radical. Por manter o carater irredutivel da diferenca na singu-
laridade, o segundo eixo foi desprezado: poucos cientistas reconheciam
seu fazer cientifico na filosofia da diferenga. Sé a partir dos desenvolvi-
mentos cientificos do século XX tornou-se possivel uma leitura que come-
casse pela descricdo das dimensfes da singularidade, e seguisse, pas-
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S0 a passo, seu devir imprevisivel pela razdo humana — nem sempre “su-
ficiente”! Um exemplo é a Teoria das Catastrofes do matematico René
Thom (1977), bem como a Transformacé&o do Padeiro e as Teorias do Caos
(ver Prigogine e Stengers 1988). Ao pensar numa vertente bem diferente
do pensamento, ndo é por acaso que se reavalia hoje o empirismo, téo
desprezado pela tradi¢do racionalista: os empiristas exercitam sua cons-
ciéncia critica sobre as teorias, consideradas como narrativas, cujo sen-
tido se encontra, também, nas encruzilhadas entre o imaginario humano
e 0s objetos sensiveis. O racionalismo classico ndo foi suficientemente
atento a dimenséo imaginaria da experiéncia e da pratica cientifica, nem
a singularidade dos objetos que ele pretendia transformar em objetos de
conhecimento. As singularidades nos obrigam, por causa dos seus devires
nunca contemplados nos discursos instituidos, a ser atentos a poiesis da
natureza e da vida social, a seu poder de autocriagédo e as implicacdes
do nosso olhar chamado de cientifico, nesse processo de criagéo.

Por exemplo, criar um devir, na linguagem, é criar um estilo singu-
lar, falar a sua propria lingua como um estrangeiro. Essa produgéo reali-
za-se, segundo Deleuze e Guattari (1980), por uma maquina de guerra
nbémade, totalmente diferente dos exércitos estatais. A maquina de guer-
ra procede por duplas capturas. Na area da educagdo, sem a captura re-
ciproca dos procedimentos académicos de pesquisa e de praticas e conhe-
cimentos de pais, alunos, comunidades, nenhum conhecimento novo pode
acontecer. A captura néo é pacifica. Ndo é uma sintese. E a criacéo, difi-
cil, de “outra coisa”, onde estdo conectados corpos, idéias, energias ha-
bitualmente soltas. E a criagdo de novas intensidades, que geram novos
conceitos. Esse processo é chamado de “desterritorializagdo”. No exem-
plo tomado séo desterritorializados tanto a pesquisa académica (o “saber”
em educagdo) como os pais, os alunos e as comunidades. Isto é o que
Deleuze e Guattari (op. cit., p. 34) chamam fazer rizoma:

Existem linhas que ndo podem ser resumidas em trajetérias de um
ponto e que fogem da estrutura, linhas de fuga, devires, sem futu-
ro nem passado, sem memoria, que resistem a maquina binaria,
devir-mulher que nem é homem nem é mulher, devir-animal que nem
é bicho nem homem. Evolugdes nao paralelas, que ndo procedem
por diferenciagfes, mas que pulam de uma linha para outra, entre
seres totalmente heterogéneos; fissuras, rupturas imperceptiveis,
que quebram as linhas, mesmo se retomam em outro lugar, pulan-
do por cima dos cortes significantes... é tudo isso o rizoma.
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Para tomar um outro exemplo, bem conhecido: a etnometodologia
teve um dos seus inicios no encontro entre o pesquisador Garfinkel e
Agnes, pessoa que queria mudar de sexo anatémico. Do encontro en-
tre os dois nasceram linhas de fuga altamente criadoras em termos de
conhecimento. A dupla captura Agnes-Garfinkel produziu um saber
instituinte sobre os métodos utilizados pelos médicos, pelo pessoal de
enfermagem, pela comunidade académica, pelas familias... por varios
territérios — inclusive o corpo de Agnes, que escolheu consertar o erro
da natureza que colocou para ela, mulher, um érgéo viril — para dar uma
existéncia social e significagdo ao género.

A maquina de guerra ndmade cria uma nova circulagdo de afe-
tos, expde o virtual presente no atual, gera saberes inesperados. A di-
ficuldade é que esses saberes passam como fluxos, ndo séo identi-
ficaveis segundo os habitos académicos de pensamento. Eles ndo tém
uma identidade. Nao se trata, ai, da producdo de uma nova identidade,
muito pelo contrario. S8o criadas novas intensidades, sim, as vezes
evanescentes (como os quarks na fisica atdmica), as vezes duraveis.
Uma conseqliéncia muito importante é que a pesquisa em ciéncias hu-
manas e sociais desenhara mapas de intensidades, e de jeito nenhum,
mapas, carteiras de identidades.

O acontecimento, o evento e alguns orixas

Em coeréncia com Deleuze e Guattari vou experimentar a seguinte
maquina de dupla captura: de um lado, a prépria intensidade Deleuze-
Guattari, intensidade multipla, sobretudo, ndo dual. De outro lado, o can-
domblé, agenciamento complexo de corpos e discursos. No centro, ou
melhor, em todos os lugares, o conceito filoséfico expresso por Deleuze
e Guattari através da palavra francesa événement. Ora, a lingua portu-
guesa tem duas palavras quando a francesa tem somente uma: “even-
to” e “acontecimento”. Reflitamos sobre a diferenca entre “evento” e
“acontecimento”: Acontecimento vem de “acontecer”, do que estéa tecido
junto. Evento vem do que “e-veio”, do que esta indo para fora; do que esta
surgindo, como o vento.

Em referéncia a filosofia estbica, apesar da dificuldade da lingua
francesa que ignora essas diferencas, Gilles Deleuze (1969) caminhou
rumo a uma compreensdo da polissemia da palavra événement. O
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estoicismo coloca do lado do acontecimento o que exprime, aqui e ago-
ra, a necessidade universal, o destino. O acontecimento é sempre neces-
séario (dai, lamentar-se e esperar ndo tém nenhum sentido); ele é sem-
pre singular, diferente de um acontecimento outro (“comer” ndo é “nadar”
nem “falar”); ele € sempre complexo (“‘comer” aqui e agora ndo é comer
amanha, ontem ou em outro lugar: o gosto €é diferente, a luz, o ambien-
te, os outros...). O atual, o estado ou fazer atual, é o ponto para onde con-
vergem todas as caracteristicas necessarias da situagdo: eu estou co-
mendo tal comida em tal companhia e tal ambiente...

O evento é o incorporal que intensifica e contra-efetua o acon-
tecimento. Podemos exprimi-lo assim: “o comer”. O evento € o infinitivo.
Existe, aqui e agora, “o comer”. Vocé veio até esta comida, pouco im-
porta se foi de dnibus, a pé, voando, vocé veio: “o vir". Destaca-se uma
linha abstrata, “o vir”, “o comer”, “o falar”, “o nadar”, “o cair”, “o estar”.
Nunca o Ser, nunca o Eu. Nem maiulsculos, nem substadncias, nem su-
jeitos. Processos, estados, devires. O evento liga diretamente o atual
com o virtual. Vocé passou por um “vir"? Vocé esta atravessado por um
“comer”. Af existe um “falar” virtual, ou um “cair” da sua cadeira, ou um
“sambar”. O evento abre para uma multiplicidade de devires outros. E
so6 falar.

O desejo vai e vem entre evento e acontecimento. E s6 isso, o de-
sejo. Desculpe, uma intuicdo passou.

Ao ler Deleuze e Guattari surgiu a imagem de Dionisio. O evento
Deleuze-Guattari, a filosofia do desmembramento. Mas esquecemos que
Dionisio significa: “Aquele que nasceu duas vezes”. Sim, depois do seu
desmembramento, seu coragao foi comido por Perséfone, filha de Deméter
(a Deusa-terra) e esposa de Hades (o Deus dos Infernos), aguela moga
bonita e misteriosa que passa seis meses com a méae, no verdo, e seis
meses com o marido, no inverno nosso. E Dionisio nasceu uma segunda
vez, de Perséfone. Dai surgiu uma idéia: falta a filosofia francesa contem-
poranea a figura feminina da fecundidade da escuriddo, do lento trabalho
de maturacdo, do segredo da lama em que comecaram as coisas, figura
mitica que o candomblé conhece sob o nome de Nana Buruku.’

Relendo Deleuze e Guattari pareceu-me relevante a captura
dessa intensidade pelo candomblé. Na terra baiana que escolhi como
territorio, na nagcdo Angola que foi escolhida através de mim, os orixas
do candomblé sdo miticamente mais relevantes para pensar que 0s
deuses da antigiidade grega. Assumindo essa dupla escolha, apon-
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to que o desmembramento é um efeito da singularidade-Exu,® assim
como as liga¢cBes novas, instituintes.

Gilles Deleuze, provavelmente, era filho de Ogum, orixa guerreiro,
patrono do ferro e da tecnologia (“tem a fungcé@o de assiwaju, aquele que
toma a frente” — acrescentam Sodré e Lima 1996). Ox0ssi, irmdo dos dois
precedentes (ou filho de Ogum em algumas versdes), orixa cacador, ha-
bitante das matas, patrono da nacdo nagb-kétu, rege igualmente a inten-
sidade-Deleuze. Exu, Ogum e Ox6ssi estdo mais do lado do acontecimento.
Pelo menos a guerra e a caga exigem decisdes rapidas, preparacdes aten-
tas, conhecimentos finos de como as coisas sao tecidas entre elas, intui-
¢Bes das necessidades vivenciadas pelo inimigo ou pela presa.

Félix Guattari parece ser filho de Qi4, orixa ligada aos raios e tem-
pestades, & 4gua e a floresta.® Mais praticante de guerrilhas que de guer-
ras, por ser apaixonada, caracterizada por deslocamentos bruscos. Oia
esta do lado do evento, pelo afeto que puxa um fio e corre, e queima: ela
é a superficie do vento no evento. Félix de Qia, dos devires imprevisiveis,
das virtualidades assumidas desde que anunciadas, da velocidade qua-
se absoluta no pensamento.

E nas importantes colocacdes de Deleuze e Guattari, em Mil
Platés, sobre o devir-bruxo, sobre as ligagdes por conexdo entre ele-
mentos heterogéneos, aparece a intensidade-Osséae, orixa patrono de
toda a vegetacdo, das folhas e seus derivados méagicos e medicinais.
Oi4, Osséde e uma parte de Exu estdo mais do lado do evento. O que
em Exu é o “estilo”, a geracdo do que é totalmente individual, singular.
O terc¢o incluido em todo evento, a relagdo que sempre pode ser pro-
longada em varias dire¢6es. No individuo singular, o estilo aparece
como uma vibragcdo do ar quando anda, uma diferenca sutil no ambi-
ente quando esta presente, mesmo calado e invisivel. Evento-Exu, que
0s cristaos assimilaram ao Diabo!!!

Reparemos que se trata bem de uma dupla-captura: ndo estamos
propondo apenas uma experimentacdo (ndo uma interpretacdo — “Sobre-
tudo ndo interpretem mas experimentem!”, disse Deleuze) da filosofia de
Deleuze-Guattari pelo candomblé; experimentamos, também, o candom-
blé por meio da maquina elementar acontecimento/evento, colocando
Ogum e Oxossi de um lado, Oia e Ossée de outro, Exu entre os dois.

Em Ossée, todavia, quero dizer, no devir-bruxo, os nossos fil6sofos
viram s6 a bruxaria, mas sabe-se, no candomblé, que se deve cuidar do
mistério nos devires, proposta inconciliavel com o projeto da ciéncia oci-
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dental. Uma preparacao invisivel é necessaria para que nasgam intensi-
dades novas. Esta outra concepcao da ciéncia, diferente, néo foi “vista” por
Deleuze e Guattari nos seus livros. Oxéssi ndo a revelou. Nesta, o segre-
do, a quimica que permite obter os sumos potentes, a paciéncia, a imagi-
nacao atenta, o uso cauteloso do tempo séo necessarios. As maquinas de
guerra ndo servem de nada. A maquina-maga (“maga”, mulher do mago,
como diria uma criang¢a), na ciéncia, ndo somente conecta elementos he-
terogéneos, como nossos fildsofos apontaram; ela € uma qualidade de uso
do tempo. A ciéncia-Osséde é uma “ciéncia sensivel”, como dizem as pes-
quisadoras em enfermagem que tomaram por modelo epistemolégico o
cuidar na sua verdade pratica. Conhecendo pelos seus sentidos, sua emo-
¢ao, sua intuicdo e sua razéo, a pesquisadora afirma o seu direito de co-
nhecer com todo seu corpo, inclusive nos territérios da ciéncia “nobre”. O
evento, ai, € um “concreto”, no sentido dos perfumadores, isto é, o produ-
to de base, o concentrado oriundo das flores: o mais evanescente e o mais
sensivel e sensitivo narra toda uma histéria, exprime um dia, uma terra, um
canto de sol e sombra. Lembro a cultura da minha terra, cultura de vinho,
queijo e perfume. Os franceses sao bruxos (Serres 1985 expds com mui-
ta leveza alguns segredos que fazem com que os sentidos pensem: este
filho de Hermes-Exu, grande navegador do claro-escuro, foi iniciado pe-
los donos da floresta).

Misteriosa, a ciéncia-Tempo. Do lado do evento, o orixé\-Tempo,5
a intensidade-Tempo, patrono da nagcdo Angola, que liga os ancestrais
que moram na terra com 0s vivos, nés humanos, morando no ar. De pa-
ciéncia infinita ou muito brusco, terrivel guardido do esperado e do ines-
perado, do previsivel e do imprevisivel, o Tempo. Ai, o evento é feito de
fluxos que atravessam os ancestrais e o presente, 0S mortos e 0s Vvivos.
Algo fica fora da compreenséo, no mistério. O evento é momento que
afasta 0 que atrapalha a obra, ele é como cavado, tirando o inutil. Dai fica
uma linha, como na escrita dos haikai japoneses. Um método, ndo uma
organizacdo. O tempo faz a maquina, da a forma, nao a substancia. O
tempo “maquina” o evento. Cuidado: ndo se trata de passado, nem de ins-
tituido. Nao sdo necessarios a dimensao temporal na poesia, os tempos
do verbo, as preposic¢des, os advérbios, para o tempo-evento: a noite, um
barco, o fremir de um passaro. Eis o charme do tempo que ndo aconte-
ce, mas “eventa”. Vapores de uma emocgao-intuicdo: o segredo do Tem-
po, diferente do segredo de Osséae, das folhas. Com o tempo encontra-
mos a raiz do evento, a base que passou, transpassou a prova da dura-
cdo. Por exemplo, apesar das suas irredutiveis diferencas, ha algo que
“faz evento”, eternamente, em Weber, em Marx, na Escola de Chicago.
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Uma base que questiona sem cessar 0s pesquisadores. O evento-tempo
abre o que estava arrebatado. Michel Serres encontrou uma expresséo in-
teressante desse fendmeno: o tempo estad como uma folha dobrada e
machucada. Assim, um lugar que acreditamos ser muito distante segundo
a concepcgdo ingénua do tempo linear, como por exemplo o Pértico dos
préprios Estéicos que inspiraram estas paginas, esta ao nosso lado. Aqui
esta o Aidn, o tempo infinito, no qual caminhamos sempre pelo meio, tdo
diferente do Cronos acostumado. Deleuze apontou alguns aspectos do
Aidn estoico, mas ficou distante daquele tempo africano que liga os mor-
tos com os vivos, daquele tempo-arvore-Iroko, cujas raizes mergulham no
mundo dos antepassados e cuja folnagem abraca os vivos. Na sua obra,
Nietzsche foi o pensador do evento-tempo, marcando tanto o aspecto cor-
tante e arriscado do orixa-Tempo como as lentas maturacdes que, da Au-
rora até o Crepusculo, lhe permitiram mastigar e destacar o essencial.

Dobrando a espiritualidade na ciéncia

Qual a significacdo dessas consideracdes? E que fazer-ciéncia,
aprender, logo ensinar, cuidar... todas as reacdes que temos com 0 sa-
ber sdo plurais: existem muitas entradas no conhecimento. Essas entra-
das sao variadas, as vezes sendo classificadas pela academia em ter-
mos de “populares”, “praticas”, “tedricas”. O fazer-ciéncia € um caminhar:
0 método (o caminho) cria o tipo de ciéncia que se possuird. Ndo ha um
meétodo, Unico, que seja cientifico. A ciéncia-Tempo é um tipo de ciéncia
que Nietzsche opfs, na sua época, como “intempestivo”, “ndo-atual”, a
ciéncia instituida, pois incompreensivel pelos cientistas “normais”. Hoje,
as enfermeiras lutam pela dignidade epistemolégica da ciéncia-Osséde na
academia. Mas néo se trata somente de caminho, método. A ciéncia &,
também, assunto de energias. Todos 0s cientistas ndo mexem com 0s
mesmos tipos de energias; energias diferentes sdo envolvidas em prati-
cas cognitivas diferentes. Por isso se diz que o caminho tomado partici-
pa do conhecimento produzido. A maneira de entrar no saber define um
tipo de saber especifico.

Agora devem-se discutir as idéias de universalidade e comunida-
de, pois a tradigdo africana é comunitaria. Com efeito, o conhecimento
nao se transmite fora da vivéncia do iniciado na comunidade; as abstra-
¢Oes construidas (para falar aquela estranha lingua académica) sdo sem-
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pre relacionadas a um contexto enunciativo Unico, por exemplo o mito,
com seus arquétipos, € uma narrativa que toma seu sentido somente em
uma situacao de diadlogo, racional, emocional, sensivel e intuitivo, com
0 ouvinte, no momento presente. Mas 0 mesmo mito esta virtualmente
gravido de sentidos miltiplos e plurais. Contrariamente a tradicdo
racionalista ocidental, o nagd ou o banto afirma que o sujeito e o obje-
to, na relacdo de saber, sdo sempre dobrados um dentro do outro — o que
nao impede o surgimento de abstragdes, de textos cujo sentido esta aber-
to a significagGes diferentes. Dai, uma ligagdo original entre o comuni-
tario e o universal: um outro nunca fard exatamente a mesma experién-
cia ao criar as mesmas condi¢des, uma vez que reencontrar as mesmas
condicdes é impossivel. Mexe-se com singularidades, conforme as ten-
déncias da ciéncia atual apontadas por Deleuze na primeira citacao des-
te artigo. As abstracdes — que sdo mais o resultado de uma operacédo de
fusdo que de construgdo (muito sélida, dura, a construcao, que tem pouco
a ver com as energias sutis envolvidas no processo de aprendizagem
iniciatico) — sdo aquelas nogées universais que Spinoza, na Etica, Il, Prop.
XL, Escélio 1, definia assim:

Tantas imagens — imagens de homens por exemplo — se formam ao
mesmo tempo no corpo humano, que ultrapassam a for¢a de ima-
ginar, nao completamente de verdade, mas a tal ponto, todavia, que
0 espirito ndo possa imaginar nem as pequenas diferencas que
existem entre cada um destes homens (tais como a cor, o tamanho
etc., de cada um), nem o seu nimero determinado, e que imagine
distintamente apenas aquilo em que todos sao convenientes, en-
quanto o corpo esta afetado por eles; pois é por isso que o0 corpo
foi mais afetado, uma vez que foi por cada homem em particular; e
isso, 0 espirito 0 exprime pelo nome de homem e o afirma de uma
infinidade de seres particulares; pois, como ja dissemos, ele ndo
pode imaginar o nimero determinado dos seres particulares.

Mas, diferentemente do sabio da tradigdo ocidental que esqueceu
as pequenas diferengcas abandonadas no processo de abstragdo, o sa-
bio nagd ou banto nunca esquece as singularidades que a lingua, sem
graca, traduz e trai através das nocées universais. Ser filho de Xangé® é
ser ligado aos mitos de Xang6. Mas atuando esses mitos de modo, cada
vez, Unico. E de maneira ainda muito especial, uma vez que existem 12
Xang0s diferentes. Isso, por falarmos em relagdo a singularidade comu-
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nitaria, que cria confluéncias rumo ao universal que nunca esquecem
suas origens sensiveis no multiplo, no pipocado do existir. Era como o
avesso das coisas, 0 estar afetado que 0os nomes sempre escondem e,
aos poucos, esquecem. Mais direto, o lado que olha para nés, poder-se-
ia receber a seguinte formulagéo: as varias entradas no conhecimento —
e 0s multiplos tipos de conhecimento criados por essas entradas — séo,
epistemicamente, isto é, consideradas em relagcdo as caracteristicas da-
quele que conhece, determinadas pelo campo de energias chamadas de
“orixas”. Pouparemos aos leitores uma relagdo de todos os orixas e do
tipo de ciéncia que cada um providencia, para nos concentrarmos sobre
uma questéo dificil: podem-se transferir as caracteristicas epistémicas
para epistemoldgicas? Isto é: o fato de que um filho de Xang6 (Spinoza,
provavelmente) ndo faz ciéncia como um filho do Tempo (Nietzsche), ape-
sar dos numerosos pontos de encontro possiveis no conteldo, significa,
também, que as ciéncias sdo diferentes? Ou se trata da mesma ciéncia,
considerada a partir de olhares humanos, filoséficos e até psicolégicos,
diferentes? Metaforicamente falamos de ciéncia-Tempo, de ciéncia-
Ossée etc. Ou sera a metafora o desvelamento da verdade? Responder
a esta questao supera as nossas forgas atuais. Indicamo-la, a fim de abrir
0 espirito dos cientistas sociais: “O que vocés estdo fazendo?” “Com qual
energia vocés agem, imaginam e pensam, ao escrever o seu livro ou ar-
tigo para uma revista especializada?”

Na area das ciéncias do ser humano e da sociedade, preten-
demos experimentar a idéia heuristica (hipétese impossivel de ser
comprovada mas orientadora e necessaria para produzir o conhe-
cimento) de que ha uma policientificidade, um policientismo, como se
fala de politeismo. Isso, pelo menos por razdes éticas: enfraquecer o
orgulho dos cientistas, ao afirmar: “O seu Deus, a sua Ciéncia, a sua
Sociologia, com tantos mailsculos, € somente uma ciéncia entre as
sociologias (ou psicologias etc.) possiveis!” A ciéncia, na sua unidade
universal, no caso a sociologia, seria o jogo de diferencas e de
semelhancas entre a sociologia-Xang0, a sociologia-Ossée, a sociologia-
Tempo etc., etc. Assim resgatamos a ligacao entre sabor, saber e
sabedoria (sabor: a diversidade da experiéncia, antes que esta seja
nomeada, recoberta por no¢gdes universais; saber: produto de um
conjunto de operacdes, nas quais os diferentes processos de abstracéo
desempenham um papel central; sabedoria: unido singular, em um ser
humano, de sabores e saberes, que permite relaciona-lo com a Natureza
inteira). O equilibrio entre as energias naturais-espirituais chamadas de
orixas, que a tradicdo africana preservou durante séculos, até em terra
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brasileira, permitiu vencer na prova sofrida por todas as coisas sob o
sol: o tempo. Isso significa que a referida tradicAo mostrou o seu poder
integrador da variedade humana. Dai mostramos o interesse heuristico
de referir-se ao candomblé na nossa elaboragéo da ciéncia da sociedade
e do ser humano. Os leitores que conhecem os mitos de qualquer
tradicdo, grega ou outra, sabem que o olhar-ouvir-sentir que eles
proporcionam é mais abrangente que o mero olhar cientifico. O afasta-
mento da consciéncia da humanidade dos seus mitos, em nome da
ciéncia, ndo foi uma boa coisa, pois, queiramos ou ndo, esses mitos
agem. Assim age o mito da ruptura radical, que cada geracdo de
cientistas reproduz em uma area do conhecimento ou outra, acreditando
a ruptura ser um dado histérico “objetivo”, empiricamente verificavel,
quando é uma das grandes figuras miticas do nascimento. A atitude
reducionista que privilegia apenas um mito, como a psicandlise freudiana,
gera do seu lado uma cientificidade parcial, mutilada. Por isso preferimos
nos referir a um universo mitico completo, e convocar uma grande
variedade de mitos para nos conscientizar e, logo, distanciar da impli-
cacao do discurso cientifico nas narrativas arquetipicas da humanidade.

O mito dentro do qual nossa ciéncia social pensa fica invisivel,
uma vez que estamos dentro dele; ele € nosso mundo, o ar que respira-
mos. Por exemplo, um grande cientista, o autor da Critica da economia
politica, que estabeleceu as leis do valor e explicou a formacgédo da
mais-valia, precisava de mitos implicitos relacionados a energética e ao
trabalho do ferro para fazer do “tempo de trabalho médio socialmente
necessario” a medida de todo valor, inclusive do valor da forca de
trabalho. Vivia na época da termodinamica, da maquina a vapor: sua
ciéncia, até nos seus aspectos considerados como universais, estava
implicada, dobrada nos mitos da idade do ferro. Isso ndo impede os
problemas /ocais desenvolvidos pelos cientistas de estarem frequen-
temente longe dos arquétipos miticos e suscetiveis, as vezes, de
falsificacdo. Mas a orientagdo global da teoria é, pelo menos nas
ciéncias humanas e sociais, baseada em seres l6gicos ambiguos,
intermediarios entre a imagem e o conceito. Vemos assim que a ligacao
entre racionalidade e imaginario é uma ligacao forte, caracteristica do
pensamento humano no seu aspecto criador, a imaginacdo. Mais uma
vez citaremos Michel Serres (1994, pp. 229-230):

Existe mito na ciéncia, e ciéncia nos mitos. E ainda preciso nar-
rar esta imensa histéria ou lenda, nédo fragmentada [...].
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A dicotomia esté nas cabecas. E nas institui¢gdes; nos jornais; no inter-
cambio convencional; nas grandes correntes de pensamento, como
se diz. Em todos os lugares. Salvo nas ciéncias inventivas, ativas, e
nas histérias de velhinhas. Salvo na ponta extrema, fina e rapida, e
na base mais lenta. Salvo no cume da montanha onde se chega apés
esforgos extremos e toda uma vida de treinamento, e entre os idosos,
nas ocas do vale. Salvo em ponta e na base. No meio, o intercambio
usual esta cercado de nuvens, nevoeiros e vapores.

No lado das ciéncias experimentais, lembramos que o fisico Niels
Bohr (1995), cuja obra na area da fisica atdbmica marcou o século XX,
definia o fenémeno como constituido tanto do objeto que estamos
experimentando como do dispositivo experimental que permite a obser-
vacao do mesmo. Ja que o aparelho de medida interfere sobre o objeto
a ser medido, ele pertence ao fendmeno. Isso é a grande revolugéo
epistemoldgica da fisica quéntica: um fenémeno ndo pressupbe somente
um objeto ligado as nossas capacidades de perceber e raciocinar (0
que seria um “fenémeno” no sentido de Kant), mas é um fenémeno
enquanto estiver ligado ao dispositivo experimental, ao dispositivo que
permite o conhecimento.

Isso é umas das coisas mais importantes que Bohr trouxe a re-
flexdo epistemoldgica. E muito estranho que as ciéncias humanas te-
nham tantas dificuldades para reconhecer o que a fisica reconheceu ha
j& mais de 50 anos, o fato de que cada abordagem teérica e cada dis-
positivo de olhar, da observacédo, modificam o objeto de estudo... que
nunca estudamos um objeto neutro, mas sempre um objeto implicado,
caracterizado pela teoria e pelo dispositivo que permite vé-lo, observa-
lo, conhecé-lo. A nossa pergunta, logo, tem esta forma: Sera que os mi-
tos relacionados com as energias basicas da natureza (chamadas, na
cultura afro-brasileira, de orixas) sdo implicados, queiramos ou ndo, nos
fenébmenos que pretendemos observar?

Uma resposta negativa conduziria de novo a visao tradicional da
ciéncia, caracterizada pela sua ruptura epistemologica radical com o
mundo mitico. Mas neste caso deve-se considerar com muita atencao os
criticos radicais das ciéncias sociais e humanas que afirmam, como
Popper (1985), que estas ndo séo ciéncias, mas somente narracdes, dis-
cursos de verdade e nao discursos verdadeiros: como poderiamos criar
um discurso sobre as narrativas sociais que escaparia as implicagdes
caracteristicas dessas narrativas?
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Uma resposta afirmativa implicaria que assumissemos as nossas
implicagBes como partes constituintes do objeto estudado. Dai, uma dobra
epistemoldgica — e ndo apenas epistémica — da espiritualidade (no caso,
africana) na ciéncia, o que € o limite que podemos atingir na alteracédo das
posicdes instituidas, dicotdmicas entre mito e ciéncia. Pode-se sempre
reduzir a espiritualidade a ideologia e, logo, as implicagGes espirituais as
ideoldgicas. O problema ndo desaparece: com efeito, a ideologia assim
entendida contém um “nucleo de verdade” (conforme, por exemplo, o “bom
senso” de Gramsci 1985), aspectos universais presos nas contradi¢cdes his-
téricas etc. que, por seu lado, a referéncia mitica assume sob o nome de
arquétipos. No seu estudo famoso sobre a “imaginagéo cientifica”, Gerald
Holton (1981) parece ter encontrado alguns arquétipos imaginarios que o
pensamento cientifico desenvolve mais ou menos conscientemente (por
exemplo, continuidade x descontinuidade). Queremos encontrar as narra-
tivas (os mitos) pelas quais esses arquétipos receberam sua significagao,
0 que permitira, talvez, distinguir varios tipos de continuidade e descon-
tinuidade. A nossa crencga é que a velha humanidade, na sua experiéncia
global, “sabe” aquelas coisas claro-escuras que desconhece a ciéncia
normal, apesar de uséa-las. E a crenca inversa da de Bachelard (1972), que
evidenciou a qualidade diferente (e superior) do saber dos cientistas que,
heroicamente, se afastaram do claro-escuro do conhecimento ordinario, e
criaram assim a juventude perpétua dos que souberam dizer “ndo” ao
saber instituido, legitimado pelas melhores tradicdes. Quem enxerga bem,
quando se trata das ciéncias da sociedade e do ser humano?

Com as velhinhas de Michel Serres escolhemos estar aqui, no li-
miar da loucura, do impensavel, do inefavel: contemplando a morte de um
modelo, clivado, do pensamento. A morte do sol, da luz apoloniana, o
nascer do conhecimento escuro, confuso, preto, ndo 6ébvio, que talvez
sera um dos paradigmas do século XXI.

A ciéncia pode ter o status paradoxal de uma disciplina fundada
sobre mitos, que seja capaz de produzir objetos ndo-miticos

Assim pode a ciéncia-Ogum (a ciéncia segundo Deleuze-Guattari)
produzir objetos ndo-miticos, isto €, que sejam traduziveis na lingua da
ciéncia-Osséae (a ciéncia procurada, por exemplo, pelas enfermeiras a
partir da pratica do cuidar) etc. A invenc¢ao cientifica, segundo a primeira,
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necessita da presenca de uma maquina de guerra que captura e altera
tanto os saberes académicos como as praticas cotidianas do cuidar pelas
profissionais; de acordo com a segunda forma de ciéncia, para inventar
sdo necessarios a cautela, o rigor, a precisdo, a intuicdo e a sensibilidade
daquelas que desenvolvem uma relacdo de empatia com o paciente.
Duas episteme, dois problemas, dois tipos de “objetos”. Mas sempre a
traducéio é possivel. E s6 “medir” o custo em traigéo da traducdo — salvo
ao considerarmos, fiéis a experiéncia daquele que esta entre as duas
linguas, isto é, do tradutor, que fraduzir, em lugar de perder informacao,
traz mais sentido, mais saber, mais vida ao texto original. Neste caso,
“mediremos” o ganho em traicdo! — apostando numa filosofia positiva e
alegre da diferenca, da multiplicidade, da proliferacdo, contra a tristeza
das filosofias da pureza, da autenticidade e da identidade.

As candangas, a nomeacdo e a alteracdo de Graziela-Adélia,
Gradziélia a velada, a escondida, Graga a claro-escura filha
que assobia na trovoada e no nevoeiro

No fascinante livro Bailarino-Pesquisador-intérprete: Processo de
formacgdo, Graziela Rodrigues (1997) descreve o caminho e as energi-
as encontradas na formacao (ou talvez: no nascimento) do seu corpo sa-
bio, pensador, de bailarina:

1) Freqiientou as mulheres candangas de Brasilia, compartilhando
incégnita, com os sentidos abertos e sem interpretar o que sentia, os 6ni-
bus, e em seguida uma agéncia de empregos domésticos. Ela comenta
(idem, p. 18): “Diante da vida do povo sofrido, a gente ndo fala, s6 sabe ca-
lar: esquece as idéias do povo sabido e fica humilde, comeca a pensar...”

2) Durante esses trés meses de convivéncia diaria, abriu-se um
novo espaco. Por exemplo, uma histéria de grande desilusdo contada por
uma candanga era concluida por frases tais como: “Mas eu tenho a for-
¢a da Pomba-Gira, ou a noitinha minha sereia penetra a fresta de meu
barraco, cheia de luz trazendo um recado” (idem, p. 19).

3) De volta ao espaco profissional da sala de danca, a pratica do
diretor era trabalhar com base nos diarios de campo:

No inicio o corpo ndo respondia, mas aos poucos foram emergindo
registros emocionais, somatorio do universo vivenciado na pesquisa
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de campo com a minha prépria memdria afetiva. O corpo foi assu-
mindo vérias sensacdes e configuragdes decorrentes das imagens
de lugares vividos em campo e das imagens “desconhecidas” situ-
adas em mim mesma. Estas imagens conjugadas apresentavam
uma nova configuragdo de paisagem — espago onde se desenvolvem
experiéncias de vida, que se instaurava no corpo. (/bid, p. 19)

4) Apresentou-se o nome da personagem, sintese de todas as
mulheres da pesquisa, das mulheres candangas. Chamava-se Graca.
Dai o nascimento do espetaculo: “Graca bailarina de Jesus ou Sete Li-
nhas de Umbanda, Salvem o Brasil”.

5) Graziela Rodrigues conclui teoricamente:

Vivi na prépria pele umas tantas “mulheres obscuras”, bem ditas
por Cora Coralina, provindas de universos urbanos, suburbanos
e rurais do Brasil. Elas me ensinaram a rebojar. O rebojo é a par-
te do rio onde as aguas se agitam, rodando, pela presenca de uma
parte funda e afunilada de pedras. O perigo é denunciado pela
efervescéncia das aguas, cuja agitagdo atinge a superficie. Quan-
do algum objeto ou pessoa cai no rebojo, vem a tona, rodando,
antes de desaparecer. Rebojar é exatamente sair do fundo do
rebojo até a veia d’agua. (Nubia Gomes e Edimilson Pereira, 1988:
Negras raizes mineiras: os Arturos) (Ibid., p. 20)

N&o se trata da mera procura narcisista de si: € o préprio “corpo bra-
sileiro”, constituido na margem da sociedade, em festas e rituais populares
(no caso, particularmente a umbanda), que é procurado. Sendo uma perso-
nagem-chave, encontrada no processo de pesquisa, uma Pomba-Gira
chamada de Maceid, “Exu mensageira, ponte entre Europa e Recife, com
desvio por Angola. Pomba-Gira, filha da feiticeira ibérica tradicional, revista
pelo Portugal escravista e confirmada pela Col6nia, onde tornou a cruzar
mandingueiros e ciganos” (ibid., p. 29), é a constituicdo do povo brasileiro,
notadamente através da escravidéo e do confronto/troca entre culturas, tais
como ela foi internalizada e silenciada dentro do corpo, que é interrogada
na experiéncia singular de pesquisa de Graziela Rodrigues.

Os resultados obtidos, relacionados aos bailarinos que vivenciaram
o Processo, deram-se principalmente quanto a descoberta de seu
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potencial e de uma autonomia quanto a sua condug&o. A conscién-
cia de seus preconceitos, o questionamento de valores, a aceita-
¢éo de seus conflitos e a identificacdo de que o modelo encontra-
se dentro deles produziram um sentimento por eles traduzido como
de “estar com o corpo vivo”. (ibid., p. 24)

Trabalho de empatia com as mulheres reais, que sofrem e resistem,
descoberta dos corpos de mulheres conservados vivos nas culturas de re-
sisténcia, colocacdo em crise do seu préprio corpo construido pela aca-
demia, expressdo de um modelo espiritual de corpo popular, entre outros
possiveis (virtuais)... para mim, a obra de Graziela Rodrigues situa-se na
filosofia da sociopoética, teoria da pesquisa e do ensino-aprendizagem
que caracterizamos a partir das cinco afirmativas seguintes, tomadas si-
multaneamente, que permitem transformar poeticamente para conhecer.

« pesquisar com todo o corpo, isto é, razao, emocéo, intuicao e sen-
sacéo;

* ndo separar a arte da racionalidade na constru¢cdo do conheci-
mento;

* relacionar-se aos saberes das culturas dominadas e de resisténcia;
* ndo separar ciéncia e espiritualidade;

« fazer com que os participantes da pesquisa se tornem co-pesqui-
sadores.

Nossa proposta desenvolve-se no sentido de instituir um dialogo perma-
nente, dentro da ciéncia, entre as culturas sobre o que é a ciéncia (ver Gauthier
e Santos 1996). Dai idealizamos varias pesquisas inter e transculturais e criamos
os encontros de Pesquisa Artistica e Transcultural em Educacéo (Partranse), as-
sociando notadamente povos indigenas, pessoas do candomblé, movimentos
sociais e movimentos de mulheres na busca de uma cientificidade co-produzi-
da, e ndo imposta pela civilizagdo colonizadora.

Na experiéncia de Graziela Rodrigues vejo, obviamente, uma ci-
éncia da transformacédo (pela crise e sua superacgéo), gragas a acao de
um terco incluido, aos poucos desvelado no seu proprio corpo: Exu em
sua forma feminina de Pomba-Gira. Vejo também um método e uma
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energética que se podem chamar de ciéncia-Oxala.” Em suas duas for-
mas, Oxala é uma maquina de alteracdo, pois ele é tao obstinado nas
suas inten¢fes que se torna capaz de descumprir as regras que ele mes-
mo se deu, depois de ter consultado Ifa, o destino. Durante muito tempo
procuramos, na sociopoética, uma teoria da alteragdo do pesquisador,
que completasse a teoria da implicacdo dos socioanalistas. Mas néo
queriamos uma teoria hegeliana, dialética de tipo: tese-antitese-sinte-
se, que mantivesse a identidade sob a figura da alteridade. Queriamos
uma teoria da alteragcdo mesmo. Ai descobrimos a mdquina de alteracdo
Oxal&, muito diferente da maquina de guerra némade Ogum (Deleuze-
Guattari). Ela cria uma rede de intensidades que caracteriza um individuo,
ou melhor, aqui, o rizoma individual Candangas-Graca-Graziela-Diretor-
Pomba-Gira. Esse rizoma exprime a confusdo — no sentido de Michel
Serres — dos mundos que atravessam a pesquisadora. Lembramos que,
como criador, Oxalé velho, lento, que anda bem devagar quando se mani-
festa, gerou Exu-langui, o principio do movimento sem o qual tudo es-
taria paralisado. Alteracédo pelo esquecimento, pela sapiéncia empatica,
pela oposicdo a si préprio, mas ndo existe, nesta poética da formacao,
nenhuma sintese, a ndo ser a ampliacdo do que a pesquisadora-bailarina
Graziela chamava de “configura¢cdes da paisagem” — simbolizadas por
um nome de estranha beleza: Graca bailarina de Jesus ou Sete Linhas
de Umbanda, Salvem o Brasil — nas duas dire¢c6es do Aién, nos mundos
virtuais da historia ndo escrita (salvo nos corpos das dominadas), das
trilhas desconhecidas em que passado e futuro trocam suas apelacdes.
Dai, a Graga, puro evento.

Conclusédo

Tomamos por referéncia experiéncias vividas em culturas tipica-
mente brasileiras, tais como o candomblé e a umbanda, a fim de partici-
par da descolonizagdo dos espiritos (e dos corpos!). Podiamos, com o
mesmo rigor, referir-nos a mitologia grega ou taoista, ou, sempre dentro
de uma perspectiva de descolonizacdo, a uma mitologia indigena. Nos
parece que o problema da crise do paradigma nas ciéncias da socieda-
de e do ser humano poderé ser resolvido somente ao consentirmos uma
radical revisdo das rela¢cdes entre ciéncia e mito, entre ciéncia e arte,
entre ciéncia e culturas de resisténcia. Por qué? Porque pensamos que
as ciéncias da sociedade e do ser humano néo se enraizaram de manei-
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ra satisfatdria, ao esquecerem que os grupos humanos sao criadores
de significacdes e sentidos. A ciéncia deve reconhecer que ela é, tam-
bém, uma criagcdo de significagGes entre outras, que se articula com
essas outras, e ndo pode isolar-se numa torre de marfim. Assim como
existem “jogos de linguagem” (Wittgenstein 1953), existem “jogos de
significagdes”, com uma problematica complexa de tradugdes, fusdes,
ironias, simulacGes etc. Pesquisar, entender, conhecer, assim, é brincar
no jogo das significacdes virtuais. Pouco importa que as entidades das
religi6es afro-brasileiras sejam verdadeiras ou ndo passem de seres
ilusdrios. O que é significante é que elas pertencem a um sistema
organizador da experiéncia potente (pois muito diferenciado), susceti-
vel de experimentagdo e negociagao. Dai, a nossa ciéncia nao pode
fazer como se este chédo de significacfes ndo existisse e se construir
através da assim chamada “pureza” de rupturas epistemolégicas que
acreditariam se livrar definitivamente desse ch&o mitico. Nao é assim:
a posicdo da pesquisa cientifica é de interagdo polifénica com as sig-
nificagdes ja construidas pela humanidade — o que ndo impede momen-
tos de franca ruptura, mas nunca “puras”. Como apontou Michel Serres
em Atlas, podemos estudar essas interacfes polifénicas COM (proble-
ma da comunicacéo e do contrato), ATRAVES DE (problema da tradu-
¢do), ENTRE (problema das interferéncias), POR (problema das passa-
gens), AO LADO DE (problema da parasitagem) e FORA (problema do
distanciamento). Todas essas posi¢fes relativas entre a ciéncia e os
outros sistemas de significacdes devem ser meticulosamente explora-
das, assim como comecamos. As vezes, nossa contribuicéo foi orgulho-
sa. Mas foi somente a expressdo momentanea do nosso “rebojar”. Indi-
camos um problema, experimentamos uma trilha até seu limite, para
tentar resolvé-lo. Se fomos além do razoavel, até a vertigem, foi o pre-
¢o do risco. Este texto ja estd chamando respostas.

Notas

1. Obviamente, o devir-mulher, tanto dificil para a mulher como para o homem, nédo
impde nenhuma cirurgia! E o devir-politico de quem pensa a mulher fora da im-
posigéo criada pelo género dominante de escolher entre o homem e a mulher.
Como apontou Garfinkel (1967), Agnes é muito conservadora: ela quer conser-
tar para conservar, nela, o género instituido “mulher”. Ela ndo inventa uma li-
nha de fuga nova: ela quer um territério bem conhecido, que a natureza nao
soube |he dar. A linha de fuga ndo é Agnes: ela existe entre Agnes e Garfinkel.
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E a maquina de guerra Agnes Garfinkel, nova singularidade, nova individuali-
dade, que é o analisador da producgédo social das categorias de género.

2. Elogiando o conhecimento claro-escuro, Michel Serres, que se diz profundamen-
te ligado a Hermes, o Deus mensageiro, merece uma mencédo especial. Ele en-
xergou alguns mistérios na escuriddo da lama. Meditemos, logo, a seguinte ci-
tacdo, de profunda sabedoria: “Nos livros Rome e Statuas é muitas vezes elo-
giado o gesto latim de enterrar, encobrir, esconder, colocar na sombra para
conservar, opondo-0 ao gesto grego de colocar na luz. E pronunciado o elogio
mesmo da implica¢do, do dobramento da massa pelo padeiro e pela padaria,
mais que da explicacdo: ai se encaram dois tipos de conhecimentos, cujo se-
gundo s6 praticamos e estimamos [...] Ora, tirar da escuriddo é muitas vezes
como destruir, e colocar na sombra como proteger. Nunca calculamos o pre-
¢o dos nossos métodos, os acreditando gratuitos. Tudo se paga: até a clare-
za, pela escuriddo ou destruicdo as vezes. Dever-se-ia inventar uma teoria do
conhecimento escura, confusa, preta, ndo 6bvia, uma teoria do conhecimento
adélia — este adjetivo bonito, de sonoridades femininas, significa isso: o que se
esconde e ndo se mostra. Muito antes que a ilha apoliniana de Délos se nome-
asse assim, ela se chamava de Adelos, a velada; se vocé ja tentou aborda-la,
vocé sabe sem divida que, muito freqlientemente, ela se esconde na trovoa-
da e no nevoeiro. A sombra acompanha a clareza como, em outros lugares, a
antimatéria avizinha a matéria” (Serres 1994, pp. 214-215).

3. Orixa patrono do movimento, da expansao, do desenvolvimento. Diz a tradi-
¢do nagd que cada ser e cada coisa tem o seu Exu particular; sem ele, todo
0 sistema de seres e coisas estaria paralisado. Exu constitui o principio da
existéncia individualizada. E o principal responsavel pela integragdo entre orun
e aié, céu e terra, sendo considerado o mensageiro dos demais orixas. (In:
Sodré e Lima 1996). Exu tem o poder de desfazer o que ele fez, logo,
desmembrar o individuo.

4. Sodré e Lima continuam: “Segundo alguns mitos, transforma-se em touro. Se-
gundo outros, em borboleta. Certa qualidade de Oia é patrona dos espiritos
ancestrais. Também conhecida como lansa.”

5. Orixa padrdo dos candomblés da nacdo Angola. Materializado nos terreiros por
uma arvore sagrada que se enraiza no mundo dos ancestrais e desenvolve
sua folhagem no mundo dos vivos, o orixa-Tempo se manifesta através de
formas muito firmes, afirmativas que cortam, mudancas inesperadas, e tam-
bém por regulagdes visiveis e invisiveis, esperas sem limites...

6. Orixa do trovdo, ancestral divinizado da dinastia dos Alafin, reis da cidade
ioruba de Oié. E associado ao elemento fogo (Sodré e Lima, op. cit.). Zaze
pelos Bantos.

7. Orixa considerado o pai da criagcdo, relacionado aos elementos agua e ar e a
cor branca. Simboliza o principio masculino (Sodré e Lima, op. cit). Oxala se
realiza em duas formas: Oxaguian, o jovem guerreiro, e Oxalufan, o velho
sébio que traz paz, dedicagdo ao préximo e harmonia.
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What is searching? Between Deleuze-Guattari and Candomblé,
thinking about myth, science, art and cultures of resistance

ABSTRACT: Actual science is a science of events and occurrences.
After Deleuze, studying the difference between event and occurrence
in the stoician philosophy, the author characterises several ways to
“make science”: the double capture which is, in a transcultural vision,
related to the god Ogum in the candomblé; the dark maturation,
related to the goddess Ossée etc. After Spinoza, the question of the
local and the universal in the construction of knowledges is examined;
after Michel Serres, the problem of articulation between myth and
science. Graziela Rodrigues’ research, ‘Bailarino-pesquisador-
intérprete: Processo de formagdo’ is an example of an innovated,
transcultural and social poetic approach. There’s a question left to
conclude this article: does the end of colonisation of spirits (and
bodies) pass though the creation of a transcultural episteme ?
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