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A forga da tradigao é capaz de preservar
costumes que caminham na contramao da
trajetoria sociocultural das populagdes
urbanas atuais. Costumes como os rituais de
sacrificio, apesar de muitas vezes
condenados pela sociedade e de terem
sofrido um sincretismo adaptativo, ainda
guardam elementos tradicionais, confirmando
sua importancia como mediadores entre os
mundos natural e sobrenatural. Um bom
exemplo sdo as lutas rituais Tinku,
identificadas em amostras esqueléticas pré-
colombianas provenientes do deserto de
Atacama, Chile, e que ainda persistem entre
grupos andinos, com uma abrangéncia
temporal de pelo menos 1.200 anos. O
objetivo principal dessa luta é provocar o
sangramento e a morte de seus participantes,
oferecidos a divindade Pachamama para
propiciar a fertilidade da terra e dos animais.
Os rituais de sacrificio, como simbolos de
identidade social, nos ajudam a conhecer
melhor o ethos de sociedades passadas e
atuais.
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The power of tradition is capable of preserving
customs that go counter to the social and cultural
trends in today’s urban centers. Though customs
such as rites of sacrifice are often condemned by
society and have undergone an adaptive
syncretism, they still preserve ancient traditional
elements that underline their importance as
mediators between the natural and supernatural
worlds. A good example of this is the Tinku ritual
fight, identified in samples of Pre-Columbian
skeletons from the Atacama desert in Chile, which
continues to this day amongst Andean groups,
having survived for at least 1,200 years. The
main objective in this fight is that the participants
bleed to death as offerings to the divinity,
Pachamama, to assure the fertility of the land
and the animals. When rites of sacrifice are
understood as symbols of social identity, they give
us a better understanding of the ethos of past and
present societies, from a very particular
perspective.
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partir da década de 1930, quando o antropologo Marcel Mauss

publicou As técnicas corporais (Mauss, 1974), os estudiosos co-
mecaram a perceber que o corpo humano representava muito mais
do que um dado bioldgico e que nao se reduzia a uma propriedade
individual, mas materializava uma expressao simbolica e parti-
cular de cada sociedade. Anova concepgao preconizava que os fend-
menos corporais nao deveriam ser entendidos exclusivamente se-
gundo a biologia ou a psiquiatria, mas pela correlagao entre os
dois dominios. As mais diversas praticas realizadas com o corpo
passaram entao a ser alvo de reflexdes sobre o ethos social. Essa
visdo de mundo especifica a cada sociedade seria a base para uma
diversidade de costumes e dimensoes que variam desde o prazer, o
embelezamento, a veneragao, até o sofrimento, as mutilagdes e
muitas outras formas de violéncia fisica.

Embora essa concepgao do corpo seja relativamente recente, es-
tudiosos e leigos sempre se sentiram atraidos pelas formas com que
ele pode ser utilizado para legitimar as relagdes com o mundo sobre-
natural e aquelas que mantém a ordem social em cada grupo. Cro-
nistas que viveram nos séculos XVII, como Hans Staden (1974), e
XIX, como Spix e Martius (1981), esmeravam-se em registrar deta-
lhadamente rituais indigenas em que o corpo era visto como um
instrumento de aproximac¢ao dos homens com as divindades, ou
de reconhecimento de qualidades enaltecedoras como forga, cora-
gem e bravura.

Muitos desses rituais tinham como expressdes maximas a dor, o
sacrificio e a morte, tanto de inimigos como de aliados, e eram vis-
tos pelos cronistas e viajantes que os presenciavam simplesmente
como praticas selvagens de povos primitivos. Podemos citar exem-
plos como o dos Yanomami da Venezuela (Chagnon, 1992), que
caracterizam de forma clara a ferocidade de grupos que utilizavam
seus proprios corpos e os dos inimigos para apaziguar as forgas
naturais e sobrenaturais. No entanto, mais do que a ferocidade
que envolve tais praticas, devemos perceber sua forga e intricada
relagao na organizagao social de grupos cuja identidade legitima-se
de maneira fortemente dualista. As diferencas com ‘o outro’, hu-
mano ou ndo, sao muitas vezes mediadas pelo corpo fisico: fazendo-
o sangrar, conservando-o como amuleto ou troféu, ou devorando-o.

Os rituais de sacrificio, portanto, podem ser entendidos como
eficientes mecanismos de controle social da violéncia interna latente,
inerente as sociedades humanas. Dessa perspectiva, os sacrificios
protegem toda a comunidade de sua propria agressividade, pola-
rizando na vitima os germes da desavenca espalhados por toda
parte. Essa saciagao parcial, por sua vez, pde fim a tensdao acumu-
lada no interior da sociedade, preservando seu equilibrio e tran-
qiiilidade, e afastando a ameaca de outras formas de violéncia nao
recomendadas (ver Girard, 1998).
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Entretanto, as praticas dos indios Mundurucu da Amazonia bra-
sileira (Ihering, 1907; Murphy, 1957) e dos Jivaro da Amazonia
equatoriana (Harner, 1973; Descola, 1993; Taylor, 1993), embora
amplamente registradas, nem sempre foram compreendidas, no
passado, em seu carater simbdlico. Os Jivaro, motivados por senti-
mento de vinganga e busca de poder, capturavam cabecas de inimi-
gos enquanto estes dormiam, para serem reduzidas durante um
complexo ritual. A cabega permanecia alguns dias imersa em um ex-
trato vegetal para garantir a sua conservacao. Em seguida era feita
a retirada do cérebro, dos olhos e da lingua, e a cabega era preen-
chida com areia e seixos quentes que eram continuamente substi-
tuidos durante um lento processo. Ao final, a cabeca podia ficar
reduzida até metade de seu tamanho, conservando-se, no entanto,
seus tragos fisiondmicos. A simbologia desse ritual esta na necessi-
dade de nao apenas vencer o inimigo no plano fisico, mas também
vencer a sua alma e expulsa-la para sempre.
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Figura 1: Cabeca reduzida, indios Jivaro. Acervo Museu Nacional /UFRJ.
Foto: Sheila Mendonca de Souza

Os Tupinamb4, por sua vez, ficaram conhecidos por sua perma-
nente hostilidade contra qualquer grupo que se estabelecesse em
territdrios vizinhos aos diversos nichos ecoldgicos ocupados por
eles, o que constitui aspecto fundamental da propria identidade
cultural Tupi (Fernandes, 1970; Agnolin, 2002). Essa hostilidade tra-
duzia-se em constantes e ferozes confrontos bélicos, em que os ini-
migos jamais podiam ser poupados. Aprisionar, sacrificar e ingerir
0 maior numero possivel de inimigos durante cerimonias rituais
apresentava um significado magico que se sobrepunha aos aspec-
tos politicos ou econdmicos (Figura 2). Toda a tribo participava do
banquete, que era servido segundo uma simbologia propria: as
mulheres e as criangas, por exemplo, comiam um mingau feito com
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Figura 2: Hans Staden (ao fundo) observando um ritual antropofagico Tupinamba.
Fonte: Duas Viagens ao Brasil, publicado originalmente em 1557.

as visceras da vitima. O cérebro e a lingua eram reservados apenas
para as criangas. Mas o ato antropofagico nao era a inica forma de
fazer do corpo humano um veiculo de comunicagao social com os
espiritos dos antepassados e dos ancestrais miticos. Para cada viti-
ma capturada, os guerreiros faziam dolorosas incisdes nos pro-
prios corpos, as quais simbolizavam sua coragem, seu poder e seu
prestigio.

Podemos imaginar a forte impressao que esses costumes,
inimaginaveis entre sociedades urbanas nos dias atuais ou passa-
dos, causaram nos antigos cronistas. No caso especifico da Améri-
ca do Sul, os conquistadores europeus empenharam-se em deses-
truturar toda a concepgao magico-religiosa das populagdes ame-
rindias, impondo-lhes o cristianismo como crenga e proibindo pra-
ticas moralmente condendveis segundo a sua ldgica etnocentrista.
Como todos sabemos, a cultura ocidental triunfou sobre o conti-
nente e, com excegao de pequenas ilhas preservadas, a aculturagao
ocorreu em maior ou menor grau nas sociedades que interagiram
com 0 homem branco.

Mas, principalmente no que se refere aos assuntos espirituais,
nao devemos menosprezar a for¢a da tradicao, que pode preservar
costumes que caminham na contramao da trajetdria sociocultural
das populagbes urbanas atuais. Tais costumes, embora muitas ve-
zes condenados pela sociedade e submetidos a um sincretismo
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adaptativo, ainda guardam elementos tradicionais muito antigos,
que nos ajudam a embarcar numa viagem no tempo. E o que vere-
mos a seguir, em um estudo baseado em material pré-histdrico
(Lessa, 2005) que aponta a sobrevivéncia de um sacrificio ritual
durante pelo menos 1.200 anos.

O deserto de Atacama esta localizado no extremo sul do altiplano
andino, ao norte do atual territorio do Chile, onde floresceu por
mais de dois milénios a cultura atacamenha. A domesticacao de
camelideos, o cultivo de um nimero limitado de espécies vegetais
em razao da extrema aridez da regido e, principalmente, o inter-
cambio de produtos por meio das caravanas de lhamas caracteri-
zavam as principais atividades desenvolvidas no oasis de San Pedro
de Atacama (Nunez, 1992).

Sua situagao geografica estratégica assegurou aos atacamenhos,
por longo tempo, hegemonia nesse sistema de trocas que percorria
extensas rotas de trafego. Por esse motivo, tornaram-se especial-
mente importantes nos processos de expansao territorial desenvol-
vidos por outros grupos como Tiwanaku e Inca, os quais, em dife-
rentes periodos, acabaram por estender sua influéncia ideologica,
politica e econdmica até o odsis de Atacama (Nunez, Dillehay, 1995).

Desde a década de 1950, muitos cemitérios pré-historicos foram
escavados no oasis de San Pedro de Atacama. Nesse periodo, no
entanto, os arquedlogos empregavam uma metodologia de escava-
cao bastante distinta da atual, muitas vezes recuperando apenas os
cranios dos esqueletos encontrados. Um desses cemitérios, o de
Coyo Oriente, forneceu uma amostra de 239 individuos de todas as
idades e ambos os sexos. Como parte de um projeto que estuda a
violéncia entre os grupos pré-historicos que habitavam o odsis de
San Pedro de Atacama (Lessa, 1999; 2005; Lessa, Souza, 2004), fo-
ram analisados todos os cranios adultos desse sitio, atualmente
disponiveis no acervo do Instituto de Investigaciones Arqueoldgi-
cas y Museu Pe. Le Paige, num total de 226 individuos.

O sitio Coyo Oriente foi localizado cronologicamente entre 639
€910 d.C. (Berenguer, Deza, Roman, 1986; Oakland, 1992). A datagao
confirmou a inser¢ao temporal do sitio na denominada Fase Coyo,
com base na analise dos acompanhamentos funerdrios. Durante
esse periodo cultural, intensificaram-se as relagdes entre San Pedro
de Atacama e a Federacao Tiwanaku, localizada as margens do lago
Titikaka no altiplano boliviano. A influéncia ideoldgica de
Tiwanaku, percebida pelas complexas oferendas funerarias, deixou
algumas conseqiiéncias sobre a regido, como um notavel aumento
da estratificagdo social; o fortalecimento do poder dos xamas e o
incremento do uso de alucindgenos; a intensificagao das atividades
de mineragao e metalurgia, além de um aumento de violéncia fisica
intra e intergrupal associada a tensao social.
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Foram analisados os traumas agudos associados a violéncia,
representados pelas fraturas em depressdao no cranio e por esmaga-
mento na face, sendo as fraturas nasais incluidas em uma categoria
isolada em razdo de seu significado biocultural distinto. Outros
sinais de violéncia, como a presenga de pontas de flechas ou fra-
turas em outros conjuntos de ossos com associa¢do biomecanica a
lutas corpo-a-corpo nao foram considerados, ja que a amostra esta
representada apenas por cranios.

Os resultados mostraram um total de 12,2% de homens e 9,9%
de mulheres com lesdes associadas a violéncia. Ao contrario do
observado em estudo anterior na amostra proveniente do cemité-
rio contemporaneo Solcor-3 (Lessa, 1999; Lessa, Souza, 2004), as
lesdes que apresentaram prevaléncias mais altas sao as de ossos
nasais, principalmente entre os homens (10,4%) (Figura 3). Obser-
va-se, para este ultimo segmento, uma concentracao dessas lesoes
nao letais na regido nasal, em oposi¢cdao a uma prevaléncia mais
baixa de lesdes no cranio (1,6%), e a auséncia de lesdes na face.

A concentrac¢ao de fraturas na regido nasal entre os homens su-
gere que os golpes foram desferidos segundo regras especificas de
ataque, uma vez que, durante combates corpo-a-corpo ou a distan-
cia, os golpes sao desferidos de forma aleatoria. A probabilidade de
um golpe atingir o cranio e a face ¢, portanto, muito maior do que a
de atingir especificamente a regido nasal, que apresenta uma area
muito menor. A concentracao de fraturas nao letais, associada a au-
séncia de outras lesdes no cranio ou na face, sugeriu que os golpes

Figura 3: Individuo masculino apresentando fratura cicatrizada nos ossos nasais.
Foto: Andrea Lessa
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foram desferidos durante lutas rituais. A hipdtese ganhou forga uma
vez inserida no contexto cultural dessa fase, qual seja, quando os
oasis atacamenhos encontravam-se sob forte influéncia ideoldgica
de Tiwanaku. Essa influéncia pode ser claramente observada em
varios cemitérios, em vista do complexo aparato cerimonial-religioso
relacionado a inalagao de alucindgenos. No caso especifico de Coyo
Oriente, ossos pirogravados, tubos, colheres e principalmente tabletas
apresentam a tipica iconografia tiwanakota, principalmente os te-
mas centrais e secundas rios da Puerta del Sol.

Relatos de cronistas e estudos etnograficos com grupos Aymaras
que ainda, vivem as margens do lago Titikaka e em outras regioes
da Bolivia, bem como com grupos Quechua que vivem em outras
regides andinas e no passado também receberam influéncia direta
de Tiwanaku, registram a pratica de lutas rituais, chamadas nos
dois idiomas de Tinku, as quais persistem até os dias atuais (Isla,
1997; Celestino, 1997; Duviols, 1997).

Em geral essas batalhas rituais eram travadas entre aldeias vizi-
nhas, a fim de assegurar o ciclo reprodutivo, com uma colheita
abundante e a procriagao dos animais. Os homens, apds ingestao
de bebidas alcodlicas, oferecem seus corpos a seus respectivos ad-
versarios, quando sdo submetidos a um enfrentamento por meio
de golpes que produzem feridas e sangramento. Trata-se, ao mes-
mo tempo, de um sacrificio de sangue para a terra que estd sendo
fecundada e da afirmacgado de identidade das comunidades baseada
em uma competicao dual (Celestino, 1997; Isla, 1997).

Um estudo paleopatologico de amostras esqueletais do sitio ri-
tual Mochica Huaca de La Luna, na costa do Peru, revelou fratu-
ras cranianas, em 0ssos longos, em costelas e nas margens da aber-
tura nasal, com varios graus de cicatriza¢do, que foram interpreta-
das como resultado de golpes desferidos durante lutas rituais. To-
dos os 65 individuos eram do sexo masculino (Verano, 2000). Essas
fraturas com distribuigao variada revelam, no entanto, que nesse
caso nao havia um padrao especifico de luta.

Os dados observados em Huaca de la Luna confirmaram os resul-
tados de estudos iconograficos em ceramica Mochica, cujos dese-
nhos foram interpretados como cenas de lutas rituais Tinku, desta-
cando-se o fato de serem travadas sempre entre dois oponentes, os
quais eram Mochicas e nunca de etnias diferentes, bem como a abun-
dante representacao do sangue jorrado (Hocquenghem, 1987). Topic
e Topic (1997) citam um estudo das representagdes em outro sitio
Mochica, Huaca el Brujo, onde os homens tém as bases dos pénis
cortadas parajorrar o sangue. Os autores assinalam que nesse caso
nao ha evidéncia do ritual entre as mulheres.

Cabe acrescentar que hd uma variagao na pratica do Tinku. Os
duelos podem residir no chicoteamento mutuo com o proposito
de fazer sangrar o oponente, ou em turnos de golpes com instru-
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mentos ou socos. Os combatentes podem lutar emparelhados, for-
mando filas, ou ainda na forma de lutas livres (Topic, Topic, 1997).
Fotos e documentarios atuais mostram a utilizagao de um gorro
protetor que se estende pela lateral do rosto, bem como permitem
ver como ¢ desferida uma série de socos, com ambas as maos, atin-
gindo principalmente a regiao do nariz.

Apesar dessas variagOes, note-se a importancia simbdlica e
estruturadora do ethos de populagdes andinas na persisténcia do
conceito fundamental de uma pratica ritual durante séculos, uma
vez que, tanto no passado como no presente, seu objetivo € ofere-
cer sangue e pelo menos uma vida a terra e a divindade Pachamama
para garantir boas colheitas durante o ano. Por isso, quando em
1982 houve uma forte seca no norte de Potosi, os camponeses ale-
garam que isso acontecia, sem duvida, porque durante o Tinku do
ano anterior pouco sangue havia sido derramado e ninguém ha-
via morrido.

Ainda hoje o ritual é conhecido por sua violéncia, sendo repu-
diado por parte da populacdo boliviana. Apesar dessa resisténcia,
segundo o noticidrio local, em 2004 o climax do Tinku aconteceu no
dia 4 de maio, apos dois dias de preparacao. Na praga da cidade de
Macha, conhecida como a capital do Tinku, sessenta comunidades
camponesas se reuniram vestidas com os trajes tipicos para a oca-
sido e mais uma vez ofereceram seu sangue e seus cOrpos a
Pachamama. Isso resultou em 37 feridos, uma morte e a alegria dos
camponeses por haverem cumprido com sua obriga¢ao na milenar
tarefa de apaziguar os deuses. Tudo registrado pelas cameras foto-
graficas da imprensa e de turistas.

Uma representacgao do ritual acontece na famosa festa de carna-
val da cidade de Oruro, presenciada por milhares de turistas todos
0s anos e que, possivelmente, tem como objetivo maior a conserva-
cao e divulgacao da tradi¢do, e ndo o derramamento de sangue
propriamente dito.

Ainda que hoje boa parte da populagao boliviana condene o
ritual Tinku por ser uma pratica violenta, é preciso entendé-lo tam-
bém como um documento de identidade social, uma vez que isola
cada grupo do outro, ao mesmo tempo que os une na responsabi-
lidade comum pelo bem-estar coletivo. O efeito psicologico que esse,
bem como outros rituais, exercem sobre seus praticantes, obriga-
nos a uma reflexao sobre o conceito de violéncia fisica utilizado
pelos estudiosos, formulado dentro do arcabougo tedrico-
metodolodgico das ciéncias sociais e humanas. Se, como afirmado
no inicio deste artigo, o corpo humano materializa uma expressao
simbdlica particular de cada sociedade, a interpretacao para as suas
formas de utilizagao também deve ser particularizada e relativizada
segundo o ethos que o inventou.
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A permanéncia desse ritual no decorrer do tempo, desde perio-
dos pré-colombianos até os dias atuais, como também no espago,
merece uma reflexao sobre a sua importancia no papel de mediador
entre o mundo natural e o mundo sobrenatural. Como afirma
Mauss (1974), a técnica corporal, maneira pela qual os homens e as
sociedades sabem servir-se de seus corpos, nao difere do ato magi-
co, religioso ou simbdlico. Essa é, sem duivida, uma das dimensoes
mais marcantes, intrigantes e, acima de tudo, mais eficazes que o
corpo humano pode representar.
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Breve contextualizacdo da cultura atacamenha

O modelo proposto por Nunez (1992), descrito aqui resumidamente, explica o povoa-
mento da regido atacamenha, o qual teria se iniciado hd cerca de 13 mil anos. Durante
esse periodo comecaram a ingressar na vertente ocidental da Puna atacamenha os
primeiros cacadores arcaicos, atraidos pela disponibilidade de recursos animais, ve-
getais e hidricos, iniciando assim um sistema de coleta e de caga de camelideos selva-
gens (vicunhas e guanacos), roedores e aves.

Nessas condi¢oes teve inicio um longo processo adaptativo, desenvolvido por mais
de dez mil anos, o qual permitiu, por meio de mecanismos bioldgicos e socioculturais,
que os grupos pré-colombianos pudessem instalar-se e constituir uma ocupagao per-
manente e bem-sucedida.

Por volta de 3000 a 2000 a.C., durante o periodo Temprano, a estratégia de vida
desses grupos comegou a mudar mais significativamente devido ao crescente aumento
de periodos de seca e a diminui¢ao dos recursos naturais. Intensificaram-se os proces-
sos de sedentarizagao, cultivo e domesticacao de camelideos, dando origem aos reba-
nhos de lhamas e alpacas. Ja se exercia a atividade que caracterizaria posteriormente a
cultura atacamenha propriamente dita, a saber, os deslocamentos por regides mais
distantes para o abastecimento de produtos ausentes, em troca dos excedentes da eco-
nomia agropastoril e artesanal.

A ocupacao desse territorio sob a forma de assentamentos agropastoris de alta
densidade demografica, distribuidos sempre em pequenos odsis em torno de fontes de
agua e rios, aconteceu durante o Periodo Intermédio Temprano, ou seja, por volta do
inicio da era crista. A analise do contexto das tumbas do cemitério Toconao Oriente,
pertencentes a esse periodo, permite verificar uma hierarquizacao que, embora pouco
marcada, indicava que ja se haviam definido chefias domésticas. Essa classe em emer-
gencia usufruia de elementos de status como cachimbos e de simbolos de poder como
machados. A difusdo de objetos foraneos nas tumbas comuns sugere que esses lideres
de unidades domésticas estavam manejando as inter-relagdes com outros grupos e
dentro do proprio oasis.

Durante esse periodo ocorreu a estruturacao de um padrao politico, social e cultural
de integracao de toda a regiao, o qual acompanhou os atacamenhos em todo o transcur-
so do seu desenvolvimento durante o periodo pré-colombiano. Tal padrao concreti-
zou-se na inser¢ao de San Pedro em um eficiente sistema de complementaridade econo-
mica com regides distantes, por meio do qual se obtinha ou trocava todo tipo de bens,
tais como peixe seco, pigmentos, vegetais de valor alimenticio, madeiras, fibras, equi-
pamentos e substancias psicotropicas, além de matérias-primas para a confeccao de
adornos. Alguns desses bens, como a ceramica foranea e os produtos pereciveis, torna-
vam-se por essa via acessiveis a todos os membros da sociedade. Os bens relacionados
as praticas psicotropicas, como os cachimbos e, mais tarde, as tabletas, circulavam no
entanto apenas em certas esferas, reforcando o processo de hierarquizagao.

Ainda durante o Periodo Intermédio Temprano, o acesso ampliado aos recursos
econdmicos permitiu um crescimento populacional expressivo, com ayllus ocupados
por aldeias construidas com materiais leves como bambus e blocos de argila. O intenso
povoamento do oasis reflete-se principalmente nos cemitérios de alta densidade, sem-
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pre proximos a essas aldeias rurais, nao fortificadas. A complexidade e variedade dos
rituais funerdrios acompanham o que se supde serem as variacoes de status dos mortos
e também, ao longo do tempo, as mudancas decorrentes das transi¢des culturais pelas
quais passaram os atacamenhos.

A partir desse periodo a agricultura tornou-se mais diversificada e estavel, passan-
do a incluir milho, abdbora, cabagas, quinoa (uma espécie de cereal) e provavelmente
batatas, além de plantas naturais dos oasis como algarrobos e chafiares. Também se pode
observar um incremento dos trabalhos artesanais, como fundicao de metais e tecela-
gem, além da produgao de uma ceramica sofisticada, que se tornou um trago cultural
unificador e compartilhado por todos os grupos atacamenhos.

Estima-se que o auge da cultura atacamenha tenha ocorrido durante o Periodo
Intermédio Médio, entre 400 e 1000 d.C. Esse é o periodo mais bem estudado da pré-
histéria atacamenha, mais especificamente a fase Coyo, quando o centro altiplanico
Tiwanaku exerceu forte influéncia ideoldgica sobre o deserto (700-1000 d.C.). Uma no-
tavel complexificagdo cultural pode ser observada no artesanato em osso, madeira e
metal e na confecgao de tecidos e trancados, que se tornaram muito mais elaborados.
Um tipo de ceramica conhecida como negro pulido, especialmente aquela com rostos
antro-pomorfos, tornou-se muito popular. Os artefatos associados ao uso de alucind-
genos, entre os quais as tabletas e tubos para inalagdo, comegaram a aparecer com mais
freqiiéncia nos contextos funerarios. A decadéncia da cultura tiwanaku, marco para o
inicio do Periodo Intermédio Tardio, parece ter sido sucedida por um periodo de reor-
ganizacao social, com a substituicao do poder antes centralizado por poderes locais na
forma de senhorios. A construgao de fortificagdes, ou pukaras, em toda a regiao dos
Andes centro-sul indica que esse foi um momento de turbuléncia, com intensos confli-
tos interétnicos.

Quase a época do contato com os espanhois, durante o Periodo Tardio, os incas
comegaram a penetrar nos 0asis atacamenhos, o que, entretanto, nao Chegou a se con-
solidar ja que o préprio império incaico foi subjugado pela hegemonia européia. A
narrativa etno-histérica refere que os odsis atacamenhos foram submetidos por forca
do contato a partir de 1536. Narrativas da época sobre a chegada dos europeus menci-
onam numeros da ordem de quatro mil indios no oasis de San Pedro de Atacama, os
quais, como em toda a América, foram vitimados pelo choque biolégico e cultural e
vencidos por poucos espanhois.

Para saber mais sobre a cultura atacamenha e a Federacdo Tiahuanaku:

Bennett, Wendell C. The Atacamefio. In: Julian, H.; Steward, C. (Ed.). Handbook of
South American indian. v.2. Washington DC: Smithsonian Institution, 1946. p.599-619.

Llagostera, A. Nodos de complementaridad reticular. In: Albd, X (Org.). La integracion
surandina cinco siglos después. Estudios y Debates Regionales Andinos Bartolomé de las
Casas. Antofagasta: Universidad Catdlica del Norte, 1996. p.1-16. 1996

Schiappacasse, V.; Castro, V.; Niemeyer, H. Los desarrollos regionales en el norte
grande (1000 a 1400 d.C.). In: Hidalgo, J.; Schiappacasse, V.; Niemeyer, H.; Aldunate, C,;
Solimano, 1. (Ed.). Culturas de Chile: prehistoria desde sus origenes hasta los albores de la
conquista. Santiago: Ed. Andrés Bello, 1986. p.181-220.

Kolata, A. The tiwanaku: portrait of an andean civilization. Cambridge: Blackwell
Publishers, 1993.

v.14, n.3, p.907-919, jul.-set. 2007 917



ANDREA LESSA

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Agnolin, Adone
2002

Berenguer, Jose; Deza,
Angel; Roman, Alvaro;
Llagostera, Agostin

1986

Celestino, Olinda
1997

Chagnon, Napoleon

1992

Descola, Philippe
1993

Duviols, Pierre
1997

Fernandes, Florestan

1970
Girard, René

1998
Harner, Michael

1973
Hocquenghem, Anne
Marie

1987
Ihering, H. Von

1907

Isla, Alejandro
1997

Lessa, Andréa
2005

Lessa, Andréa
1999

Lessa, Andrea; Souza,
Sheila Mendonca de

2004
Mauss, Marcel
1974
Murphy, Robert
1957
Nufez, Lautaro
1992
Nufez, Lautaro;
Dillehay, Tom
1995

918

Antropofagia ritual e a identidade cultural entre os Tupinamba.
Revista de Antropologia, Sao Paulo, v.45, n.1, p.131-185.

La secuencia de Myriam Tarragd para San Pedro de Atacama: Un test
por termoluminiscencia. Revista Chilena de Antropologia, Santiago de
Chile, v.5, p.17-54.

Transformaciones religiosas en los Andes peruanos.
Gazeta de Antropologia, Granada, v.13, p.1-19.

Yanomamo.
New York: Holt, Rinehart & Winston.

Les affinités sélectives: alliance, guerre et prédation dans I'ensemble
jivaro. L’'Homme, Paris, n.126/127/128, p.171-190.

Del discurso escrito colonial al discurso prehispanico: hacia el sistema
sociocosmolégico Inca de oposicion y complementariedad. Bulletin de
I'Institut Frangais d’Etudes Andines, Lima, v.26, n.3, p.279-305.

A fungdo social da guerra na sociedade tupinambd.
Sao Paulo: Pioneira.

A violéncia e o sagrado.
Rio de Janeiro: Paz e Terra.

The Jivaro: people of the sacred waterfalls.
London: Robert Hale.

Iconografia Mochica.
Lima: Universidad Catolica del Peru.

As cabegas mumificadas pelos indios Mundurucus.
Revista do Museu Paulista, Sao Paulo, v.7, p.179-201.

Transformacion de las identidades bajo el terror en América Latina.
Didlogo Ibero-americano, v.9, p.19-22.

Paleoepidemiologia dos traumas agudos em grupos atacamenhos: a violéncia
sob uma perspectiva diacronica. Tese (Doutorado) — Escola Nacional de
Saude Publica/Fundacdao Oswaldo Cruz, Rio de Janeiro.

Estudo de leses traumdticas agudas como indicadores de tensdo social na
populagio do Cemitério Solcor-3, San Pedro de Atacama, Chile. Dissertagao
(Mestrado) — Escola Nacional de Satde Publica/Fundacao Oswaldo Cruz,
Rio de Janeiro.

Violence in the Atacama desert during the Tiwanaku period: social tension?
International Journal of Osteoarchaeology, York (UK), v.14, n.5, p.374-388.

Sociologia e antropologia.
Sao Paulo: Edusp.

Intergroup hostility and social cohesion.
American Anthropologist, Irvine, v.59, n.6, p.1018-35.

Cultura y conflicto en los Odsis de San Pedro de Atacama.
Santiago: Ed. Universitaria.

Movilidad giratoria, armonia social y desarrollo en los Andes Meridionales:
patrones de trafico e interaccién econémica.
Antofagasta: Ed. Universidad Catdlica del Norte.

Historia, Ciéncias, Satide — Manguinhos, Rio de Janeiro



Oakland, Amy
1992

Spix, Johann Baptist von;
Martius, Carl Friedrich

Philipp von
1981
Staden, Hans
1974
Taylor, Anne Christine
1993
Topic, John; Topic,
Tereza
1997

Verano, John
2000

RITUAIS DE SACRIFICIO

Textiles and ethnicity: tiwanaku in San Pedro de Atacama, North Chile.
Latin American Antiquity, Washington, v.3, n.4, p.316-340.

Viagem pelo Brasil —1817-1820.
Belo Horizonte: Itatiaia.

Duas viagens ao Brasil.
Belo Horizonte: Itatiaia. 1.ed., 1557

Remembering to forget: identity, mourning and memory among the
Jivaro. Man, v.28, n.4, p.653-678.

La guerra Mochica.
Revista Arqueologica SIAN, Trujillo, v.4, p.10-22.

Paleonthological analysis of sacrificial victims at the Pyramid of the
Moon, Moche River Valley, Northern Peru. Chungard, Arica, v.32, p.61-70.

Recebido para publicacdo em setembro de 2006.

Aprovado para publicagdo em marco de 2007.

v.14, n.3, p.907-919, jul.-set. 2007 919



