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RESUMEN

El articulo analiza la correspondencia de Pedro
de Valdivia en tanto dispositivo discursivo
que integra la fe como criterio politico. La
hipdtesis plantea que el primer gobernador
de Chile concibe la evangelizacion no como
un fin espiritual, sino como un instrumento de
legitimacion gubernamental y, en consecuencia,
€COmo un recurso estratégico para consolidar su
autoridad. El estudio introduce el concepto de
sacralizacion del poder para referirse al modo
en que la retdrica cristiana se instrumentaliza en
pos de sostener un proyecto politico incipiente
y un orden colonial en formacidn. Los resultados
demuestran que la dimensidn religiosa afianza
la potestad de Valdivia en ausencia de una
institucionalidad estable, estructurando la
obediencia, la violencia y el dominio en clave
teopolitica.

Palabras clave: Pedro de Valdivia;
sacralizacion del poder; retdrica cristiana;
orden colonial; evangelizacion.

I Histéria (Sao Paulo), v.44, e295333, 2025
DOI: https://doi.org/10.1590/1980-4369e295333

(cc) IBVIRN

ABSTRACT

The article analyzes the correspondence of
Pedro de Valdivia as a discursive device that
incorporates faith as a political criterion. The
central hypothesis argues that the first governor
of Chile understood evangelization not as a
spiritual goal, but as a tool for governmental
legitimation and, consequently, as a strategic
resource to consolidate his authority. The study
introduces the concept of the sacralization
of power to describe how Christian rhetoric
is instrumentalized to support an emerging
political project and a nascent colonial order.
The findings show that the religious dimension
reinforces Valdivia’s authority in the absence
of stable institutions, structuring obedience,
violence, and domination through a theo-
political framework.

Keywords: Pedro de Valdivia; sacralization
of power; christian rhetoric; colonial order;
evangelization.
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PEDRO DE VALDIVIA Y LA SACRALIZACION DEL PODER:
FE, VIOLENCIA Y LEGITIMIDAD EN LA CONQUISTA DE CHILE

Introduccion

Pedro de Valdivia (ca. 1497-1553) fue un militar y conquistador espafiol, natural de La
Serena (Extremadura), veterano de las guerras de Flandes e ltalia, y primer gobernador de
Chile. Llegé al Peru hacia 1535 y se integré rdpidamente a las redes de poder formadas
tras la conquista del imperio inca. Desde alli proyectd su expedicion hacia el sur con el
objetivo de incorporar de facto el territorio de Chile a la jurisdiccion de la Corona, esto
sobre todo tras el fracaso de Diego de Almagro en su primer intento de asentamiento.
Entre 1540 y 1553, liderd la fundacion de ciudades como Santiago (1541), La Serena (1544),
Concepcion (1550) y Valdivia (1552), combinando la ocupacion militar con la implantacion
de estructuras politicas inspiradas en el modelo hispano. Su trayectoria se caracterizé por
el uso de estrategias diplomaticas y bélicas en un territorio marcado por la resistencia, y
culmind con su captura y muerte en Tucapel, en el marco de la guerra de Arauco.

Sus cartas son un testimonio valioso para la comprension del periodo temprano de la
conquista de Chile (1541-1553). En términos compositivos, suscriben los mismos cruces
genéricos establecidos por Aracil (2009b, p. 63) para el caso de Hernan Cortés: la epistola
como eje estructural y organizativo del discurso; el marco conceptual de la escritura legal,
que compromete la veracidad del relato; y el género historiografico, pues se ofrece una
interpretacion de hechos que se consideran trascendentales. Si bien en la actualidad
se conservan solo doce de estas misivas, Orellana (2008, p. 107) plantea que deben ser
alrededor de cuarenta, abarcando una temporalidad que comprende desde la llegada del
conquistador y sus hombres en 1540, hasta poco antes de su muerte en 1553.

En cuanto a su produccion, se tiene conocimiento de los siguientes registros (Valdivia,
1991): carta | (dirigida a Gonzalo Pizarro. Santiago, 20 de agosto de 1545); carta Il (a Carlos
V. La Serena, 4 de septiembre de 1545); carta lll (a Hernando Pizarro. La Serena, 4 de
septiembre de 1545); carta IV (a Carlos V, La Serena, 5 de septiembre de 1545); carta V
(a Gonzalo Pizarro, Santiago, 9 de agosto de 1546); carta VI (al Principe Maximiliano. Los
Reyes del Perd, 15 de junio de 1548); carta VIl (a Carlos V. Santiago, 9 de julio de 1549);
carta VIII (a Carlos V. Concepcion, 15 de octubre de 1550); carta IX (a los Apoderados en
la Corte. Concepcion, 15 de octubre de 1550); carta X (a Carlos V. Concepcidn, 25 de
septiembre de 1551); carta Xl (a Carlos V. Santiago, 26 de octubre de 1552); carta Xll (al
Principe Maximiliano. Santiago, 26 de octubre de 1552).

Medina realizé la primera compilacion de la correspondencia: Cartas de Pedro de
Valdivia que tratan del descubrimiento y conquista de Chile (1929), y posteriormente otras
ediciones han visto la luz, entre ellas: Cartas de relacion de la conquista de Chile (Ferreccio,
1970) y Cartas de don Pedro de Valdivia: que tratan del descubrimiento y conquista de la
Nueva Extremadura (Rojas Mix, 1991). Para el presente estudio se ha privilegiado la edicion
mas reciente, por cuanto incorpora modificaciones relevantes en la transcripcion y redne
una serie de estudios que abordan el corpus desde diversas perspectivas analiticas. Esta
version considera, ademas, los aportes filoldgicos de Ferreccio, responsable de las notas
a pie de pdgina y de los textos introductorios.

Por las caracteristicas del asentamiento en Chile, el epistolario construye un modelo
de autoridad sustentado en la fe y, en este sentido, la sacralizacion del poder nos
permite comprender como Valdivia emplea la religion como un recurso ideoldgico,
estratégico y escritural. De manera especifica, esta categoria remite al proceso mediante
el cual la autoridad politica, militar y gubernamental se legitima a través de la fe,
estableciendo una conexidn entre el ejercicio del poder, la voluntad divina, la expansion
territorial, la defensa de la cristiandad y la subordinaciéon de los pueblos indigenas.
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En este caso, la autoridad de Valdivia depende en gran medida de la sacralizacion del
poder, que se traduce, por ejemplo, en la intervencion de santos, la instrumentalizacion
de la evangelizacion, el uso de lo divino como justificacion, la construccion del indigena
como enemigo de la fe, su presentacion como agente providencial, etc.

Valdivia inscribe su empresa dentro de un marco ideoldgico alineado con la teopolitica
imperial?. Este planteamiento se sustenta en el entendimiento de las secuencias adscritas
a la fe como parte de un intrincado grupo de estrategias metatextuales (Invernizzi, 1995,
p. 217), que posibilitan el reconocimiento de las capas subyacentes de su escritura, es
decir, los sentidos de su discurso. Ahora bien, contrario a lo que podriamos suponer, la
evangelizacion no es un objetivo prioritario en términos practicos; es un eje constantemente
referido, pero como argumento flexible. La propia estructura de la evangelizacién refuerza
esta idea. A diferencia de los modelos establecidos en regiones como la Nueva Espainia,
en Chile no existid una institucionalidad eclesiastica sodlida, aun cuando Valdivia intenta
demostrar lo contrario.

La participacion de los sacerdotes afianza este caracter funcional, pues sus labores
de predicacion estan a la par con la administracion de encomiendas y la explotacion
indigena. Esto es interesante, ya que el asentamiento en Chile es tardio en comparacion
con conquistas emblematicas, tales como México y Peru. Esto significa que los debates
sobre la naturaleza de los habitantes de Las Indias ya habian ocurrido a nivel imperial y que
no tienen cabida en las cartas del gobernador. Por ejemplo, el requerimiento, tal como lo
expone Valdivia, es un mecanismo impositivo para justificar la dominacidn, que ademas le
permite caracterizar a estos territorios como “behetrias” (carta VIII, 1550, p. 115), es decir,
habitados por “gente sin fe, sin rey y sin ley” (Boccara, 2002, p. 54).

En este esquema, la sacralizacion del poder define quiénes pueden ser incorporados
dentro del orden colonial y bajo qué términos. La fe funciona como un criterio de inclusion
subordinada, donde solo quienes aceptan la cristiandad pueden ser reconocidos como
subditos, aunque en condiciones de obediencia, servidumbre y desigualdad estructural.
Este modelo sentara las bases de su administracion, consolidando la relacidén entre guerra,
evangelizacion y control. En este contexto, la fe no solo opera como matriz de legitimacion,
sino que delimita el campo de lo politicamente posible. La figura de Valdivia, por lo tanto,
se sostiene sobre una arquitectura simbdlica: su gobierno se justifica por su autoinscripcion
como agente en una empresa de obediencia, conversion y dominio.

Metodologia

La investigacidn es cualitativa, documental, hermenéutica, descriptiva y se sustenta en
el andlisis del discurso en los niveles religioso, histérico y literario, examinando el modo en
que la fe define el modelo de autoridad en las cartas de Valdivia. La metodologia combina
herramientas de los estudios coloniales, siguiendo los aportes de Invernizzi (1984; 1990;
1991; 1995; 2000), Trivifios (1992a; 1992b; 1994; 1996) y Goic (1992a; 1992b; 2006), con
un enfoque sustentado en la sacralizacion del poder. Asimismo, el estudio se inscribe en
una aproximacion interdisciplinaria, en linea con los planteamientos de Adorno (1988, p.
11) para el nuevo paradigma de los estudios coloniales, o que se traduce en la integracion
de multiples disciplinas, perspectivas y aproximaciones.

Considerando que la relacion entre evangelizacidon y conquista ha sido ampliamente
estudiada, este articulo reformula la comprension de este proceso para el caso
de Chile al desplazar su foco analitico desde el plano de la justificacion retdrica
hacia su funcion estructural. Esto no implica una desvinculacion de la religion con su
contexto histdrico-cultural, ni que su instrumentalizacion implique intenciones ocultas.
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PEDRO DE VALDIVIA Y LA SACRALIZACION DEL PODER:
FE, VIOLENCIA Y LEGITIMIDAD EN LA CONQUISTA DE CHILE

Todos los conquistadores recurrieron a este elemento por distintos motivos, ya sea para
asegurar la intermediacidn de drdenes religiosas en la conversion, promover la fundacion de
instituciones eclesidsticas, solicitar recursos y refuerzos bajo el argumento de la expansion
de la fe, etc.

En esta perspectiva, la fe cristiana operé como principio ordenador de soberania y
condicion de legitimidad, por cuanto el ideario religioso no solo sustentaba el discurso,
sino que moldeaba las practicas materiales de ocupacion, reparto y defensa. Esta funcion
se revela a través de la imbricacion de la religion con mecanismos concretos de promocion
y recompensa propios del orden imperial, como la I6gica de las mercedes y las probanzas
de méritos. Las mercedes, ya sean tierras, encomiendas o cargos, se concedian también
por la eficacia en la conversidn y pacificacion de los naturales, reforzando la centralidad
de la mision espiritual en la valoracion del mérito. Las probanzas, por su parte, registraban
detalladamente la participacion de los conquistadores y autoridades en hechos de armas,
pero también en gestiones evangelizadoras.

Para Pedro de Valdivia, estas légicas convergieron en una estrategia escritural que
vinculd la expansion, el reparto de tierras y la implantacion de la fe dentro de un unico
proyecto de legitimacion politica, econdmica y espiritual. En sus cartas, la solicitud de
mercedes es antecedida por una narracion minuciosa de los servicios prestados a la Corona,
donde la fundacion de ciudades, la apertura de rutas y la conversion de los indigenas se
presentan como gestas inseparables; del mismo modo, las probanzas incluyen sus victorias
militares, pero también la proteccidn de clérigos, el envio de religiosos, el apoyo divinoy
la administracion de sacramentos como evidencias materiales de mérito.

En este sentido, comprender la conquista de Chile bajo la clave teopolitica permite
también situarla dentro de un marco mas amplio de practicas imperiales/coloniales. La
fundacion de ciudades, la instalacion de cabildos y la distribucidn de encomiendas eran
pasos necesarios para garantizar la cristianizacion y, con ello, consolidar la autoridad de
quienes llevaban a cabo estas empresas. Esto hace que la legitimidad del dominio reposara
en la doble premisa de la victoria militar y la implantacion de la fe. De esta manera, la
religion estd directamente asociada con una Idgica de poder y, en consecuencia, es uno
de los principios fundamentales del modelo de autoridad de Valdivia.

La experiencia religiosa atraviesa multiples dimensiones del poder, particularmente
en lo que respecta al control de las identidades y subjetividades (Quijano, 2007, p. 351).
En este escenario, destaca la nocion de diferencia colonial, que en palabras de Mignolo
(2003, p. 27): “ha tenido como mision clasificar —dependiendo de la falta o del exceso— a
gente o poblaciones fruto de un pensamiento hegemadnico en distintas épocas, lo que
marca la diferencia e inferioridad respecto a quien clasifica y, consecuentemente, acaba
justificando la colonizacion”.

En cuanto a los desafios que suscita el andlisis, el mas relevante remite a la objetividad
del corpus. El conquistador es protagonista de los eventos que relata, por lo que no existe
ningun tipo de distanciamiento del enunciante. Barthes (1987, p. 164), plantea que en la
construccion del discurso de la historia esta condicion es fundamental por lo tanto, estamos
frente a un registro documental subjetivo o, mas precisamente, manipulado. Valdivia es
consciente del locus que ocupa dentro de su discurso y, por lo mismo, nuestra intencion
no es detenernos en el cuestionamiento en torno a la veracidad de estos registros, ya que
su validez estd dada por la intradiscursividad y en funcidn de las interacciones semiédticas
que suscriben.
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El corpus estd compuesto por la correspondencia de Valdivia, siguiendo la edicién
de Rojas Mix. En su primera compilacion, Medina clasificé todos estos registros como
relaciones; sin embargo, encasillar el corpus valdiviano implica desconocer su naturaleza
textual compleja (Ferreccio, 1991a, p. 39; Goic 1992b, p. 21; Invernizzi, 1991, p. 250; Oroz,
1981, p. 223; Pérez 2018, p. 66; Promis, 1991, p. 262). De acuerdo con Ferreccio (1991a, p. 34),
unicamente las cartas enviadas a Carlos V pueden ser consideradas como relaciones, y
no todas, solo tres: la del 4 de septiembre de 1545 (carta ll), la del 9 de julio de 1549 (carta
VIl) y la del 15 de octubre de 1550 (carta VIII).

La eleccion de estos registros responde a la necesidad de examinar la configuracion
discursiva sin otras intervenciones. Si se integraran las crénicas del periodo temprano en
el andlisis, por ejemplo, estariamos propensos a distorsionar la voz de Valdivia, pues estos
relatos incorporan mediaciones autorales, reescrituras y elaboraciones retrospectivas
alineadas con agendas politicas, religiosas o literarias especificas. Un caso emblematico al
respecto es la Cronica del Reino de Chile (ca. 1594), escrita por el capitdn Marifio de Lobera
y editada por el padre Bartolomé de Escobar, en cuyo caso los pasajes religiosos fueron
incorporador por el sacerdote y, en consecuencia, proporcionan una lectura completamente
distinta del entramado religioso (Concha, 1986; Salazar, 2023).

Varios estudios han abordado la dimensidn religiosa de la conquista de Chile, a partir de
enfoques institucionales, biograficos y juridicos. Algunos se han centrado en el desarrollo
organizativo de la iglesia y la actividad evangelizadora desde el siglo XVI (Aliaga, 1986;
Guarda, 1984, 2016; Sdnchez, 2009; Sepulveda, 1985) y otros han privilegiado el analisis
de figuras eclesidsticas y otras relevantes en el desarrollo de la iglesia en Chile (Aliaga,
1992; Silva, 1913, 1925; Ojeda, 1917; Ojeda; Larrain, 1929). También hay trabajos de corte
hagiografico, sobre los clérigos y la dimensidn histérica en general de la religion en el
territorio (Eyzaguirre, 1850, 1942; Errazuriz, 1873, 1911; Olivares, 1864). Algunas investigaciones
han tratado la clave juridica o doctrinal (Corral, 1998; Pinto, 1990; Retamal, 1998). A pesar
de que estas obras mencionan la figura de Pedro de Valdivia, no abordan de manera
sistematica ni su pensamiento religioso ni el uso politico de la fe en sus cartas. Asi, los
siguientes apartados ofrecen una nueva perspectiva para el estudio de la historia religiosa
en el territorio, ampliando candnicos trabajos al respecto, que si bien se refieren a Valdivia
no profundizan en su doctrina ni en sus motivaciones, lo que viene a complejizar el
entendimiento de la conquista de Chile a partir de la fe.

La cruz como mandato y la espada como medio

Diego de Almagro fue el primer peninsular en arribar a Chile, sin embargo, debid regresar
derrotado al Peru en 1537. Valdivia completd la tarea que el adelantado no pudiera afios
antes y dotd a su asentamiento de un nuevo significado: el ingreso de la fe. Desde sus
primeras misivas, remite a la Monarquia de la Cristiandad como categoria ideoldgica para
designar en representacion de quién se llevd a cabo la conquista, de ahi la utilizacion
de ciertos epitetos adscritos al cddigo religioso para referirse a Carlos V: “sefioria de la
cristiandad” (carta ll, 1545, p. 79), “tan catdlico Monarca” (carta VIII, 1550, p. 121) y “Monarca
tan cristianisimo” (carta VIII, 1550, p. 137).

El objetivo declarado aparece vinculado con el interés mondrquico en su sentido mas
amplio: establecer la Universitas Christiana. El conquistador justificd su actuar en funcion
del derecho otorgado por las bulas alejandrinas, particularmente la Inter Caetera (1493),
que le confiridé a Castilla el derecho para evangelizar estas tierras y que se consolidé
gracias al patronato regio de la Universalis Ecclesiae Regiminis (1508). Sin embargo,
esta justificacion se inserta dentro de un proceso mas amplio de sacralizacion del poder.
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PEDRO DE VALDIVIA Y LA SACRALIZACION DEL PODER:
FE, VIOLENCIA Y LEGITIMIDAD EN LA CONQUISTA DE CHILE

La instrumentalizacidon de la fe valida la conquista en el marco del derecho indiano y
refuerza la posicion de Valdivia, erigiéndolo como un elegido para establecer el orden
en Chile. La vinculaciéon de su empresa con esta mision legitima su propia autoridad en el
plano politico, consolidando su figura dentro de una teopolitica.

Tejada (1974, p. 292) ha sefalado que “[e]l Reino del Nuevo Extremo o Reino de Chile
fue fundado en la aspiracion de una universalidad hispanica”, revelando cémo la expansion
territorial y del cristianismo operan en un mismo nivel. No obstante, esta articulacion no es
simétrica: si bien la evangelizacion aparece como un elemento central en la correspondencia,
no es un objetivo prioritario para Valdivia, sino un mecanismo discursivo para inscribirse
dentro del modelo mondarquico. En este sentido, la conversion de los indigenas, uno de los
nudos criticos mas importantes, no constituye un proceso estructurado ni mucho menos
se encuentra acompafiado por una institucionalidad sdlida, es mas bien una justificacion
flexible que responde a intereses politicos del primer gobernador.

Para Valdivia, iglesia y monarquia son elementos indivisibles, por lo que no es extrafio
que la religion sea el pilar ideoldgico de su conquista. Histéricamente no era viable construir
una legitimidad desvinculada del cristianismo, incluso cuando el motor inmediato de la
conquista fuese el servicio al rey, la razon juridico-imperial o la utilidad fiscal-militar, esas
racionalidades se enunciaban y validaban dentro de una monarquia sacral®.

En Valdivia este fendmeno se aprecia con claridad: apela a la obediencia y al premio,
invoca el requerimiento y la pacificacion como cobertura legal, calcula la utilidad del
territorio, pero todo ello se sella con el componente divino y defensa de la cristiandad.
Por eso, mds que preguntarnos si podia existir “otra” ideologia, conviene reconocer que la
religion operé como metamarco de autorizacion que absorbia y jerarquizaba otras légicas
(politicas, juridicas, econdmicas). La sacralizacion del poder, entonces, no niega la gravitacion
de esos registros, sino que explica cdmo su eficacia dependia de su traduccidn al Iéxico
teopolitico que hacia inteligible y legitima la conquista ante la Corona y el orbe cristiano.

De acuerdo con Goicovich (2018, p. 426), esta comprension esta vinculada con el uso de
la “retdrica del imperialismo cristiano”. Este componente es fundamental, pues le permite
establecer la diferencia colonial e inscribir su autoridad dentro de una ldgica de poder
reconocible para los destinatarios. En este sentido, hay un distanciamiento con respecto
del discurso mitificador (Pastor, 1984), ya que no hay una divinizacion explicita de su figura,
tensionando la mirada de los cronistas, particularmente de Jerénimo de Vivar (1988, p.
104), quien dird que Valdivia ha venido a cumplir la tarea que antes iniciara un apdstol
desconocido.

A partir de la religidon se construye el modelo de autoridad. En este esquema, la fe es
el eje estructural de las relaciones de poder. En la mirada del gobernador, su aceptacion
por parte de los indigenas equivale a la aceptacion del dominio espafiol en su sentido
mas amplio. Este principio es diferente en los territorios donde existié una institucionalidad
eclesidstica o misional estable. La ausencia de un proyecto de esta indole, la escasez de
clérigos y la fragmentacion del control eclesiastico develan que la evangelizacion no era un
objetivo central para Valdivia. En este contexto, lo que interesa es la inscripcion declarativa
dentro del marco ideoldgico imperial, y no la conversion como tal.

El conquistador sefiala que Carlos V “ha sustentado con su invictisimo brazo y sustenta
la honra della y de nuestro Dios” (carta Il, 1545, p. 72), inscribiendo al monarca como
protagonista en la propagacion de la fe. No obstante, Valdivia también asume esta
obligacion y testifica al monarca que esta en sus “mano[s] el convertirse tan populatisimas
provincias a nuestra santa fee catdlica” (carta VIII, 1550, p. 137). La sacralizacion del
poder se manifiesta en la forma en que se posiciona dentro de la politica imperial.
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En las misivas dirigidas a otros actores, como los hermanos Pizarro, este eje se ve reducido
e incluso anulado, revelando que la evangelizacion es, sobre todo, una herramienta politica
relevante con ciertos destinatarios.

Por ello, se inferioriza a los indigenas, pero no a partir de practicas como rituales, sacrificios,
antropofagia, poligamia, etc. Para Valdivia, como menciona a Carlos V, los indigenas de
Chile son “barbaros” (carta VIII, 1550, p. 115) por su lejania con la fe y no tiene reparos en
indicar que esta es “la condicion de todos” (carta, lll, 1545, p. 84). La barbarie que expone
se encuentra sustentada en categorias propias del régimen de la cristiandad medieval que
constituyen a los “otros” como infieles, herejes y paganos. Al respecto, Invernizzi (1984, p. 19)
plantea que “desde la perspectiva del hablante, testigo y protagonista de una empresa
que define como misidn evangelizadora, se interpretan como manifestaciones iddlatras,
barbaras, signos evidentes del dominio que el demonio ejerce sobre los indigenas”.

Las armas se convierten en un medio valido para la conversion, por eso escribe: “traje
a los naturales [a la fe], por la guerra e conquista que les hice” (carta VIII, 1550, p. 115), y
justifica esta realizacion ante los apoderados en la Corte por cuanto el derecho indigena
“esta en las armas” (carta X, 1551, p. 166). Tejada (1974, p. 295) ha analizado este pasaje
indicando que “los espafioles se diferencian de los indigenas en que son cristianos; de
donde resulta que los espafioles viven con arreglo al Derecho natural que sujeta la fuerza a
la razdn, mientras que para los indios “el derecho dellos esta en las armas”. Este argumento
inscribe la guerra dentro de un marco religioso y consolida la jerarquia colonial mediante
la sacralizacion. Esta Idgica constituye un criterio que regula las relaciones de poder, pues
la aceptacion del cristianismo refuerza la servidumbre, como bien sefiala el conquistador
al monarca, la barbarie continda “hasta que sirvan” (carta Il, 1545, p. 66).

Ahora bien, aunque Valdivia ha asumido la obligacion de “instaurar, mantener y restablecer
en el mundo el orden vy la legalidad fundados en la fe, los principios y valores del cristianismo”
(Invernizzi, 1984, p. 23), sus planteamientos son contradictorios. Por ejemplo, escribe sobre
el requerimiento que “no tengo descuido ninguno en lo que toca [a] hacer requerimiento
a los indios conforme a los mandamientos de su Majestad” (carta IX, 1550, p. 154), pero no
se advierte intencion alguna de que los indigenas comprendan su propdsito evangelizador.
La fe se suscribe a sus propdsitos intereses, que se revelan desde las primeras misivas:
“[he] dicholes [a los indios] que sirvan muy bien a los cristianos porque, a no hacerlo, envio
ahora a vuestra Majestad y al Perd a que me traigan muchos, y que, venidos, los mataré
a todos” (carta Il, 1545, p. 78).

Valdivia configura su imagen politica en su misiva a los apoderados a través de su
condicién de servidor. Como él mismo declara: “[su] principal intento es servir a Dios
Nuestro Sefior” (carta IX, 1550, p. 158). En su relato, queda inscrito como el primer hombre
de la mision sagrada en Chile y esta articulacion entre su gobierno y el mandato espiritual
es la base de la sacralizacion del poder, pues su autoridad es una manifestacion concreta
de la voluntad divina.

Su figura politica se encuentra sustentada en las actitudes del dogma cristiano y sus
principios teoldgicos, ademas de integrar “[la] defensa y conservacion de la cristiandad”
(carta Xl, 1552, p. 173). El cumplimiento de este ultimo cometido admite su presentacion
como guerrero cristiano. Carneiro (2008, p. 45) se ha referido a la articulacién de un
modelo hibrido en que el sujeto colonial es a la vez “vasallo cristiano y capitan de Indias”.
En Valdivia, esta doble identidad se amplifica y se sostiene primero en la administracion
de la conquista y luego en el enfrentamiento contra los enemigos de la fe.
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FE, VIOLENCIA Y LEGITIMIDAD EN LA CONQUISTA DE CHILE

Mas de siete siglos de guerra contra los moros en la peninsula trajeron consigo grandes
repercusiones en la cultura castellana. Valdivia comprende su intervencion en Chile bajo
estos pardmetros. Esto consolida su papel como un agente indispensable para la realizacion
del plan divino. Sus cartas, ademas, introducen un elemento novedoso: la evangelizacion
como un relato de autosacrificio. A medida que la empresa avanza, el discurso se transforma,
dando paso a una construccion mas compleja de si mismo. La finalidad de este procedimiento,
como destaca Prieto (2001, p. 211), es que “ya no se trata de convencer a las autoridades de
la necesidad politico-teolégica del mantenimiento y confirmacidn de la empresa valdiviana,
sino de ensalzar a su realizador, dotdndolo directamente con el favor divino”.

¢Instauracion de la fe?

Goic (1992b, p. 27) revela uno de los mecanismos retdricos utilizados por el conquistador:
“la fuerza suasoria a que aspira es la del argumento a loco, intentando mostrar que la tierra
conquistada es lugar especialmente sefialado por Dios”. Esta explicacion se complementa
con la exposicion de Chile como un espacio cifrado por la presencia del mal, por lo mismo
Valdivia escribe al monarca: “parece nuestro Dios quererse servir de su perpetuacion para
que sea su culto divino en ella honrado y salga el diablo de donde ha sido venerado tanto
tiempo” (VIII, 1550, p. 132).

En este sentido, enaltece su imagen a partir “[d]el servicio que se hace a Dios en la
conversion desta gente” (carta VIII, 1550, p. 133), aunque esto no significa que los indigenas
sean realmente sujetos de evangelizacion. Triviflos (1996, p. 16) ha sefialado que el
desconocimiento de Cristo es un “signo negativo” en la perspectiva del gobernadory, por
lo mismo, los habitantes del territorio no llegan a incorporarse realmente a la universalidad
cristiana. Egafia (2006, p. 152) identifica esta paradoja y la explicita en los siguientes
términos: “[l]Ja inclusién del indio en la comunidad universal le fijaba una nueva dignidad
que, sin embargo, no poseia un lugar concreto. Mediante una doble negacidn, al Otro no
se le concedia una alteridad, pero tampoco podia ser un si-mismo”.

En sus cartas, el conquistador alude a un régimen tutelar en Chile y no a una estructura
misional. Los cuatro religiosos que menciona forman parte de este proceso, vinculado mas
bien con la administracion colonial y no con la evangelizacion. Sobre los tres primeros
escribe a Carlos V que “vinieron co[nJmigo, que se llaman Rodrigo Gonzdlez y Diego
Pérez y Joan Lobo” (carta ll, 1545, p. 75), mientras que el cuarto es referido en una misiva a
Hernando Pizarro como “un padre portugués que estaba en Porco, llamado Gonzal[o] Yafiez”
(carta lll, 1545, p. 87). Rodrigo Gonzalez es de quien se provee mas informacion, incluso
se consignan datos biograficos (carta VIIl, 1545, p. 136). De Diego Pérez practicamente no
hay informacién, aunque Cordero consigna que era “clérigo presbitero, natural de la villa
de Medina del Campo” (Cordero, 1998, p. 47). Juan Lobo habria sido encomendero y, en
este papel, justifico la esclavitud de los indigenas (Ferreccio 1991b, p. 20); y Gonzalo Yafiez
viajé con Alonso de Monroy desde el Peru en 1543 (carta lll, 1545, p. 87).

En su trabajo sobre el origen de la iglesia catdlica en Chile, Errdzuriz (1873, p. 50) planteaba
que fueron diez eclesidsticos los que acompafiaron a Valdivia. Sin embargo, las cartas
problematizan esta consideracion, pues los mercedarios que menciona Errazuriz: Antonio
Ronddn, Antonio Correa, Bernabé Rodriguez, Juan de Zamora, Antonio de Olmedo, Diego
Jaime y Martin Veldzquez, no llegaron junto con el conquistador, por el contrario, “[h]abra
que esperar unos diez afios posteriores para que arriben a Chile las primeras érdenes
religiosas” (Uribe, 2011, p. 375). Esta consideracion tensiona un segundo aspecto: Valdivia
“habia comenzado su andadura conquistadora en Chile sin llevar religiosos que protegieran
a los naturales” (Serra, 2018, p. 30), consolidando la idea de que la evangelizacidon no era
un fin prioritario.

B Histéria (Sao Paulo), v.44, 295333, 2025 8 DE 21



En una de sus cartas al rey, indica que “[Rodrigo Gonzalez] vino co[n]migo al tiempo
que yo emprendi esta jornada, habiendo salido pocos dias antes de otra muy trabajosa y
peligrosa, por servir a V. M., que hizo el capitdn Pedro de Candia en los Chunchos” (carta VIII,
1550, p. 135). En este punto la enunciacidn es inestable, ya que muchos de estos soldados
se unieron a sus filas poco antes del ingreso a Chile*. Siguiendo la ruta que proporciona la
Real Academia de la Historia (s.d.), Gonzalez habria arribado a la hueste en abril de 1540,
mientras que la salida del Peru se realizdé en enero de ese mismo afio.

En la practica, los clérigos desempefiaban roles fluctuantes segun las necesidades
administrativo-gubernamentales. Ferreccio (1991b, p. 20) plantea que “[a]lgunos [sacerdotes]
ayudaron a la conquista como el padre Lobo, y justificaron la guerra, las encomiendas y
hasta pidieron la esclavitud para los naturales”. El gobernador es consciente de la existencia
de la Sublimis Deus (1537), por eso escribe al monarca que: “trato yo conforme a los
mandamientos de vuestra Majestad” (carta Il, 1545, p. 75), aunque esta consideracion es
solo discursiva. De acuerdo con la correspondencia, los sacerdotes avalaron la imposicion
y su influencia politica se advierte desde la entrada al territorio.

Rodrigo Gonzalez, por ejemplo, administré encomiendas y participd de la explotacion
minera (Contreras, 2004, p. 71). Esta ambigliedad en torno a su rol desplaza la evangelizacion
en funcion de los intereses econdmicos. La fe se adapta a las condiciones del momento
y es el propio Valdivia quien designa y autoriza estas acciones. Es mas, Gonzalez aportd
con las utilidades de su encomienda para la continuidad de la conquista de Chile, como
se revela en el siguiente pasaje: “y el oro que ha habido dellas, siempre que lo he habido
menester para el servicio de vuestra Majestad y para me ayudar a enviar por los socorros
dichos para el beneficio destas provincias, me lo ha dado y prestado con tan buena voluntad,
como si no me diera nada” (carta VIII, 1550, p. 136).

La amplificacion de este sacerdote en las cartas es utilitaria para los fines gubernamentales,
por eso se omiten todas las acusaciones en su contra, que incluyen el abuso contra mujeres
indigenas (Contreras, 2016, p. 52). Valdivia necesita que Gonzalez sea nombrado obispo de
Chile, por eso hay una suplica al rey para que “vuestra Majestad sea servido[...] mandandole
nombrar a la dignidad episcopal destas provincias” (carta VIII, 1550, p. 136). Acad el movimiento
politico es claro: consolidar la jerarquia eclesiastica ofrece una via para legitimar su propia
autoridad, esto considerando la ausencia de una provision real que confirme su posicion
como gobernador®. Segun Thayer Ojeda, este nombramiento consolidaria su autoridad
como resultado del vinculo entre el poder religioso y el gubernamental (Ojeda, 1911, p. 212)°.

La participacion de los clérigos se inscribe en un marco ideolégico mas amplio en que la
servidumbre es la antesala de la cristianizacion. Esta justificacion encuentra paralelos con
otras experiencias, como la represion de los moriscos tras la revuelta de 1568 en Granada,
que fue presentada como un mecanismo para su conversion (Garrido, 2013); o la captura de
los turcos en las guerras otomanas, que se justificd en tanto forma de redencidn espiritual.
Este modelo se replico en Chile, ya que la evangelizacion y la subordinacion pervivian en
un mismo plano y se reforzaban dentro de un esquema de diferenciacion.

Esta relacion implica que la conversion, incluso para los sacerdotes, estaba relacionada
con otras dimensiones. Los indigenas no poseian derechos equiparables a los conquistadores
mas alla de la condicion de subditos que adquirian, por lo tanto, se integraban a la cristiandad
bajo condiciones de dependencia estructural vinculadas con la sacralizacion del poder.
En definitiva, la evangelizacidn repercutié en la emergencia de un sistema de exclusion y
obediencia perpetua que articulaba la diferencia, jerarquizaba la alteridad y transformaba
la conversion en un acto de sumision.
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Santos que matan indios y virgenes que bajan del cielo

Huidobro (2021, p. 40) plantea que “[d]esde los primeros testimonios escritos que
relataron la conquista espafiola de Chile, [...] los pasajes que describieron intervenciones de
naturaleza divina sobre las acciones humanas fueron recurrentes”. Este fendmeno, propio
de la cultura hispdnica, corresponde a una continuidad de los imaginarios medievales como
bien plantea Donoso (2008, p. 40; 2009, p. 64): “la intervencion directa de las deidades
en la batalla parece ser una tradicion que se remonta a la Antigliedad, la version cristiana,
con dioses y diosas que son sustituidos por la Virgen y los santos, surge en la Edad Media”.

Estas apariciones en el epistolario contribuyeron a asegurar la autoridad politica y militar
de Valdivia, pues desplazaron el poder hacia el marco providencial. Para el conquistador, los
indigenas de Chile son figuras demoniacas, por eso escribe, refiriéndose a la guerra, que
“vino el diablo, su patrén, y los acabdilld, diciéndoles que se juntasen muy gran multitud
de gente, y qu’él vernia con ellos” (carta VIlI, 1550, p. 136). De acuerdo con Albizu (2009, p.
13), la zona sur constituye “un lugar de separacion entre la fe y la idolatria, de confrontacion
entre el mundo cristiano y el mundo diabdlico de los autdctonos, apdstatas y rebeldes”;
y esta consideracion es dialogante con los comentarios de Valdivia, quien describe Chile
como un espacio teoldgicamente degradado: “donde el diablo ha sido venerado tanto
tiempo” (carta VIII, 1550, p. 132).

Las intervenciones divinas se erigen como la base de su poder, y esto significa que la
presencia del apdstol Santiago y la virgen Maria refuerzan su autoridad. La transformacion
de “Santiago Matamoros” en “Santiago Mataindios” es parte de este proceso. Si bien la
imagen del santo guerrero tuvo sus origenes en la lucha contra los musulmanes en la
peninsula, en la narrativa del conquistador es un agente activo dentro del territorio y un
simbolo elocuente de la sacralizacion. Su primera aparicion ocurre en batalla de Santiago
de 1541, en la cual estuvo “favoreciéndolos [el] Sefior Sanctiago” (carta Il, 1545, p. 67).

Esta intervencion es dialogante con otras apariciones en el contexto de la Reconquista,
la mas antigua registrada en el Cantar de Mio Cid (Donoso, 2008, p. 39; 2009, p. 63).
De acuerdo con Sanfuentes (2008; 2018), el apdstol se erigid como simbolo de la lucha
religiosa hispana ahora en América. A pesar de que este enfrentamiento concluyd con
la destruccion de la ciudad de Santiago en septiembre de 1541, la presencia del santo le
permite a Valdivia hablar a Hernando Pizarro de una “victoria sangrienta” (carta lll, 1545, p.
85). La reinterpretacion del fracaso admite la permanencia del poder, pues transforma una
derrota material en un triunfo. Esta inversion del sentido es clave en la sacralizacion, ya que
permite que el poder sobreviva a la pérdida. Por lo tanto, incluso el revés mas catastrofico
puede ser interpretado como parte de un designio superior (Salazar, 2025, p. 324-326).

Santiago también estuvo presente en la segunda etapa de la conquista de Chile.
Valdivia escribe a los apoderados de la corte que “el dia que llegaron a vista deste fuerte
[en Concepcidn] cayd entre ellos un hombre viejo vestido de blanco en un caballo blanco”
(carta IX, 1550, p. 156). Su exposicion remite al modo cldsico en que la iconografia ha
representado al apdstol y sus palabras dan cuenta del sermén a los infieles: “huid todos,
que os matardn estos cristianos” (carta VIII, 1550, p. 132). Sus palabras tuvieron fuertes
repercusiones sobre las tropas indigenas, pues “fue tanto el espanto que cobraron [los
indios], que dieron a huir” (carta VIII, 1550, p. 132). Para este punto, la conversion no es un
tema que interese al gobernador, es mds, Santiago se convierte en un foco de temor y
posibilita el control territorial. No es la fe la que mueve a los indigenas a retroceder, sino
el miedo que les produce su presencia.

B Histéria (Sao Paulo), v.44, 295333, 2025 10 DE 21 -



Esta figura opera como principio de la lealtad. Su aparicidon se realiza en momentos
fundamentales de la conquista y siempre en relacién con la fidelidad politico-espiritual de
Valdivia. El gobernador moviliza la idea de su poder como una prueba de fe y proyecta
la estructura de su gobierno en términos teocraticos, significando que su autoridad se
encuentra legitimada por la divinidad.

Valdivia también escribe al rey sobre la aparicion de la virgen Maria: “tres dias antes,
pasando el rio de Biubiu para venir sobre nosotros, cayé una cometa entr’ellos|[...] e que, caida,
salio della una sefiora muy hermosa, vestida también de blanco” (carta VIII, 1550, p. 132). En
su carta a los apoderados, sus palabras se inscriben en el mismo nivel de instrumentalizacion
que las de Santiago, a saber: “[n]o vais a pelear con esos cristianos, que son valientes e os
mataran” (carta IX, 1550, p. 156). En la perspectiva del conquistador, Maria no constituye el
auxilium christianorum, sino que asume otra funcion: que los indigenas entren al servicio
de los conquistadores. El discurso de la madre de Cristo concluye con el imperativo: “[s]
ervi a los cristianos” (carta VIII, 1550, p. 132).

Este episodio introduce claramente la rendicidn indigena. En este caso, la inversion del
proposito es evidente: no hay misericordia en la virgen, sino que su presencia contribuye al
sometimiento de estas poblaciones. El papel de la madre de Cristo es que los indigenas sirvan
a los peninsulares y, sumado al apoyo de Santiago, el gobernador cree haber conquistado
la zona sur de Chile, como declara en una de sus cartas al monarca: “con el ayuda de Dios
e de Nuestra Sefiora e del Apdstol Santiago [...] en cuatro meses traje de paz toda la tierra”
(carta VIIII550, p. 132).

Las apariciones providenciales son una parte fundacional de la cristiandad en Chile y
un mecanismo de validacidn para el conquistador. La insistencia en estas intervenciones
refuerza este cardacter, pues Valdivia enaltece su imagen y la de sus hombres a través del
auxilio divino. Como bien plantea Albizu (2009, p. 13): “Dios manifiesta su poder a través
de apariciones en apoyo a los ejércitos espafioles, reconviniendo y sermoneando al infiel
enemigo”. Esto significa que estas presencias constituyen dispositivos ideoldgicos bien
elaborados. En términos generales, este fendmeno ha sido analizado por Aracil, quien lo
ha descrito como la “personalizacion del favor divino” (Aracil, 2009a, p. 757). Esta categoria
aplica para Valdivia, pues las apariciones, que en la estructura de superficie dan cuenta de
las “grandes misericordias [de Dios] con nosotros” (carta lll, 1545, p. 86), son una forma de
afianzar su autoridad.

En dltima instancia, actian como signo performativo de la politica de la fe. Cuando
Valdivia escribe sobre la “tan buena mafia [que] me he dado, con el ayuda de Dios e de
Nuestra Sefiora e del Apdstol Santiago, que se han mostrado favorables” (carta VIII, 1550,
p. 132), esta intercesion consolida la idea de un proyecto dispuesto por Dios. Al respecto,
Goic (2006, p. 62) concluye que su interés es generar una concepcion providencialista de
la historia, que dialogue con la religion como base estructural de la conquista. Por lo tanto,
los eventos providenciales ejercen una funcion ideoldgica en el marco expansivo de la fe
y se instrumentalizan para dotar de sentido teopolitico la ocupacion del territorio.

Cuando el demonio se apoderé del Peru

Uno de los eventos mas destacados que Valdivia relata en sus cartas corresponde a la
Gran Rebelién de encomenderos, liderada por Gonzalo Pizarro. Para el conquistador, este
conflicto trasciende el plano terrenal: es una amenaza también para la cristiandad (Trivifios
1996, p. 9). En su perspectiva, el Peru ha sucumbido ante la “superba luciferina” (carta VIII,
1550, p. 121), develando su comprension es este espacio como un infierno, alegoria utilizada
para amplificar la condicidon negativa como bien advierte Cordero (2017, p. 148) al referirse al
“infierno en qué se ha convertido Perd como resultado de la insurreccion de Gonzalo Pizarro”.

B Histéria (Sao Paulo), v.44, 295333, 2025 1M DE 21 -



PEDRO DE VALDIVIA Y LA SACRALIZACION DEL PODER:
FE, VIOLENCIA Y LEGITIMIDAD EN LA CONQUISTA DE CHILE

A través de esta descripcion, Valdivia introduce la clave teoldgica en su interpretacion
del conflicto: la deslealtad al monarca es un reflejo de la ruptura del vinculo con Dios,
por eso escribe que “Dios habia permitido qu’el diablo tosiese de su mano a aquellas
provincias y a los que en ellas estaban” (VIII, 118). El conquistador se posiciona como
agente en la restauracion politico-religiosa del virreinato. Esta consideracién le permite,
de igual manera, establecer un distanciamiento entre Peru y Chile. Tras la insurreccion,
Peru es transformada en un locus horridus, en un procedimiento retdrico que posiciona
a Chile como enclave privilegiado en el contexto de la Gran Rebelidn, pues representa el
ultimo bastion de fidelidad y fe.

El conquistador recurre a ciertos signos apocalipticos que dan cuenta de la amenaza que
significa la prolongacion de estas alteraciones. De estas sefales, hay una particularmente
interesante en la misiva al monarca: “[e]stando en esto, llegaron por tierra a la ciudad de
Santiago ocho cristianos, y entre ellos un criado mio, que habia enviado al Peru en el barco
que llevéd el Juan Davalos. Venian tales que parecian salir del otro mundo, en sendas yeguas
bien flacas” (carta VIII, 1550, p. 118), y que concluye con la siguiente descripcion: “llegaron
a la ciudad sin figura de hombres” (carta VIII, 1550, p. 121). Estos pasajes refuerzan la idea
de que la rebelidn ha corrompido tanto el cuerpo politico del Perd como la naturaleza de
los sujetos que huyen de este lugar.

Su reaccion al enterarse de la rebelion —“atapé los oidos y no amé oirlo y me temblaron
las carnes” (carta VIII, 1550, p. 121)— dramatiza el horror y lo posiciona como un individuo
moralmente diferenciado. El tono escritural se vuelve decididamente apocaliptico: cientos
de columnas castellanas desfilan hacia el Peru respondiendo al llamado de los rebeldes
liderados por Pizarro, o de los leales a la voluntad mondrquica, guiados por Pedro de la
Gasca. Valdivia respondié favorablemente al llamado de este Ultimo, revelando al rey su
condicion de “instrumento de la divinidad” (carta VIII, 1550, p. 121). Su apoyo contribuye a
la restauracion de la legitimidad politica en el Nuevo Mundo. Este movimiento es clave en
la sacralizacidn del poder, pues ya no se actiia en nombre propio, sino “en el nombre de
Dios y en la ventura cesarea de vuestra Majestad” (carta VIII, 1550, p. 125).

El 9 de abril de 1548, tras haber escuchado la misa, las tropas reales, lideradas por
Valdivia, avanzaron hacia el campo enemigo. La exposicion de la batalla es dramatica,
incluso hay una escena en que los encomenderos suplican perddn, huyen del campo de
batalla y/o se cambian de bando para salvar sus vidas (carta VIIlI, 1550, p. 126). De acuerdo
con el conquistador, el triunfo obtenido permite regresar el territorio a la gloria de Dios
(Trivifios, 1996, p. 9; Goic, 1992b, p. 24). El juicio contra los rebeldes fue encabezado por
Pedro de la Gasca y como se indica en la correspondencia: “se prendieron las cabezas e
se hicieron justicia dellas alli en el valle de Jaquijaguana” (carta IX, 1550, p. 150).

Sin embargo, el Perd no retorna a su estatus previo. En una de las misivas se lee que
“estaba la tierra tan vedriosa [...] y la gente tan endiablada” (carta VIII, 1550, p. 128), dando
cuenta de una prolongacion de la degradacion tras la rebelion. Chile aparece como tierra
redimida y fiel, mientras que el Perd, a pesar del triunfo de las tropas reales, sigue siendo
expuesto como un territorio marcado por la fragilidad moral. Esta consideracion eleva la
imagen de Valdivia, por cuanto “[he] sido instrumento, mediante la voluntad de Dios, para
destruir tal abominacion y poner la tierra en paz e sosiego bajo la obediencia de vuestra
Majestad” (carta VIII, 1550, p. 128). En definitiva, la rebelidon es utilizada para instituir un
relato en el que su propia figura politica se vea consagrada.
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Un episodio sobre cristianos convertidos

El cautiverio en Copiap6 establece un punto de quiebre en la diferencia colonial. En 1541,
Alonso de Monroy, Pedro de Miranda y otros soldados fueron enviados al Peru para buscar
socorros que les permitieran continuar con la conquista de Chile. Valdivia era consciente
de los riesgos que implicaba esta travesia, ya que sus hombres debian atravesar valles no
pacificados. En su carta al monarca, escribe que los envid “echandoles la bendicion los
encomendé a Dios” (carta I, 1545, p. 68). Sin embargo, los soldados fueron victimas de
una emboscada en Copiapd, que termind con gran parte de la comitiva asesinada y con
Monroy y Miranda cautivos.

Este episodio tensiona el discurso religioso, ya que durante el cautiverio sus hombres
se encontraron con Francisco de Gasco, “un cristiano de los de Almagro que alli halld
hecho indio” (carta lll, 1545, p. 87). La imagen que se expone sobre este personaje es
negativa: “se trata de un cristiano que ha adoptado las costumbres indigenas” (Salazar,
2023, p. 26). Valdivia instrumentaliza esta secuencia: solo el antiguo almagrista es sujeto
de esta transformacioén, mientras que Monroy y Miranda siguen siendo cristianos. Concha
(1986, p. 11) ha indicado que la conversion inversa no es un fendmeno nuevo en los textos
coloniales, pero aqui resulta particularmente interesante, pues coexisten en el mismo
espacio y tiempo soldados cristianos que interactuan con uno que se ha entregado a las
creencias y costumbres de sus captores.

La presencia de Gasco introduce una grieta en la construccion binaria cristiano/infiel,
demostrando que la fe no constituye un estado inmutable, sino una condicidn susceptible
de ser transformada también para los peninsulares. Esto devela una inquietud en cuanto a
los limites de la cristiandad en el mundo colonial, ya que la conversion inversa representa
una disrupcion en la narrativa valdiviana. Por ello la transmutacion opera solo sobre
Gasco, mientras que Monroy y Miranda siguen perteneciendo al universo de significacion
que proporciona la fe. De ahi que el antiguo soldado almagrista sea referido como un
“transformado cristiano” (carta Il, 1545, p. 69; carta lll, 1545, p. 87).

El conquistador enfatiza esta ruptura, describiendo a Gasco como un sujeto asimilado
por la alteridad. Para acentuar el caracter aciago, Valdivia revela que Gasco no es realmente
un cautivo, sino que se encuentra alli por su propia voluntad, a diferencia de sus soldados.
En este sentido, la presencia del almagrista estd instrumentalizada: lo que interesa al
gobernador no es referirse a la conversion inversa, sino desplegar un discurso epidictico
sobre sus hombres (Salazar, 2023, p. 27). Ademas, el énfasis en la degradacién esconde
una contradiccion: si la fe cristiana es el fundamento del orden imperial y la base de la
sacralizacion del poder, ;como es posible que un espafiol pueda abandonar la religion y
adoptar las practicas indigenas? Este interrogante desestabiliza el discurso de Valdivia,
pues sugiere que la frontera entre conquistadores y conquistados no es sdlida.

La insistencia en la firmeza de sus soldados refuerza la idea de que el cautiverio es una
prueba de fe y su templanza es premiada con el auxilio divino. Como sefiala al monarca:
“se pudieron salvar, mediante la voluntad de Dios” (carta VI, 1550, p. 116). El cautiverio
concluye con una ultima accidén: “salieron llevando por fuerza aquel trasformado cristiano”
(carta lll, 1545, p. 87). Monroy y Miranda obligaron a Gasco a huir con ellos rumbo al Perd,
con la esperanza de que su retorno a la civilizacion significard también la recuperacion del
cristianismo perdido. A pesar de esta suposicion, Pérez advierte que “volver al lugar de
origen no implica de ninguna manera ‘volver a ser el de antes’, puesto que no es posible
borrar la marca del cautiverio” (2013, p. 390), invalidando la premisa de Valdivia.
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La presencia de Gasco constituye una falla en la estructura discursiva de la evangelizacion.
La conversion se habia presentado como un proceso donde los indigenas podian integrarse
a la cristiandad, pero no a la inversa. En este contexto, aunque la correspondencia busca
reafirmar la mision cristianizadora, la presencia del antiguo almagrista remite a una
preocupacion subyacente. El hecho de que Gasco haya sido llevado por la fuerza revela
la imposicion de la fe. Lo curioso es que los soldados llegaron al Perd en septiembre de
1542, pero sin Gasco. Como escribe al rey: “[Monroy] llegé a ellas sélo con uno de los
soldados que de aqui sacd, y pobre” (carta ll, 1545, p. 69). Concha (1986, p. 14) se refiere al
incierto destino de este personaje, indicando que “intuimos cual fue”, dando por sentado su
retorno a Copiapd, un hecho que se elide en la correspondencia, pues volveria a tensionar
el cometido de su relato.

En términos generales, esta narracion deja entrever una de las grandes inquietudes del
discurso religioso, particularmente que la frontera entre conquistador y conquistado no es
definitiva. El riesgo de una identidad cristiana permeable debilita el principio de sacralizacion
sobre el que se edifica la legitimidad del dominio colonial y el gobierno de Valdivia. En
este sentido, la frontera es conflictiva y el episodio funciona como una advertencia sobre
la fragilidad del entramado espiritual. Gasco encarna la amenaza latente de la disolucion
de ese orden sacralizado, pues prueba que la fe no solo puede ser impuesta, sino también
abandonada. Esta posibilidad tensiona la autoridad y revela que la politica gubernamental
depende de una continua produccidon de sentido que mantenga la diferencia y oculte las
fisuras en términos de poder.

Conclusiones

La correspondencia de Valdivia articula una retdrica en la que la fe opera como un eje
estructurante del poder. Mas allad del discurso providencialista que presenta la expansion
cristiana como un mandato divino, las cartas de Valdivia revelan un proceso complejo
en que la religion es también un dispositivo para estructurar la dominaciéon en términos
politicos, juridicos y simbdlicos. En este sentido, la evangelizacidn representa un mecanismo
de diferenciacion en que la aceptacion de la fe equivale a la sumision. Con ello, el primer
gobernador también desplaza la violencia hacia una dimensidn providencial, consolidando
su propia autoridad.

De manera general, el estudio vincula la fe con la instrumentalizacion politica y, en
consecuencia, las conclusiones podrian sintetizarse en los siguientes aspectos: 1) la
sacralizacion del poder posibilitd el uso de la religion como eje de autoridad, integrando
gobierno, evangelizacion y control en un mismo relato; 2) la ausencia de una institucionalidad
eclesiastica consolidada permitio monopolizar el recurso de la fe, no solo para legitimar la
intervencion en el territorio, sino para posicionar a Valdivia como mediador directo entre
la monarquia, la cristiandad y sus iguales; 3) las fronteras entre cristianos e infieles no
eran estaticas, por el contrario, debian reafirmarse constantemente. Estas incluian tanto a
los indigenas como a los conquistadores, como se evidencia en los episodios de la Gran
Rebelidn y el cautiverio en Copiapo.

Asi, el andlisis permite comprender el modo en que la fe organizd las relaciones de
poder durante la conquista de Chile. En ausencia de una institucionalidad consolidada, el
discurso religioso adquirid un caracter performativo que se proyectd sobre el gobierno
en su sentido mads amplio. La nocidon de sacralizacion del poder evidencié el modo en que
Valdivia logré integrar en sus cartas elementos providenciales, estructuras devocionales y
argumentos teoldgicos con claras finalidades politicas, mas que religiosas. En este escenario,
la conquista se inscribe como un proceso cuya efectividad no residié en la conversion, sino
en la capacidad de Valdivia para estructurar su gobierno al alero de la fe.
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Notas de fim

1En su primer intento de asentamiento en Chile (1535-1537), Diego de Almagro enfrentd hambre, deserciones
y una fuerte resistencia indigena, lo que condujo al abandono de la expedicién y a que el territorio quedara
marcado como “tierra mal infamada”. Este antecedente condiciond la percepcidn de la regién y supuso un
obstdculo para posteriores empresas. Pedro de Valdivia articulé una estrategia narrativa y politica que buscd
revertir dicha imagen, transformando el territorio en una “tierra de la abundancia” mediante la fundacién
de ciudades, la organizacion institucional, la exaltacion de sus potencialidades agricolas y mineras, y la
conversion de los indigenas (Salazar, 2020).

2| a teopolitica es una forma especifica de ejercicio del poder en que la autoridad se fundamenta a través
de la religion como base constitutiva. Bajo esta Idgica, teologia y politica se conciben como dimensiones
vinculadas (Smith, 2005; Quadros, 2009; Restrepo, 2016). Para la monarquia hispdnica del siglo XVI, esto implicé
que las decisiones politicas, militares y juridicas se relacionaran intrinsecamente con la fe. La teopolitica nos
permite comprender la iniciativa de Pedro de Valdivia como una empresa donde evangelizacién y dominio
forman parte de un mismo dispositivo.

3 La lealtad politica al monarca y el servicio a la Corona ofrecian una justificacién auténoma, anclada en la
I6gica de las mercedes y probanzas de mérito, ya que la obediencia dindstica y la defensa del patrimonio
real se presentaban como fines en si mismos. La razén de Estado y la utilidad imperial, traducida en el
control territorial, resguardo de rutas y explotacién de recursos, podian erigirse en fundamento de la accién
conquistadora por su relacion con las necesidades estratégicas y econdmicas del imperio. Y el derecho de
conquistay la legitimidad bélica permitian que la victoria militar y la demostracidn de virtud marcial funcionaran
como origen legitimo del dominio.

4 Esta indeterminacion en el discurso es fundamental, pues las Ordenanzas Reales que rigieron entre 1497
y 1553 impedian el ingreso a los territorios sin religiosos.

5 Este movimiento se enmarca en un conjunto mas amplio de maniobras desplegadas por Valdivia para
obtener el reconocimiento oficial de su cargo. Mientras aqui se analiza su alianza con la jerarquia eclesidstica,
en Salazar (2024) se examinan otras vertientes estratégicas de legitimacion, centradas en la dimensién
administrativa y epistolar de su proyecto de conquista.

6 Para el momento en que Gonzalez fue nombrado obispo en 1561, Valdivia habia sido asesinado en Tucapel.
Ese mismo afio se emitié la bula Super Specula Militantis Ecclesiae, que constituye el origen formal de la
iglesia catdlica en Chile (Retamal, 1998, p. 8).
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