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Confesso que provo sempre um certo embaraco em tratar de Platdo em
publico, e ndo s6 por ele ndo ser meu principal objeto de estudo. Como escre-
Vi certavez?, jacheguel aachar impossivel —pelo menos para mim— dizer
algo de sensato e ndo 6bvio acerca desse autor. O fato de voltar afalar dele
indica que ndo penso mais assim, mas continuo convencido de que Platdo é
um “perverso”, como ouvi Luc Brisson dizer umavez, e o que pretendo mos-
trar aqui o confirma. De todo modo, sinto-me no dever dejustificar o presen-
te trabalho. Ele nasceu casualmente. Ao estudar as “figuras da linguagem”
em Aristoteles, quisreler o livro 111 da Repuablica e, procurando contextuali-
zar a abordagem da narracdo e da imitacdo, que se insere na da educacéo
voltada para a selecdo dos guerreiros?, acabel enfrentando a questéo da ne-
cessidade dessa classe e, em Ultimainsténcia, da guerra. Ela é conseqiiéncia
da expanséo territorial e esta, por suavez, é consequiéncia do fato de os ho-
mens de cidades vizinhas se lancarem em uma aquisicao ilimitada de rique-
zas, superando o limite do necessério (cf. 1| 373c). Mas umacidade ondeisso
acontece é uma cidade que desgja ser luxuosa (triphosa), e ndo mais uma
cidade verdadeira (cf. 372€). Parecia-me inevitavel concluir que a segunda
cidade construida “em discurso” na Republica seria uma cidade, por assim
dizer, falsa. Ao mesmo tempo que fazia tais reflexdes, eu participava dos
encontros do grupo de leitura Anagnosis (NEAM-UFMG), que entdo estava
traduzindo o livro | das Leis. Tive oportunidade, assim, de discutir com algu-
mas pessoas —que inclusive estudam Platdo bem mais do que eu— sobre a
interpretacdo acima mencionada. E todos estavam de acordo em rejeitala.
No entanto, seus argumentos ndo sO Ndo me convenciam, mas reforgavam
minha convicgdo contréria.

Minha questdo é simples. Como considerar a primeira cidade que apare-
cenolivro Il daRepublica e que Sécrates chamade ‘ cidade verdadeira’ (ale-
thine pdlis)? Devemos tomé-la seriamente ou n&? Ao contrério do que sus-
tenta, por exemplo, Annas®, para quem a cidade verdadeira teria apenas a
fungdo de introduzir o que elachamade * principio de especializacdo’ (p. 77-
9) —como se isso ndo fosse razao suficiente para tomé-la seriamente—, eu
creio que esta sgja a verdadeira cidade platénica.

Os comentadores costumam justificar as proprias reservas em relagdo a
cidade verdadeira notando a auséncia nela de duas dimensdes decisivas. a

1 “Dicotomia e imitagé@o no Sofista de Platdo” (resumo), Caderno de Atas da Anpof. Primeira Reuni&o da
Sociedade Brasileira de Platonistas, Suplemento ao Boletim do CPA, n. 10/2000 (2001), p. 121-6; p.
121.

2 Mas néo reservada exclusivamente a estes, como observa com razao CAMBIANO, Giuseppe, Platone e
le tecniche, Einuadi, Torino 1971, p. 181 n. 55.

3 ANNAS, Julia, An Introduction to Plato’s Republic, Oxford 1981, p. 77-9.
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politicae afilosofia*. No melhor dos casos, a cidade verdadeira apresenta as
condicOes necessarias para a existéncia e sobrevivéncia de uma comunidade,
tendo, assim, um alcance prevalentemente econémico®. A cidade verdadeira
€ uma cidade onde ha sim vérios oficios, ou sgja, uma divisdo do trabal ho,
mas n&o propriamente classes, bem entendido, classes funcionais®, ndo co-
nhecendo ainda, pelo menos a primeira vista, a triparticdo em produtores,
auxiliares e guardides, que se traduzira, no individuo, nastrés partes daalma:
desiderativa, impetuosa e racional (1V, 441c-444b)’. Ora, se ajustica maior
da cidade corresponde & justica menor do homem, devemos concluir que o
homem verdadeiro, exatamente como a cidade verdadeira, ndo conhece a
triparticdo daalma? N&o necessariamente, mas num certo sentido talvez sim.

Em todo caso, sustentar a auséncia da politica na cidade verdadeira pa-
rece-me pelo menos embaragoso, na medida em que esta é chamada de pdlis.
E mais. De alethiné pdlis. Com efeito, ha que perguntar-se, antes de tudo, por
gue Socrates chama de ‘verdadeira’ a cidade que Glaucon e ele acabaram de
relatar ou percorrer, diérkhomai.

O adjetivo ‘verdadeiro’ ndo € um qualificativo qualquer em Plat&o. Di-
zer que X € o x verdadeiro equivale adizer que sO ele é realmente aquilo, ou
sgja, X, enquanto todas as outras coisas —por mais semelhantes que a ele
possam ser— nao sao aquilo, ndo sdo x. No Sofista, por exemplo, verdadeiro
€ aguilo de que o simulacro (eidolon) étal: como sugere Teeteto, o simulacro
seria aquilo que, embora feito semelhante ao verdadeiro, € diverso (Soph.
240a8). Na propria Republica aparece a curiosa distingéo entre o que é “ ver-
dadeiramente falsidade” (alethds pse(idos), ou sgja, aignorancianaama, ea
falsidade que é “uma certa imitacdo do que acontece na ama’ (mimema ti
toQ té(i) psukhé(i) ... pathématos), que é justamente “um simulacro surgido
posteriormente”, e ndo uma “falsidade completamente sem mistura’ (Resp.
Il 382a-C).

Por conseguinte, acidade verdadeira seria aguilo de que a cidade luxuo-
sa, ou sgja, a cidade que se delinea sucessivamente, ndo € outra coisa sendo
imitacdo ou simulacro. A cidade verdadeira é a propria cidade, enquanto a
cidade luxuosa é uma néo cidade, mesmo conservando semelhancas com a

4 Cf. CAMBIANO, Giuseppe e REPICI, Luciana, «Cibo e forme di sussistenza in Platone, Aristotele e Dice-
arco». em LONGO, O. e SCARPI, P. (a cura di), Homo edens. Regimi, miti e pratiche dell’'alimentazione
nella civilta del Mediterraneo, Diapress Documenti, Milano 1989, p. 81-90; p. 82-3. Menos rigidas, mas no
fundo ndo muito distantes dessas leituras, CAMPESE, Silvia e CANINO Lucia Loredana, «La genesi della
polis», em VEGETTI, M. (traduzione e commento a cura di), Platone. La Repubblica, vol. Il (libri Il e 1),
Bibliopolis, Napoli 1998, p. 285-332; cf. em particular p. 305-6.

Cf. Cambiano [1971], p. 172; 174; 181.

Cf. Cambiano [1971], p. 181.

A propésito da triparticdo da alma, ndo pretendo discutir aqui a teoria dos homunculide Annas, na medida
em que meu problema precede essa questéo.

N o o
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cidade. Nesse sentido, a da cidade verdadeira ndo so seria politica, mas seria
a Unica politica verdadeira.

Mas vejamos de perto o texto da Republica.

Ap6s uma primeirainvestigacdo sobre ajustica de um homem, Socrates
propde recorrer a algo maior, a saber, uma cidade, a fim de ai enxergar me-
Ihor ajustica (368d). Ele sugere assistir, no discurso, ao nascimento de uma
cidade, afim de ver também nascerem a justica e ainjustica desta, objeto de
sua busca (369a).

Uma cidade, diz Socrates, nasce ou € tal (gignetai) porque se da o caso
de cadaum de nés ser ndo auto-suficiente, mas carente de muitas coisas (369b).
Deu-se 0 nome de cidade a essa convivéncia (sunoikia) de muitos carentes.
Dai resulta que na cidade haja diversas ocupagdes e que cada um, por assim
dizer, se especialize em uma delas. E o que Annas chama de principio de
especializacdo®. Esse principio, no entanto, ndo se acrescenta a “ definicao”
de cidade, mas se deduz delamesma. Com efeito, se cada um se ocupasse de
todos os oficios, cada um seria auto-suficiente, 0 que contradiz a propria
“definicdo” de cidade.

Inicialmente, a cidade parece constituida por poucos oficios, mas logo
se entende que devem ser muitos. O agricultor, por exemplo, n&o pode pro-
duzir os instrumentos de que necessita para cultivar a terra. E sendo quase
impossivel que acidade ndo precise importar coisa alguma, fazem-se neces-
sarios mercadores também (tanto os varejistas quanto os vigjantes), bem como
marinheiros, assalariados etc. Chega-se, assim, auma cidade acabadaou per-
feita (371e 10: televa). E SOcrates sugere investigar como viveriam os seus
cidadéos.

“Em primeiro lugar, investiguemos, entdo, de que modo viverdo (diaitésontai) os
assim organizados (paraskeusménoi). De que outro modo sendo produzindo p&o
(sfton), vinho, roupas e calgados? E, tendo construido casas, trabalhardo no verdo
no mais das vezes nus e descal ¢os, enquanto no inverno suficientemente agasal ha-
dos e calcados. Nutrir-se-80 preparando, a partir da cevada, farinha de cevada, a
partir do trigo, farinha de trigo, ora cozinhando-as ora amassando-as, servindo ros-
cas de qualidade e broas (artous) sobre canico ou folhas limpas. Deitados sobre
jazigos cobertos de teixo e mirtos, banquetear-se-8o, eles e os filhos, bebendo vi-
nho, usando grinaldas e cantando hinos aos deuses, reunindo-se com prazer uns
com os outros, ndo gerando filhos acima das préprias substancias, receando pobreza
eguerra’ (Resp. Il 372a5-c 1).

8 Cf. Annas, p. 73.
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Nesse ponto intervém Glaucon, observando que Socrates os faz banque-
tear-se sem 6pson, a saber: “tempero”, “0 que acompanha o pao”, “prato
forte’®. A ta intervencdo de Glaucon Socrates responde dizendo:

“Tufalascom verdade, disse eu. Eu havia esquecido que terdo 6pson também: sal, €
claro, azeitonas, queijo, e cozerdo cebolas e verduras, como as sopas [que se co-
mem] no campo. Também serviremos a eles—n&o é?— docinhos de figos, gréo-de-
bico e favas, e fazendo na brasa mirtos e glandes, sorvendo (hupopinontes) com
moderacado; e transcorrendo a vida desse modo, como € de se esperar, em paz e
salde, e morrendo velhos, transmitirdo tal modo geral de vida aos descendentes’
(372c 4-d 3).

Esse regime lembra sem davida a diaite palaia dos justos evocada pelo
coro de camponeses da Paz de Aristéfanes (Pax 556 s.; 1127 s.). Mas franca-
mente Nndo vejo como Se possa comparar essa vida com a dos homens da
“idade do ouro”, como sugere, por exemplo, Annas (p. 76 s.)*°. Ha certamen-
te umareferéncia a esse género de tradi¢cdo mitica, mas Platéo refere-seaela
fazendo o contraponto. Com efeito, Hesiodo assim descreve a vida dessa
primeira geracdo humana:

“Viviam como deuses, tendo coragéo descuidado, longe das fadigas e das tristezas.
Nem se abatia alguma vel hice, mas sempre, fl6ridos nos pés e nas méos, alegravam-
se em festas (en thaliesi), afastados de todos os males. Morriam como que domados
pelo sono. Tinham todos os bens. A terra fecunda dava espontaneamente frutos,
muitos e sem parcimonia. Benévolos e sossegados, tomavam conta das proprias
coisas, com muitos bens, <ricos de rebanhos e caros aos deuses bem-aventurados>”
(Op. 112-120).

Os cidadaos da cidade verdadeira —doravante, os cidadaos verdadei-
ros— veneram sim os deuses, mas ndo parecem levar uma vida de deuses,
nem ter com estes aquela intimidade que aparece em Homero. Ainda que
longevos, os cidaddos verdadeiros envelhecem. Ademais, €l estrabalham, isto
€, conhecem a fadiga. E ndo se banqueteiam o tempo todo, mas, supde-se,
apenas nos momentos de repouso. Se é verdade que sdo apresentados com
grinaldas e a beber vinho, eles ndo vivem em um perpétuo estado de embria-
guez, como, no dizer do proprio Socrates, os poetas relatariam acerca dos
prémios dispensados aos justos (cf. Resp. |1 363c-d). Alias, os cidadéos ver-
dadeiros tampouco se encaixam na descricdo hesiddica dos justos, os quais,
alids, ndo praticam a navegagdo (Op. 236-7).

9 Cf. ROMERI, Luciana, Philosophes entre mots et mets. Plutarque, Lucien et Athénée autour de la table de
Platon, J. Millon, Grenoble 2002, p. 148-67. Devo a ela a atengéo inicial para toda essa passagem da
Republica.

10 Seguida por FIGUEIREDO LAGE, Celina, Teoria e critica literdria na Republica de Platao, Dissertagdo de
Mestrado, Faculdade de Letras da UFMG, Belo Horizonte 2000, p. 59.
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Do mesmo modo, a cidade verdadeira nada tem a ver com ailha dos
Bem-Aventurados, mencionada por Hesiodo para a quarta geracdo humana,
isto &, ados herdis semi-deuses, os quais, depois damorte, ai habitam “tendo
coracdo descuidado” e aos quaistrésvezes ao ano aterrafecunda, benévola,
da frutos doces como mel” (Op. 170-3)1*. Curiosamente, como observa Fi-
gueiredo Lage (p. 59), ailhados Bem-Aventurados é evocadano livro VII da
Republica, a proposito dos que passam a vida a aprender: eles acham que
habitam ainda vivos em tal ilha, razéo pela qual ndo seriam capazes de admi-
nistrar bem uma cidade (519c). Entretanto, sempre no livro VII, Sécrates
sustenta que os guardides, ao fim davida, hdo de habitéa-1a, sendo eles consi-
derados divindades (daimones) ou bem-aventurados e divinos (540b-c).

Enfim, a cidade verdadeiran&o € o mundo mitico do 6cio e da abundan-
cia?. Tanto é que os cidadaos verdadeiros tém a preocupacdo de ndo gerar mais
filhos do que os préprios recursos consentem, afim de evitar pobreza e guerra
—O0 quedenota, aiés, temperancasexua . Haque observar ainda que, enquanto
Hesiodo, a proposito dos justos, fala de “filhos gerados parecidos com os
pais’ (Op. 235)*, Socrates fala de “modo de vida transmitido aos filhos”.

A cidade verdadeira difere igualmente de umarealidade politica“ primi-
tiva’, como a pos-diluviana descrita no livro Il das Leis (678e 9 s.)). Em
primeiro lugar, o conhecimento técnico desta —onde ha abundéancia de co-
mida— parece bem inferior ao da cidade verdadeira. Em segundo lugar, sen-
do pastores e cagadores, os pds-diluvianos parecem alimentar-se principal-
mente de leite e carne (Leg. 111 679a), enquanto os cidaddos verdadeiros séo
agricultores e provavelmente vegetarianos, ja que o consumo de carne s
aparece na cidade luxuosa (Resp. Il 373c 6-7). A criacdo de animais esta
presente na cidade verdadeira apenas em fungéo da agricultura e de outros
oficios (370d 9-e 3)*. Em todo caso, é sd na cidade luxuosa também que os
cacadores sdo introduzidos (Resp. |1 373b 1)*°. Em suma, a cidade luxuosa
seriabem mais “primitiva’ que a cidade verdadeiral

Por tudo isso, a cidade verdadeira tampouco pode ser assimilada ao que
€ contado no Politico sobre a vida dos homens no tempo de Cronos'®. Estes

11 Cf. Pindaro, OI. Il 67 s.

12 Cf. Homero sobre os Feacios, Od. VIl 98-132; VIII 560; GERNET, Louis, Antropologie de la Gréce Anti-
que, Flammarion, Paris 1982, p. 199-200.

13 Cf. Platdo, Critias 112c, a propdsito da antiga Atenas.

14 Cf. Cambiano-Repici [1989], p. 83. Alias, a dieta vegetariana mencionada em Leg. VI 782c como pratica
“6rfica” da humanidade de outrora ndo encontra colocagéo na histéria do recomego da civilizagdo do livro
1.

15 N&o me parece satisfatéria a explicagdo de Cambiano [1971] (p. 173; cf. 175), segundo a qual acaga e a
pesca nao sdo mencionadas na cidade verdadeira porque poderiam ser praticadas de maneira exclusiva-
mente individual, sem ser integradas com outras técnicas.

16 Cf. Leg. IV 713a-714a.
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ndo constituem cidades, sendo, antes, governados por uma divindade (Pol.
271e 4-2724). Se é verdade que, como os cidaddos verdadeiros, sdo prova
velmente vegetarianos, entre os dois ha uma outra diferenca fundamental: a
agricultura'’ . Os homens do tempo de Cronos néo precisam desta (Pol. 272a
4), limitando-se a criar outros animais (271e 7) —note-se, alias, a pouca
importancia dos pastores na cidade verdadeira (Resp. |1 370d 9-e 3). Ade-
mais, esses homens criados pelo deus andam nus (Poal. 272a 5), enquanto 0s
cidadéos verdadeiros tém vestidos e calgados (Resp. |1 372a 7). Nenhum dos
dois dorme em cama (Pol. 272a 5: astrotoi), mas os homens do tempo de
Cronos dormem ao ar livre sobre ninhos (eunas) de relva macia crescida da
terra(Pol. 272a 7-b), enquanto os cidaddos verdadeiros dormem deitados em
cima de jazigos cobertos de folhas de teixo e mirtos (Resp. |1 372b 5-6: ka-
taklinéntes epi stibadon estroménon milaki te kai murrhinais).

Por conseguinte, o questionamento, por parte do Estrangeiro, dafelici-
dade dos homens do tempo de Cronos, por ndo saber se eles se dedicavam ou
ndo a filosofia, ndo cabe no caso da cidade verdadeira (Pol. 272b 8-d 5).
Embora ndo se faga mencgao explicita da filosofia, nada deixa supor que ne-
nhum cidaddo verdadeiro a ela se dedique. Ao contrario. A frugalidade e a
moderacdo com que vivem, a determinacdo com que respeitam a norma da
especializacdo e aracionalidade com que organizam a propria cidade fazem
pensar, antes, que na cidade verdadeira todos sejam filésofos. E, por isso,
eles podem ficar juntos com prazer (cf. Resp. |l 372b: sunodntes allélois),
verossimilmente conversando (cf. Symp. 172a7; 172c 1; 173a4; Prot. 347d)8.

Poder-se-ia abjetar que na cidade verdadeira ha ja uma distingdo entre
possuidores de forca fisica e possuidores de inteligéncia (cf. 371e 1-7)%°.
Como diz Sécrates, os assal ariados ndo seriam, pelas coisas proprias ainteli-
géncia (dianoia), muito dignos de fazer parte da comunidade. Mas é preciso
notar trés coisas: 1) deixa-se entender que os demais tém inteligéncia sufici-
ente para serem dignos de participar da comunidade; 2) os assalariados néo
constituem uma classe produtora, mas vendem a propriaforcafisicaaos pro-
dutores; 3) eles “enchem” a cidade, mas ndo se diz que sejam cidaddos da
mesma. Em outras palavras, eles parecem constituir mais o corpo do que a
amada cidade.

Observo ainda que o discurso sobre a cidade verdadeira ndo € um mito,
como tampouco um relato historico (cf. Annas, p. 73). Trata-se, antes, de um

17 cf. Cambiano-Repici [1989] p. 84.
18 Cf. Romeri, p. 99-100.
19 Agradego a Maria Dulce Reis por essa objeg&o.
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raciocinio, de umadeducéo® . Ao contrario, € um mito, um mito duplo, o que
de algum modo fundamenta a diviséo em classes da segunda cidade: refiro-
me naturalmente a “ nobre mentira’ sobre os trés géneros diferentes proveni-
entes daterra (414b-415a). Além do mais, lembra muito essa segunda cidade
aantigaAtenas do Critias.

A cidade verdadeira remete, quando muito, ao mito de Prometeu e Epi-
meteu contado por Protégoras (!) no didlogo homénimo, a fim de mostrar
gue, para haver verdadeiramente cidade, a virtude politica ndo pode ser pri-
vilégio de alguns (Prot. 320a -323a; cf. 326e s.). Por outro lado, na cidade
verdadeira ndo hé educadores especializados, mas sdo 0s pais que transmi-
tem aos filhos os valores da cidade, exatamente como agradaria ao Anito do
Ménon (93a s.). Essas duas coincidéncias ndo deveriam levantar suspeitas
sobre aadesdo de Socrates a cidade verdadeira? N&o creio. Ao criticar Proté&
goras ou Anito, SAcrates refere-se as (supostas) cidades de seu tempo, e néo
a cidades verdadeiras® . Mas uma cidade em que todos sdo fil6sofos € uma
cidade em que todos possuem a virtude politica e em que todos seriam capa-
zes de transmiti-la aos filhos.

Desmentido o parentesco da cidade verdadeira com o mito, uma outra
duvida ainda se poderialevantar, a concernente aimpossibilidade dainjusti-
¢a no seio da cidade verdadeira (cf. Annas, p. 78). A justica ou a bondade
seria inclusive uma caracteristica das comunidades primordiais ou longin-
quas no tempo e no espaco (cf. Leg. 11 679¢)?2. Mas é preciso esclarecer que
a cidade verdadeira, embora se apresente justa, ndo esta isenta de injustica.

Solicitado por Socrates, Adimanto, um tanto titubeante, sugere que a
justica e ainjustica na cidade verdadeiraresidam de algum modo em alguma
necessidade reciproca (khreia(i) tini t&(i) prosallélous) de seus cidadaos (Resp.
Il 372a). Iguamente hesitante, SGcrates concorda com a resposta, mas pro-
pde que se investigue ulteriormente a questéo. E € isso que Socrates, ao in-
vestigar como viver&o os cidaddos assim organi zados, acredita estar fazendo,
guando éinterrompido por Glaucon. S aparentemente, todavia, tal interrup-
¢do elide a abordagem da quest&o da justica e da injustica na cidade verda-
deira, pace Centrone?. Voltemos ao texto.

Apesar de sua “perfeicdo”, o regime aimentar da primeira cidade ndo é
muito apreciado por Glaucon:

20 De parecer semelhante Cambiano [1971] (p. 172), mas de maneira incongruente com outras afirmagées
suas. Ver também Campese [1998], p. 288-9.

21 Haveria ainda a questdo das inversdes de posi¢des do Protdgoras. A tal propésito, cf. Romeri, p. 57-60.

22 Cf. Gernet, p. 199-200.

23 Em SARTORI, F. (trad. di), VEGETTI, M. (introd. di), CENTRONE, B. (note di), Platone. La Repubblica,
Laterza, Bari-Roma 1999 (1997), p. 729, n. 44 (ad loc.).
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“E ele: “mas, 6 Socrates —disse— se tu organizasses uma cidade de porcos, de que
outra coisa sendo dessas os nutririas?’. “Mas —disse eu— como € preciso fazer, 6
Glaucon?’. “Como se usa, —disse— acredito que os que ndo pretendem ficar in-
comodados deitardo em camas e fardo refei ¢do em cima de mesas com Opsa, exata-
mente como 0s que 0s [homens] de hoje tém, e sobremesas”.

“Assim sgja—disse eu—, compreendo. Pelo visto, estamos observando como nas-
ce (gignetai) ndo apenas uma cidade, mas também uma cidade luxuosa (triphosa).
E isso provavelmente ndo é mal, pois, observando também umatal [cidade], poderi-
amos, talvez, enxergar ajusticaeainjustica, isto €, como se engendram nas cidades.
A cidade verdadeira parece-me que € aque relatamos, como uma [ cidade] saudével.
Mas, se, a0 contrario, quiserem, contemplemos também uma cidade inchada (ph-
leigmainousan). Nada impede, pois agquelas coisas a alguns pelo menos, ao que
parece, ndo bastar&o, como tampouco aquele regime” (372d-3733).

Seja qual for asimbologia do porco ai em jogo®, é preciso notar que é
Glaucon a chamar de “cidade de porcos’ aquela que seria, para Socrates, a
cidade de homens verdadeiros. Lembro, de resto, que no Teeteto Protagoras
acredita ofender SAcrates, o filésofo por antonomasia, dizendo que este “da
umade porco” (hueneis) e que persuade seus ouvintes afazer o mesmo (Theaet.
166¢ 7-8). O pedido de Glaucon ndo tem 0 mesmo carédter das precisdes ou acrés-
cimos anteriores. Aqui a conversa tomard um outro rumo. Socrates aceita o
pedido de Glaucon, mas esta longe de partilhar os mesmos sentimentos de
seu interlocutor. Annas (p. 77) engana-se ao afirmar que Socrates reconhece que
as pessoas vao sempre querer mais —o que representaria, segundo ela, uma
“teoria realista da natureza humana antes que um impossivel ideal”. Ora,
Socrates ndo diz que todos ficardo insatisfeitos, e ssm que alguns ficaréo.

Enfim, éapartir das exigéncias de Glaucon —e somente a partir delas—
gue surgird uma nova cidade, onde, agora, sim, aparecem educadores, cozi-
nheiros e poetas, e onde serd necessaria a presenca de guardides, ja que na
cidade de homens verdadeiros ndo havia necessidade de “guardadores de
porcos’, subwvtai (373c) —Sdcrates ai refere-se sem dlvida aos criadores
de porcos (os cidadaos opul entos comer&o carne de porco), mas pode ser que
ele aluda também aos guardides dagueles porcos que serdo os pseudo-ho-
mens que constituirdo a cidade luxuosa.

N&o obstante, a cidade verdadeira esta sujeita a injustica, como disse.
Um corpo saudavel ndo é um corpo ndo passivel de doenga: uma coisa é ndo
estar doente, outra € ndo poder ficar doente®. Sicrates diz que também na
cidade luxuosa € possivel observar justicaeinjustica, o que subentende quea
observacdo da cidade verdadeira proporciona 0 mesmo. A parentemente nada
se diz dainjusti¢a na cidade verdadeira, contradizendo o plano inicial. Toda-

24 Em geral ao porco se associa a ignorancia (Lach. 196d; Leg. VII 819b-d; Resp. VIl 535d-e). Cf. Campese
e Canino [1998], p. 314-5.
25 A corrupcéo pertence a tudo que nasce (Resp. VIl 546a).
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via, s80 exigéncias como as de Glaucon aquilo que determina a injustica na
cidade verdadeira, de modo que é o préprio comportamento de Glaucon a
ilustrar o nascimento da injustica. Trata-se justamente da “corrupgéo” daci-
dade verdadeira. Ora, a razdo da corrupgdo estaria na presencga de alguns
cidaddos que, como Glaucon, ndo se contentardo com aquelas coisas sim-
ples. Contraisso a cidade verdadeira parece néo ter defesa alguma. A trans-
missdo do modo de vida dos pais aos filhos néo garante que os filhos sejam
efetivamente parecidos com os pais. Da cidade verdadeira pode justamente
nascer a cidade luxuosa(cf. Annas, p. 78). E o fato de a cidade luxuosarepre-
sentar um possivel desenvolvimento dainjusticano seio dacidade verdadei-
rando impede que haja, por suavez, umainjusti¢ada propriacidade luxuosa,
gue consistirano nao respeito dadivisdo de funcdes dastrés classes (cf. Resp.
IV 443c-4444q).

E indtil objetar ainda que a cidade verdadeira esti baseada no mero “in-
teresse proprio” de cada um (cf. 369c), como escreve Annas (p. 78). A cons-
tituicdo da cidade € interesse de todos, e por isso mesmo é algo racional.
Com efeito, uma coisa é a necessidade de certos bens materiais, outra é a
consciéncia da necessidade dos semelhantes para a satisfacdo daquela. As-
sim, ndo entendo por gque ajustica na cidade verdadeirando derivariade uma
virtude politica, como sustenta Canto-Sperber?®. Nesse sentido, tampouco
cabe objetar que a cidade verdadeira estaria baseada no mero desejo das coi-
sas necessarias, nisso ndo diferindo de uma cidade de bichos. Essa é a opi-
nido de Glaucon, ndo de Socrates —de resto, uma “cidade de porcos’ é um
oximoro. Se é verdade que o0 desgjo na cidade verdadeira sera apenas de
Coisas ‘necessarias’, a cidade ndo por isso esta baseada somente no desgjo.
Pode-se crer que a cidade verdadeira sirva paraintroduzir a futura classe dos
produtores a ser, porém, integrada com aimpetuosa classe dos auxiliares e a
racional classe dos guardides?. Todavia, repito, € algo da racionalidade o
reconhecimento do carater solidario e complementar das técnicas que estdna
base da propria existéncia da cidade, assim como seu principio de especiali-
zacdo. E ndo sai se Annas (p. 79) tem razéo em notar que a especializacéo
parece ser mantida com coercao (cf. 374b 6), jaque, como observa Cambia-
no [1971] (p. 178-9) lembrando o mito de Er do livro X, o oficio é escolhido
por cada um antes do nascimento. Em todo caso, isso néo significa que haja
algum tipo de guarda, ou sgja, alguma especializacdo nisso.

Num certo sentido, ndo ha efetivamente uma grande diferenca entre a
cidade verdadeira e a cidade luxuosa (cf. Annas, p. 78). Quero dizer que as

26 CANTO-SPERBER, Monique, Ethiques Grecques, Puf, Paris 2001, p. 172.
27 Cf. Cambiano [1971] p. 175.
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atividades das trés futuras classes, correspondentes as trés partes daalma, ja
estariam presentes na cidade verdadeira. A diferenca é que essas fungdes néo
estdo especializadas. Pode ser, entdo, que em uma cidade verdadeira nem
tudo deva ser especializado. Na cidade verdadeira todos desejam, tém impe-
to e raciocinam, sem que haja conflito no interior da alma de cada um. Por
isso, esta € uma cidade onde n&o ha discordia. E preciso especializar tais
atividades somente no caso de umacidade luxuosa, onde o desgjo de luxo —

umavez deixado sem freios, como na Atlantida do Critias— p8e em risco a

vida da cidade.

Mas exatamente que risco corre a cidade ao se tornar luxuosa? Eu acre-
dito que sgja 0 da perda de sua unidade, como ficamais claro em seguida, o
gue esta intimamente ligado ao principio de especializacéo.

Annas (p. 99) manifesta uma certa surpresa ao constatar que, entre 0s
novos oficios introduzidos na cidade (luxuosa), estejam os imitadores (373b
5). Todavia, num certo sentido todas as novas ocupacgoes sao imitacoes, de
modo que ndo haverianenhumareal contribuicdo técnicapor parte dacidade
luxuosa. Explico-me:

1. Nacidade inicial ndo ha poetas de profissdo, mas os proprios cidadaos
entoam hinos aos deuses (372b-373c). Ora, esses cantos sao realmente
preces dirigidas aos deuses (Leg. |11 700b 1-2), e ndo imitagdo de preces,
como podemos encontrar na épica ou na tragédia (cf. Resp. 11 399b).
Aliés, aos hinos a segunda cidade acrescentaré os encémios dos val orosos
(Resp. X 6074), ausentes da cidade verdadeira na medidaem que ai todos
desgjam apenas 0 necesséario, de modo que ndo ha guerreiros®.

2. Guerrae cacajustamente so sdo introduzidas na cidade luxuosa. Ora, elas
seriam técnicas de aquisi¢do e como tais podem ser consideradas simula-
cros das técnicas produtivas: ndo é atoa que os sofistas, imitadores dos
sabios, sdo cagadores de jovens ricos (Soph. 223b).

3. Os cozinheiros também s6 aparecem na cidade luxuosa. Nao se deve es-
guecer, no entanto, que, segundo o Gorgias, aculindriaéum simulacro da
medicina (Gorg. 463d-465c). Curiosamente, 0s médicos agui sao menci-
onados depois dos cozinheiros (Resp. |11 373c). Sendo introduzidos ape-
nas agora, € sO na cidade luxuosa que os médicos ganham um papel im-
portante. E arazdo estajustamente nanovaricadieta (cf. 373d). Os médi-
cos devem remediar os efeitos nefastos do trabalho dos cozinheiros. Su-
pbe-se, de fato, que os cidadéos verdadeiros, dado o rigor de seu regime,
ndo adoecam com freguiéncia, de modo que precisam pouco de médicos.
Mas o préprio médico sb é necessério onde ja se perdeu a salde, onde é

28 Talvez o relato da cidade verdadeira possa ser considerado um exemplo de diégesis pura.
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preciso restabelecé-la. Ndo € atoa que a cidade verdadeira é considerada
por Socrates uma cidade saudavel (372e 7).

Em resumo, o que ha na cidade luxuosa—imitagdo da cidade verdadei-
ra— € umaverdadeira proliferacdo daimitacéo, o que pde em risco o princi-
pio de especializagéo, na medida em que o imitador seria por definigdo um
homem duplo ou até mesmo mudiltiplo (cf. 111 397€). A imitaco de varios
oficios pode, alias, gerar no individuo ailusdo da auto-suficiéncia, o que é a
prépria negacdo da necessidade da vida em comum.

Se acidade luxuosaé o lugar onde aimitagéo prolifera, elando é, contu-
do, o lugar onde aimitac&o surge pelaprimeiravez. Com efeito, diz Sdcrates
no final do livro II:

“Poder-se-ia, entéo, decerto chaméa-la, esse que eu dizia, corretissimamente de ver-
dadeiramente falsidade (al ethds pselidos), jaque afalsidadefal so [ou ‘ 0 que aconte-
ce'] nos discursos (I6gois) € uma certa imitagdo (mimema ti) do que acontece na
alma (toQ en té&(i) psukhé&(i) ... pathématos) e um simulacro nascido sucessivamente
(husteron gegonos eidol on), ndo umafal sidade total mente ndo misturada (panu ékras-
ton pselidos)” (Resp. |1 382b-c).

O discurso como tal jaé um mimema do que acontece naalma, o que deve
redimensionar aabordagem daimitac&o do livro 111. Por conseguinte, mesmo o
homem verdadeiro, cidad&o da cidade verdadeira, j& se serve daimitacgo.

De qualquer forma, se a segunda cidade ndo passa de um mimema da pri-
meira como sustento, alguém poderia perguntar-me que sentido tem dedicar a
maior parte daRepublica atal simulacro e, em particular, aquestéo datriparticgo.

Bom, a cidade luxuosa é descrita como uma cidade inchada. Contudo,
mais adiante, uma vez estabelecido o papel dos guardides, Socrates diz:

“Mas, pelo céo, decerto nos passou desapercebido que purificamos de novo uma
cidade que ha pouco sustentavamos viver na opuléncia (truphan)” (399e 5-6).

Entende-se agora a funcéo dos guardides e seus auxiliares: purificar ou
purgar acidadeinchada, isto €, dar um freio aum desgjo ilimitado, queimpli-
ca proliferacéo da imitagdo, logo, perda da unidade politica, impedindo, as-
sim, que a cidade se transforme em uma espécie de Atlantida. Temos ai entéo
a costumeira politica-medicina de Platé&o® . Mas podemos dizer que umaci-
dade purgada, ou seja, bem governada por guardides e auxiliares, seja equi-
valente a cidade saudavel? N&o creio.

Uma passagem do livro | das Leis pode ajudar a esclarecer o papel pur-

29 Cf. Gorg. 464b; 521e; Pol. 293a; Leg. IV 720a-e. Nao sei como Cambiano [1971] (p. 170) possa afirmar
que na Republica o paralelo entre politica e medicina tende a desaparecer.
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gativo dos guardides na Republica. Ao discutir sobre como lidar com os con-
flitos entre os irmaos de uma familia (leia-se, cidaddos de uma mesma cida-
de), o Ateniense sugere a presenca de um juiz (627c s.). Mas ele considera
trés juizes diferentes, correspondentes, talvez, ab comportamento segundo
cada uma das trés partes da alma da Republica®. O primeiro mataria os ir-
maos maus, fazendo que os melhores mandem. O segundo, deixando vivos
os piores, faria que todos obedecessem voluntariamente aos melhores. O ter-
ceiro ndo mataria ninguém, mas, reconciliando a familia e dando-lhe leis,
seria capaz de fazer que todos fossem amigos. O Ateniense finalmente diz:

“O melhor, entéo, decerto [n&o €] nem a guerra nem a sedi¢éo, [sendo] abominavel
0 carecer destas, mas uma paz €, juntamente, uma amabilidade entre eles—inclusi-
ve, o fato também de a propria cidade vencer asi mesma néo estava, ao que parece,
entre as coisas melhores, e sim entre as necessérias. E como se alguém achasse que
um corpo doente que recebeu uma purificagdo médica estivesse entdo otimamente,
mas ndo dirigisse a mente ao corpo que ndo careceu absolutamente [de purificacéo
meédica); do mesmo modo, em relagéo a felicidade de uma cidade ou de um [cida
déo] privado também, pensando desse modo, ndo se tornaria corretamente nem um
homem de estado, olhando somente ou em primeiro lugar para as coisas relativas a
guerra externa, nem um legislador competente, se ndo |legislasse em virtude da paz
as coisas daguerra, antes que em vistadas coisas rel ativas aguerraas coisas da paz”
(Leg. | 628c 9-€).

Em outras palavras, 0 modelo que o legislador deve perseguir é acidade
sem conflito. Do mesmo modo, os guardides servem para desinchar a cidade
luxuosa, mas 0 modelo ndo deve ser a cidade purgada por sua parte melhor, e
sim aquela cidade saudavel que é a cidade verdadeira. E cidade apenas aque-
la em que ndo ha conflito. Toda cidade onde h& conflito ndo € verdadeira-
mente uma cidade, ndo constituindo realmente uma unidade. Nos identifica-
mos a politica (talvez ja entendendo indevidamente por isso a democracia)
com a administracdo do conflito, mas em Platéo a verdadeira politica seria
umatotal auséncia de conflito, o que sb acontece em uma cidade verdadeira.

E verdade que o ideal platdnico de cidade pode ser a cidade sem confli-
to, mas que nem por isso atriparticdo deixaria de existir®:. De fato, atripar-
ticdo daamaserve a Platéo para explicar apossibilidade do conflito no inte-
rior de um homem (Resp. |V 436as.), mas atriparticdo por si SO ndo implica
conflito. Em outros termos, atriparticéo seria uma condic&o necesséria para
o conflito, mas ndo suficiente. Nesse caso, a cidade verdadeira ou 0 homem
verdadeiro podem ser igualmente tripartidos sem que, por isso, haja conflito
entre suas partes®. E aimportancia da abordagem da cidade luxuosa consis-

30 Agradego a Maria Dulce Reis por essa observagéo.
31 Agradeco a Maria Dulce Reis por essa observacgao.
32 Mas o que dizer da alma dos deuses, que também aparece dividida no Fedro? Nao acredito que a exis-
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tiriaentdo em evidenciar atriparti¢do, que justamente s se torna perceptivel
com o conflito.

De qualquer forma, entende-se melhor agora a diferenca entre Plat&o e
Protagoras. Uma cidade inchada carece de uma politica-medicina, que justa-
mente se apresenta como uma técnica que ndo pode pertencer atodos®. N&o
se pode pretender que o proprio doente, enquanto doente, seja médico de si
mesmo. Entretanto, uma cidade saudavel como € a cidade verdadeira néo
precisaou precisamuito pouco dessa politica-medicina(cf. Gorg. 464b). Ela
pode precisar, ndo obstante, da politica-ginastica —a qual garante o bem-
estar e previne os males—, ou sgja, da politica que, segundo o Gorgias, € a
‘legidlativa’. Mas a ginasticapode e deve ser praticada por todos osindividu-
os saudaveis*, sendo condicao para o bom desempenho de toda outra ativi-
dadefisica. Assim, atécnicapoliticalegislativa é condicéo préviaparao bom
exercicio de toda técnica de competéncia especifica no interior da cidade.

Entende-se, em todo caso, que uma cidade purgada é apenas um simula-
cro mais semelhante a cidade verdadeira do que uma cidade luxuosa néo
purgada. Mas sempre de simulacro se trata. No final do livro X, onde se
afirmao caréter utopico da cidade que se acabou de contemplar, aqual justa-
mente ndo existiria sendo nos discursos tidos, Socrates diz:

“Mas —disse eu, todavia— no céu provavelmente esta erguido um modelo (paréa-
deigma) para quem quer ver e, vendo, [nela] estabelecer s mesmo” (592b 2-3).

Nada nos diz que o modelo de cidade gque esta exposto no céu sgja a
cidade luxuosa purgada. Esse modelo, acredito eu, corresponde, antes, a ci-
dade verdadeira de Resp. I1.

Na retomada da quest&o da imitacdo em Resp. X, diz-se que teriamos,
por exemplo, trés camas: a cama do produtor da natureza, a cama do arteséo
e a cama pintada do pintor. Curiosamente, na cidade verdadeira os seus cida
déos ndo dormem em camas, e sSim no chdo. Ora, a cama do produtor da
natureza pode muito bem assemelhar-se mais a um jazigo do que propria-
mente a uma cama, do mesmo modo que uma cama é algo bem distante de
uma cama pintada.

téncia de conflitos internos as divindades olimpicas tenha um grande significado para Platdo. Que a
“cidade dos deuses”, nos relatos tradicionais, vivesse perenemente em conflito ndo é uma novidade —
veja-se o Eutifron. O hiperuranio esta para além do mundo olimpico. Agradeco a Marcelo P. Marques por
essa objecao.

33 Como observa Cambiano [1971], p. 183.

34 Cf. Pol. 464a6: iatros te kai ton gumnastikén tis.



