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RESUMO Este trabalho desenvolve o tema da Histéria em &abtis-
cando constitui-lo por meio da nocao teoldgica derigicio. No contexto
pascaliano, a Historia sé é relevante enquantodfiatEspiritual, a historia da
salvagdo dos homens escolhidos entre os conderaelasqueda adamica.
Como tal, a Historia ndo pode ser regida pela terafidade vivida ordinaria-
mente, mas pela temporalidade da graca, que dinecitndos os instantes
para o ponto central, o sacrificio de Jesus CrifRor isso, 0s homens s6 tém
esperanca de salvacdo na medida em que se integpa@orpo Cristico, que
prossegue em sacrificio desde o inicio até o fimtdmpos.

Palavras-chaveHistéria, Sacrificio, Satisfacdo, Partes do sacidi Ani-
quilacéo, Salvacéo

ABSTRACT This work develops the theme of History in Pasdhbsight
through the theological notion of sacrifice. In Babks works, History is rele-
vant only as Spiritual History, the history of s#ien of the men that God has
chosen among the sinners. As such, History canaoglided by ordinary
temporality, but only by graces temporality, thakedts every single instant to
the central point: the sacrifice of Christ. Becaudehat, men only have hope
of salvation as long as they integrate Christ'syh8lody that continues in
sacrifice since the beginning until the end of Time
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Satisfacdo e sacrificio

A nocao de sacrificio, bem como sua relacdo cornstérta, deve situar-
se entre as noc¢des de redencéo e pecado. Masdanthsgar diretamente ao
sacrificio a partir desses dois conceitos, é ppegimminar um outro elo fun-
damental da cadeia: a no¢ao de satisfagéo.

Deus teria podido, sem exigir nenhuma satisfag&abelecer o homem em todas as
prerrogativas do estado de inocéncia, conferimiigsmo privilégios mais notaveis e

de uma ordem superior: teria sido mais que umauestdo ou uma nova elevacao,
mas ndo uma redencdo. O que caracteriza a redénggmagamento do preco pela
divida contraida, do resgate pelo cativo.

Deus, na sua infinita liberdade, poderia escolluéras vias para reparar a
natureza humana, mas entdo ndo se trataria decéedensim de uma libera-
¢do da divida. Por um lado, o preco a pagar sewidado. Entretanto, por
outro lado, o Deus ofendido ndo teria 0 seu pagtigjustica e a natureza
humana néo seria elevada como de fato foi.

No seu sentido mais geral, a palavra "satisfazgriifca fazer o bastante
para alcancar um objetivo moral, para responden anseio, observar uma lei
ou poder dar por cumprida uma obrigacdo ou enc@rglixreito romano usava o
termo para dividas ou ofensas: "[...] satisfazexsstan matéria, era fazer o
bastante para que o credor consentisse em soh&parte ou o todo da divi-
da, para que o ofendido renunciasse a vingar-seasseguir o castigo pela
injuria recebida.” Embora a nogéo teoldgica de satisfacao sé se temishi-
tuido plenamente com Santo Anselmo @ir Deus homoll, 11),% j4 aparece
nas Escrituras e nos Padres da Igreja a idéiaa@l€sto entregou-se em

2 HUGON.Le Mystére de la Rédemptign,9.

3 SATISFACTION. In: VACANT; MANGENOT (Dir.)Dictionnaire de Théologie Catholiqueol. 1135.

4 "0 que ndo rende a Deus a honra devida tira de D&jue é seu, e o desonra; e isto é pecar. BEmogudo solve o que
tomou, permanece na culpa. E ndo basta apenavetesdjue foi tirado, mas, por causa da injlrigafedeve devolver
mais do que tirou. Pois assim como, ao que prejuglisalide de outro, ndo bastara que restitua a satmgio lhe der

algo a mais por causa da injuria feita, assim tamBgquem viola a honra de alguém, ndo bastara que eeolara, mas
devera compensar a moléstia que causou ao outralgongue agrade a ele. Cumpre também atentarugunelq alguém
solve o que injustamente tirou, deve dar algo dieelhe poderia ser exigido se néo tivesse roubasiatro. Logo é

assim que todo aquele que peca deve solver a hoarmou a Deus; e esta é a satisfagdo que teddgredeve dar a
Deus". S. ANSELMO. Por qué Dios se hizo hombre,1, p. 775.
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"compensacaoa nossos pecados, no nosso lugar, o que impliEisfacao.
Além disso, a nocado é valiosa porque evidencianowd de necessidade que
une a redencao ao sacrificio, e por isso julgammeitante expd-la, em que
pese o fato de Pascal afastar-se da Escolasticeoem da tradicao agostinia-
na. Na verdade, o proprio Pascal nos autoriza #éatlpasso: "Para salvar seus
eleitos, Deus enviou Jesus Cristo para satisfagejustica, e para merecer de
sua misericordia a graca da Redenc&o".

De qualquer forma, € possivel dizer que a noc¢asatisfacéo ja esta im-
plicita no préprio Agostinho. Quanto a isso, vegassia exposicao da ordem
divina que exige manutencéo irrestrita da justica:

Como ninguém é capaz de abolir as leis do Criastty poderoso, por isso a alma nédo
pode deixar de pagar o que deve. Ou paga sua disadalo bem o dom que recebeu,
ou paga-a com a privacdo do dom de que preferisaablPortanto, se ndo paga
fazendo justica, paga sofrendo sua desgraga, jAaqueas as palavras, justica e
desgraca, encerram a mesma idéia de divida'[...].

A colocacdo do problema nesses termos explicitacassidade da satis-
facdo, ou seja, um ato humano em honra a Deusalosgja proporcional a
ofensa contra Ele feita. A ordem divina assim gexi

Vejamos a natureza do pecado de Addo. Como crjgdgi&o era um ser
finito, ontologicamente inferior a Deus e por isdo,ponto de vista ontolégico,
capaz apenas de atos finitos. Tal foi 0 pecaddnadigum ato ontologicamente
finito. Em principio, poderiamos dizer que um ouwdto humano, logo finito,
poderia compensar 0 pecado de Adao. Contudo node julgar a ofensa
apenas do ponto de vista do agressor. O pecadmifidia 0 Ser puro, Deus,
infinitamente superior ao homem e criador de todaniverso. "A ofensa é
proporcionada ao valor da pessoa ultrajada, oy segua dignidade. Se a
dignidade ¢ infinita, a ofensa também o €, comujusiica seria infinita se o
objeto roubado ou destruido tivesse um preco tofini

Assim se compreende como o pecado original fonitafi Ndo por uma
infinitude ontoldgica do ato em si, mas pelo irtbhnalcance moral que teve
esse ato, dando-lhe conseqiiéncias ontolégicasrguaasam a condicao hu-
mana como um todo. A queda, além de tirar do homdmem-aventuranca,
separa-o da esfera da divindade, a qual aderiaifgeniente antes do pecado. A
mediacdo com a infinitude ndo se fazia necesséngup o0 homem, criado a
imagem e semelhanca de Deus, estava unido aufené por isso, de certa

5 PASCAL. Escritos sobre a Graca. I'TE@vres completes. 318.
6 S. AGOSTINHO. Del libre albedrio, lIl, 15, 44: @bras de San Agustin. 3, p. 395.
7HUGON,op. cit., p. 37.
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forma, a possuia como a um bem. Com a queda esadgimnte perda do bem
infinito, 0 homem sentiu por inteiro 0 abismo obgito entre criador e cria-
tura, radicalizado pela corrup¢do da natureza hamame se espalhou por
toda a posteridade. Porém, é pelo alcance moiaitsnfda ofensa, mais do
que por suas conseqiéncias no homem, que a sabisag/é comprometida.
O pecado original, bem como todos os pecados parster € infinitamente

desproporcional a qualquer compensacéo que o hamena a dar. Afinal, se

0 homem consegue sair do plano meramente humaniioerfa ofensa, ndo o

consegue mais na reparacdo. Esta nunca se elglanamodivino, mantendo-

se na ordem do ser criado.

Aqui vale o adagioHonor est in honorante, injuria in injuriat@ honra se mede pela
pessoa que homenageia e a ofensa pela pessoalaféuai conde se apresenta diante
do Soberano Pontifice para render-lhe homenagemyeimem com o mesmo
propdsito. Os atos de submissé@o e respeito sdoeemos, a pessoa honrada é a
mesma; a homenagem rendida € da mesma ordem samdos? Certamente néo.

No ideéario romano, a nogdo d@gnitassituava-se mais na esfera politica
do que na moral. "Estéa ligada ao exercicio de sargportantes nees publica,
como o de codnsul ou de senador. Na Invencdo,Cicero define-a deste
modo: a dignitasconsiste numa autoridade honesta, que merece hgamena
honrarias e respeitd.'A integridade de carater esta excluida da nocée, q
toma assim um acento totalmente exterior que infaessivel aos que ndo a
receberam. Portanto, quando o Cristianismo infiaiésta nogdo ao aplica-la a
Deus, ndo sO radicaliza a inacessibilidade pragaidignitas, como coloca
sérios problemas para a realizacdo da satisfaglia. qtie seja satisfacée
condigno(usando outra distingdo escolastica que nos pdrasente perti-
nente para a explicacdo do problema), ou seja,pagossa garantir a pro-
porcionalidade entre a gravidade da falta e a agar exigida, a satisfacao
deve prover uma homenagem téo infinita quanto @fofensa a um Ser de
dignidade infinita?

8 HUGON,op. cit.,p. 37.

9 PEREIRAEstudos dehistéria da cultura classicay. 2, p. 339.

10 Embora com termos diversos, tais preocupacdbaviam aparecido em Agostinho: "Ha alguns quepesguntam:
Faltou a Deus outro modo de libertar o homem dandigl condigdo de sua mortalidade? Somente péadiearda
fazendo com que o seu Filho unigénito, coeterno elense tornasse homem, revestindo-se de cailneachamanas
e, como mortal, sofresse a morte? Seria pouccérédatdizendo que esse modo pelo qual Deus digadibestar-nos
por meio do Mediador entre Deus e os homens, Cléstas, € bom e conveniente a dignidade divineri&anda pouco
responder-lhes que ndo faltaram outros modos passivDeus a cujo poder estdo submetidas todasises.cNo
entanto, devemos demonstrar-lhe que ndo havia eaennha que houvesse outro processo mais adegaaaa@urar
nossa miséria". S. AGOSTINH®. Trindade XllI, 10, p. 413.
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Antes do exame dessas dificuldades, porém, é iagertembrar qual é o
ato que se destina, chegando ou ndo a bom terrealizar tal homenagem: o
sacrificio.

Queres aplacar Deus? Conhece o que has de fazequaDeus se agrade de ti. [...]
Continua lendo e escut@ sacrificio para Deus € um espirito contrito. Dené&o
despreza um coracdo contrito e humilhadRejeitadas as coisas que oferecias,
encontraste o que deves oferecer. Oferecias, & &s$ patriarcas, vitimas animais,
gue eram chamadas sacrifici®e tivesses querido um sacrificio, eu o teria eerta
mente dado (Salmo 50)ogo ndo buscas aqueles sacrificios e contudo busta
sacrificio. "

Mas poder-se-ia entdo indagar qual é a amplitudie dacrificio: "O sacrificio
mais glorioso, mais excelente que lhe possa seeaifl € o de nG6s mesmos,
sua Cidade, e é este o mistério que celebramo®ssas oblactes

Pascal, como veremos, trilhara o caminho aberto pelstre Agostinho,
vendo no sacrificio do cristdo o preco da redengdponte entre a miséria
penal do homem decaido e sua reparac¢ao:

Nés temos esta admiravel vantagem de conhecer guiadeira e efetivamente a
morte € uma pena do pecado, imposta ao homem xgiea seu crime, necessaria ao
homem para purga-lo do pecado; que é a Unica oge lpogar a alma da concupis-

céncia dos membros, sem a qual os santos ndo padermneste mundo. Sabemos
gue a vida, e a vida dos Cristaos, é um sacrifieipétuo que s6 pode ser concluido
pela morte?®

O sacrificio no século XVII: Condren e Pascal

O oratoriano Padre Charles de Condténconsiderado o grande doutor
do sacrificio da escola francesa de espiritualiddtiabora precedido por
alguns autores que contribuiram para o tema, coénollB, pode-se dizer que
Condren langou as bases da doutrina do sacrificieétulo XVII francés.
Entre suas contribuicdes originais destaca-se #idaudas partes do sacri-
ficio, que retoma as descrigbes dos sacrificioAmt@o Testamento renovan-
do-as pelo parametro cristico. Essa doutrina, dgomeas variacdes, aparece
naCarta sobre a morte do Pale Pascal, na qual o autor apresenta suas idéias

11 S. AGOSTINHO, Sermones, XIX, 3. I@bras de San Agustit981, tomo 7, p301.

12 S. AGOSTINHOCIty of God, XIX, 23, p. 889.

13 PASCAL. Carta sobre a morte do Pai.@fEuvres completep, 276.

14 Charles de Condren (1588-1641), padre em 16a&dtob na Sorbonne no ano seguinte, entra no Ovaéfn 1617,
sucedendo a Bérulle na diregéo dessa congregaci62dm
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sobre o sacrificio cristdo. Por isso a comparacgéio & doutrina de Condren
poderda esclarecer pontos importantes do texto kimma

Em Condren, a necessidade do sacrificio é uma dengidmeira. O sacri-
ficio € o dever religioso por exceléncia. A rel@iparece ndo visar sendo a
honra do Criador e o sacrificio € sua expresséeitgee total. "O proprio do
sacrificio é render honra a Deus, e a maior honeallte possa ser rendida por
uma criatura"!® Como também dira Pascal, a vida do cristdo é umifisac
continuo, mas para o oratoriano a prioridade dafgage é mais radical, colo-
cando-se mesmo acima do amor:

O sacrificio é o primeiro dever que a criatura égatla a render a Deus. Este dever
parece mais antigo que o do amor e resulta do ipr@mm da existéncia. Pois a
criatura, assim que é produzida, deve a Deus uonhecimento pelo qual protesta
ter Dele o ser; ao passo que se poderia dizertguddve o amor s6 depois que Ele
estabeleceu entre eles um tipo de sociedade, gmeoo supde necessariamente e a
qual a condic&o de criatura ndo da nenhum diréito .

Os fins do sacrificio sdo basicamente trés: "No®wetrés obrigacdes de
sacrificar ou o sacrificio € estabelecido para tasas: a primeira para reco-
nhecer Deug render-lhe homenagesegundo todas as perfeicbes [...]. 0 sa-
crificio € pararender-lhe acdo de gracaso reconhecimento e homenagem de
seus dons; pareender-lhe o que lhe devemos por nossos pecadosna-lo
propicio.” Em termos teoldgicd$,0 primeiro fim pode ser chamado latréutico,
ou seja, expressa a adoracao a Deus, reconhecusldigeitos e seu soberano
dominio; o segundo, eucaristico, visando ao agiadeto pelos beneficios
recebidos; o terceiro, impetratério, mais propriateeligado aos deveres
decorrentes da queda, pode ser novamente divididotrés objetivos:
propiciatério (em relacdo a Deus, cujo favor naditid), expiatério (em rela-
¢cdo a culpa, da qual obtém a remissao) e satisfg@m relacdo a pena e a
divida, das quais é o resgate). Condren mostraguees divisdes gerais po-
dem ser descobertas no ritual mosaico:holocausto significa a adoracéo, o
sacrificio pacifico exprime a acao de gracas ecafgao pelo pecado visa a
expiacdo. Contudo, o acento de Condren recai $alveea primeira finalidade,

a adoracao. A infinitude das perfeicGes divinasd@acido que merecem

15 CONDREN, Mazarineg225.In: GALY, J. Le Sacrifice dans I'Ecole Frangaise de Spiritualiié133. As
citagBes de Condren, quase todas de manuscrités, feitas sobretudo a partir do livro de Jean Galy
com a referéncia da Biblioteca (Oratério, Nacioivedzarine etc.) em que se encontra 0 manuscrito.

16 CONDREN/L'ldée du sacerdoce et du sacrifice de Jésus Christ

17 CONDREN, Oratorio, 1. In: GALYgp. cit.,p. 134.

18 Para esta nomenclatura, seguimos HUGEINgit.,p. 114.

19 GALY, op. cit.,p. 134.0 mesmo aparece, com as respectivas mudipasnenclatura, em HUGO®bY. cit.,p. 115.
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terdo um destaque tanto maior porque conduzemadiegtte, na visdo de
Condren, a aniquilacao contida no sacrificio.

A primeira das perfeicbes divinas é a Santidade, & nada aproxima
Deus dos homens, mas, ao contrario, € o que ot dfdmitamente. Essa
perfeicdo torna Deus tdo grande, santo e retirasionr@®smo que, para reco-
nhecer Sua grandeza e declarar que néo € dignaedeeays a olhe, a criatura
€ destruida e consumida em Sua presenca. Parae@pnédp se deve estranhar
gue a Santidade exija a destruigdo dos efeitosidg8téncia pois tal poténcia
ja fora honrada pela criacdo, enquanto a Santidaskera pelo sacrificio. A
vitima tomara o lugar do universo, que deveriadsstruido em si mesmo,
para Deus, mas serd destruido nela. Essa mesnmdaBanievara Condren a
uma concepcdo muito particular de Corpo Mistico,gual os membros se
aniquilam no Todo sem se acrescentar propriameBte: a

[...] nessa posse que o Espirito Santo toma doehenue sdo membros de Jesus
Cristo, ele permanece tdo santa e puramente elmonegm nunca sair de si, sem
adicdo ao que ele é, sem distracdo do que elerguep@plicando-se aos homens
aniquila-os em sua propria aplicacéo, e assim glizagdo de tal modo € santa e nada
pode sofrer de criado nem nada suportar sendo répaigp pureza, que consome a
prépria aplicacad’®

Para Condren, este encontro do infinito com odigjie se da quando o ho-
mem é tomado pelo Espirito Santo serve de paradigmseo sacrificio cristao.
O autor toma o que seria para a tradicdo uma atimdral de rendncia e
transforma-a em aniquilacéo radical, entendidamétférica ou moralmente,
mas com todo rigor ontolégico. Condren deixa deolas$ complicacBes
praticas que podem advir dessa posi¢cdo, em nonuendecompreensdo sem
concessodes de suas consequéncias ontoldgicas.

A segunda perfeicdo divina honrada pelo sacrifécim Soberano Dominio
que tem Deus sobre a vida, a morte e o ser em. @rddora parta da teoria
tomista das causas, Condren reduz ao maximo adaggicausas segundas,
fazendo de Deus o Unico autor do ser. Disso de@ig mma vez a necessidade
de destruicdo da criatura para reconhecer, deta éeimpério divino. Ao
negar-se como agente e produtora de ser, a cri@cwahece seu nada e ma-
nifesta maximamente a grandeza do Deus criadon @ader absoluto sobre a
criacdo. "Matando a vitima e destruindo seu s@teptava-se que Deus era a
fonte de todo o ser e que tinha poder absolutoestuta criatura, j& que em
consideracédo a Ele destruimo-la".

20 CONDREN, Carta 21. In: BREMONDlistoire littéraire du sentiment religieux en Franp. 374.
21 CONDREN, Arsenal, 52. In: GALYgp. cit.,p. 149.
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A terceira perfeicao divina honrada é a Plenitwleseja, a total sufici-
éncia de Deus. Ainda que Condren defenda, em aartamstancias, a possi-
bilidade de sermos Uteis para a Igreja e paraadibina em geral, por outro
lado é incisivo ao destacar nossa inutilidade dialat perfeicdo de Deus. A
aniquilacdo agora tem o papel de reconhecer que §ebasta e que nenhuma
criatura lhe é necesséria: "[...] todas as coidadraiteis e Ele ndo tem neces-
sidade sendo de si mesmo ja que quando lhe ofepscaiguma coisa destru-
imo-la como inutil aquele que possui tudo em simEs22

Tal destaque para a fungéo latréutica permite adf@oninsistir que o
sacrificio € um dever essencial a criatura, emoyesl estado em que se en-
contre. No paraiso, por exemplo, houve religidgpltambém houve sacri-
ficio, dada a indissociabilidade dos dois conceikdssmo sem vitimas con-
sumadas pela morte, ja que esta s6 entrou no npeid@ecado, havia sacri-
ficio e destruicdo, mas de outras maneiras. A setade do sacrificio, por-
tanto, funda-se no dogma da criagdo, ndo no daageeestava ja presente no
estado de inocéncia: "Nés lhe devemos obrigacfesym dignidade supre-
ma; em uma palavra, porque € De28'.

Pascal, por sua vez, destaca antes de tudo o pedgdwl. Por isso o
aspecto expiatério do sacrificio vem primeiro, cosrtia de se esperar de um
jansenistaOs Pensamentasostram a forca destrutiva do pecado e a inutili-
dade de especular abstratamente sobre o estadoacia, com o qual ndo
temos mais nenhuma relacdo. Também por isso disecpascaliano, essen-
cialmente expiatério, destacard a acdo misericeadie Deus ao tornar possivel
uma via de resgate da divida. Condren, por outto, launca perde de vista a
homenagem a grandeza de Deus, para a qual a expsacdez apenas
acidentalmente necessaria. No entanto, ainda gepamvelmente imiscuida a
expiacdo do pecado, a adoracao esta também presesaerificio pascaliano,
em termos que o proprio Condren validaria: "[...asma realizacao (do
sacrificio) é a morte, na qual, pela aniquilagawida, a criatura rende a Deus
toda homenagem de que é capaz, aniquilando-sedlastolhos de Sua Ma-
jestade e adorando sua soberana existéncia, agiréaaxiste realmente®

Em ambos os autores, a aniquilagdo sacrificialh®@raenagem devida a
Soberania divina. S6 Deus possui verdadeirameftr e € o Criador da vida e
do ser criado, sobre os quais tem Soberano Donideigs tem poder absoluto
sobre suas criaturas e este direito sem limiteawaionto de poder des-

22 CONDREN,Arsenal,53.1n: GALY, op.cit., p. 151.
23 CONDREN,Considérations sur les Mystéres de Jésus ChriseN8gtigneur27. In: GALY, op.cit., p. 139.
24 PASCAL op.cit., p. 276.
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trui-las. E por isso que a aniquilacéo sacrifiomnifesta os direitos do Deus
Criador. No entanto, e agora é Condren que deveed@dlo, o pecado altera
substancialmente a economia do sacrificio:

[...] ele Ihe da (ao sacrificio) um novo objetiva,satisfagdo, que se encarnava na
antiga lei sob um tipo préprio, o sacrificio pelecpdo; fazendo entrar no mundo a
morte, ele da a destruicdo necesséria desde anoug® nova forma (parece mesmo,
por um estranho paradoxo, que ele permitiu assii rgalizagdo mais perfeita, uma
forma mais expressiva). A esta destruicdo, enflmdé uma significagdo mais com-
plexa: ela simboliza doravante a religido ndo sérizaura mas do pecader.

Se 0 pecado, de um lado, imp8e uma nova finalidgedsacrificio da
criatura inocente, de outro, torna mais impossivedalizacdo de qualquer das
trés finalidades. A dificuldade ja aparece, paradten, quando este analisa a
natureza da criatura: se a adoracéo implica s@iosfpara cada uma das per-
feicbes divinas, jamais o homem, como criaturatéida, podera satisfazer tdo
infinitas obrigacBes. Tanto mais porque uma dafeigées divinas é a Abso-
luta Suficiéncia, a qual ja faz inatil, por prinicipqualquer objeto oferecido
em sacrificio. Se nenhuma criatura é necessarieug,enhum ato ou esforgo
do ser criado lhe pode ser agradavel. Por conseguirsacrificio pura-mente
humano é menos um culto agradavel a Deus do queonfigsdo do homem
reconhecendo que ndo pode honra-lo dignamentegjautestemunha menos a
grandeza divina do que a impoténcia do préprio mom&lém disso, sendo
absolutamente santo, Deus ndo pode suportar nada&guseja Ele mesmo.
Sua Santidade exige que um sacrificio digno detbateuma hdstia e um
sacerdote perfeitamente puros, o que é incompativela criatura. O pecado,
por sua vez, veio agravar tal impureza: "Ainda tngos os homens fossem
obrigados a se oferecer na qualidade de héstigyad@riam cumprir tal dever
porque o pecado os havia tornado irregulares edosjre como o pecado dos
homens contaminou as criaturas, ndo somente osnsom@ podiam ser
oferecidos mas também os animais, que eram coadineimundos'® Pascal
€ igualmente violento ao apontar a impossibilidedesacrificio do homem.
Para ele, tudo que esta nos homens é "abomindral'Jesus Cristo. Condren,
entretanto, além de se ater a incapacidade prdar@iatura, € mais explicito
gue Pascal quanto extensdo da mancha do pecado a toda a criacdosnao
ao homem. De qualquer modo, € certo para os dtmsesugue ndo pode haver,
norigor do termo, sacrificio por parte da criatsgan que

25 GALY, op.cit., p. 157.
26 CONDREN.Oratério, 12-13. In: GALYpp.cit., p. 164.
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haja uma prévia santificacdo sobrenatural da vjtjéngue, por si, toda oferta é
impura e indigna de Deus.

A misericordia divina, porém, resolveu as dificulda através da Encar-
nacao do Verbo: "A exceléncia desta hdstia supamenpossibilidades apa-
rentes do sacrificio: nenhuma criatura conta didatgrandeza de Deus, mas
o Filho € igual ao Pai. Tudo é inutil a Deus, mesud € o objeto de sua com-
placéncia. Tudo é impuro diante Dele, mas JesuSantdade mesma® Em
Pascal, da mesma forma, o fundamento da religéigacdo do abismo hu-
mano a grandeza divina, da-se também medianterifiGacde Jesus Cristo
encarnado:

553 — [...] Vejo o meu abismo de orgulho, de cudiade, de concupiscéncia. Ndo ha
nenhuma ligacéo entre mim e Deus, nem entre migs@sJCristo justo. Mas ele se
fez pecado por mim e todos os vossos flagelosresnaiele. Ele é mais abominavel
do que eu e, longe de desprezar-me, sente-se boteaglie eu va a ele e o socorra.
Mas ele se curou a si mesmo e com maior razao bardeme.

Voltando a Condren, Cristo é apresentado como @athistia digna de
oferecimento a Deus, tendo "uma capacidade infpdta render a Deus hon-
ras infinitas dignas de sua pessoa infinf&Ao0 mero homem, Condren, rene-
gando seu antecessor Bérulle, recusa qualqueridagacpara se comunicar
com Deus. Em nenhum momento, porém, o autor dissirauparadoxo
envolvido. Ao contrério, radicaliza-o com uma visggsencialmente divina de
Cristo. Estranho ao mundo e infinitamente sepadsde por seu ser divino, o
Cristo condreniano é a antitese da imperfeicionesdeda criatura. Esta
imperfei¢cdo arrasta 0 homem para o nada, o cottatoo divino aniquilando o
gue ja era por si irreal. Por isssméantismade Condren é tdo surpreendente
guando aplicado a Cristo. O depoimento de Amefakdiscipulo e bidgrafo
de Condren, revela a magnitude do sacrificio cdsta visdo do oratoriano:

Se a Encarnacéo é chamada por seu Espirito umilamgato da forma de Deus, ja
gue o Filho do Homem né&o fazia aparecer todas @S \&ntagens na época de sua
carne quao maior entdo é o nada a que se reduziu quaodeuma cruz? [...] Nem
as criaturas, nem a vida, nem a morte lhe rendiala & reveréncia possivel; e ele
uniu o criador a sua obra, o infinito ao finitomarte a vida, a gléria a confusao, e pbs
as iniquidades sobre a inocéncia, para que da cigdimoda natureza humana e da
divina, do ser e do néo ser, do tudo e do naddtassa uma espécie de honra admi-
ravelmente inventada e que da associacdo de texti@nos opostos se fizesse um
acumulo todo particular de culto e de religido.a@riicio de Jesus Cristo € o ultimo

27GALY, op. cit.,p. 167.
28 CONDREN. Mazarine363 In: GALY, op.cit., p.168.
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esforco que fez a divina Sabedoria para formatificar de toda a gléria que se pode
dar ao ser infinito®

O sacrificio de Cristo € o Unico completo, cumpoirus trés deveres de
adoracao, acdo de gracas e expiacdo, 0s quai®®®mitigos tentavam cum-
prir separadamente. Na realidade, estes ritos gamabnseguiriam pois nao
eram nada além de figuras do Sacrificio Cristiainioo verdadeiro. Diz Pascal:
"684 — [...] Se tomarmos a lei, os sacrificios eemo pela realidade, ndo
podemos concordar todas as passagens. E precisoppoinecessidade, que
sejam apenas figuras [...]". Assim, como ja dizigostinho: "Mudaram os
signos, mas nédo a fé. Mudaram os signos com 0s gaasimbolizava algo
especial, mas ndo mudou o que era significado. r@eita, o bezerro, tudo
significava Cristo"* Foi o sacrificio de Cristo, e ndo os antigos, caleds
todos os justos, ai incluidos os do Antigo TestdmetiEstes bons antigos
servidores de Deus, no Velho Testamento [...] tmbados uma fé explicita
no Messias que devia vir livra-los, e principalneeatueles que faziam sacri-
ficios. Pois sabiam que aqueles animais que erarosnpara purifica-los ndo
tinham a virtude de limpéa-los dos pecados e queeseptavam uma vitima
pela morte da qual deveriam ser sacrificadd€Como se vé, o fato de Condren
e Pascal utilizarem o vocabuléario da figura parscaever a realidade nédo faz
da figura realidade. Ao contréario, a realidade akxificio cristico é que serve de
norma para as figuras antigas e futuras, judaicas ouspalysi sacrificio. A
realizacdo em Cristo € a razdo das promessas, \eqgaeersa.

Condren e Port-Royal

A esta altura, cabe perguntar pela viabilidadedhicd da aproximacgédo
entre Condren e Pascal. Ndo ha duvida de qierta sobre a Morte do Pai
tem semelhancas surpreendentes com textos de @omdiveentanto, a apa-
rente fertilidade da aproximacdo ndo responde plenge a pergunta pela
influéncia efetiva das idéias de Condren sobre dascqual s6 menciona o
oratoriano uma vez e de maneira critica: "Laf. 7€87:de Condren. N&o ha,
diz ele, comparacdo da unido dos santos a dasarisgrindade. J. C. diz o
contrario".s2

29 BREMOND,op. cit.,p. 366.

30 S. AGOSTINHO, Sermones, XIX, @p. cit.,p. 302.

31 CONDREN, Saint Sulpice, 3. In: POUILLARDg pére de Condren, le Mystigdel'Oratoire, p. 33.

32 Henri Bremondop. cit., t.4, p. 396) precisou a referéncia de Condren: "Vooésideram a sociedade das
trés pessoas divinas, que vivem juntas, no mesmsap&Nnto, N0 MesmMo querer, NO Mesmo amor, uma
mesma vida e um mesmo ser; elas séo sempre untepedas estdo num continuo olhar e repouso uma
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Jean Mesnard, na sua introduééGartade Pascal, destaca a semelhanca
das concepc¢des de sacrificio dos dois autores,rarabasidere pouco prova-
vel que Pascal tenha conhecido pessoalmente aiamatofalecido em 1641.
Pascal também né&o deve ter tido contato direto @®mscritos de Condren
sobre o sacrificio, que s6 foram publicados comajmante em 1677, numa
compilacdo devida a Quesnklldée du sacerdoce et du sacrifice de Jésus
Christ. Entretanto, continua Mesnard, Pascal certamenté¥eegim contato
com fervorosos discipulos de Condren e, mesmosgeendo tivesse ocorri-
do, a influéncia condreniana o teria alcancadoetgrd do préprio meio jan-
senista, através da®ttres Chrétiennes et spirituellee Saint-Cyran e da
influéncia deste na abadia.

O inicio do contato de Saint-Cyran com Port-Royaledi-se, em parte, a
influéncia de Condren na abadia. A partir de 1625spo de Langres, Sebastien
Zamet, tomou-se diretor espiritual de Port-Roya&atdo ao Oratério, Zamet
aproximou as religiosas de pessoas como Bérullenell€n, sendo que este
Ultimo substituiu Zamet na direcédo espiritual derédvil&gnés Arnauld durante
0 outono de 1626. Fortemente influenciada pelo trerae de Condren, ela
escreverd, a pedido desteChapelet Secret du Saint Sacremeptjsculo
com dezesseis atributos do Santissimo Sacrameategelavam as disposi-
cOes de rebaixamento e aniquilacdo em que MéresfAgmencontrava diante
do Santissimo. A irma ndo cita a problemética dwifézio, mas retoma
outros aspectos do condrenismo ao voltar-se quaisaniente a esséncia
divina presente na Eucaristia, e ndo a humanidad€risto. O primeiro
atributo, a seguir reproduzido, bastara para mosrgroximidade de
Condren:

Santidade: para que Jesus Cristo esteja no SamtiSsicramento de modo a nao sair
de si mesmo, isto &, que a sociedade que queomeros homens seja de uma
maneira separada deles e residente Nele mesmsendo razoavel que se aproxime
de nés, que ndo somos sendo pecado, e mesmo em @stgraca ndo ha nada em
nés digno da santidade de Deus, de modo que deneridizer ao Santissimo o que
Pedro dizia a Jesus Cristo: Retirai-vos de nosh@epois somos pecadoras.

A pequena obra teria sido prontamente esquecigafosde o ataque dos
jesuitas, que a levaram a condenagédo por partéaddantores da Sorbonne
em 1633. Criada a polémica, a qual atingia tant@laggosas como Condren,
Zamet achou alguém que poderia dar uma respodtara dos acusadores:
Saint-Cyran. Amigo e interlocutor de Jansenius gdem conseguiu uma
apro-

na outra. Toda sociedade na Terra ndo é nada epacagéo a esta sociedade, e a sociedade dos AB@s@s no Céu

ndo merece ser comparada a ela" (Cartagld BREMOND).
33 ApudCOGNET.Histoire de la spiritualité chrétienne, m, p.465.
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vacao para €hapelet)e também influenciado por Bérulle e Condren, Saint-
Cyran assumiu a polémica, que foi uma das maisriapes do periodo para
Port-Royal. E a partir dai que Saint-Cyran tomaxseverdadeiro "salvador”
para as religiosas, sendo a principal influéncdriasal da abadia, acima de
Zamet.

Ora, é praticamente impossivel que os ecos da malérdo tenham che-
gado a Pascal, e com eles a idéias aniquilacisniiaCondren. Quanto ao
sacrificio, & provavel que a via de acesso terd@mas cartas de Saint-Cyran,
mas de qualquer modo € certo que o tema continaauaio port-royalista
por muito tempo. Antoine Singlin, primeiro direspiritual de Pascal, tratara
do tema nas sudsstrucfes Cristagcuja aprovacao € de 1671) e Nicole, por
sua vez, dird em escrito de 1751: "A morte de JEsisto faz o cristdo ver a
necessidade que ele proprio tem de morrer e ddicacsua vida a Deus; a
indignidade que encontra em sua vida para sefisada a Deus obriga-o a se
unir a morte de Jesus Cristo, Unica que pode faser ser recebida. Toda a
sua vida n&o deve ser sendo uma oblacgdo contistzadigla morte [...]". 34

Apesar do siléncio dos comentadores a esse respaitre que a proble-
matica do sacrificio, inaugurada no séc. XVII pan@ren, tomou-se um
lugar comum teoldgico em Port-Royal, como mostraertos de vérias fases
do jansenismo. E aceitavel, portanto, crer quedPase ndo leu diretamente,
ao menos meditou os temas condrenianos (0 quefiéncado pelo rapido
comentario do fragmento Laf. 787 ja citado) e pssoia consulta ao
pensamento do oratoriano é legitima. Vejamos agera analise da teoria
condreniana das partes do sacrificio pode esclaradguns pontos
importantes que ficaram a sombraGextade Pascal.

As partes do sacrificio

Em Condren, é a idéia de partes do sacrificio que g explicacdo do
sacrificio do Cristo. O fundamento de tal teoria Bémetafisico, mas escritu-
ristico. Embora o autor afirme, como continuaradinar os tedlogos poste-
riores, que o sacrificio € uma obrigacédo natuiglie a razdo pode descobrir
sua forma necessaria (a destruicdo), as alusdgsefrtes deixam ver que
Condren tem sempre em vista o sacrificio de Jesusg figuras biblicas:
‘Condren parece, a primeira vista, s6 ver o sairifie Cristo através dos
ritos antigos; € apenas aparéncia; seu objetivpinair, na linguagem do

34 NICOLE, Essais de Morale., X, p. 85.
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Antigo Testamento, a realidade dada pelo Novo. Atritta das partes do
sacrificio, aparentemente fundada apenas nosisamsifudaicos, ilustrada por
eles, ndo é construida para eles, mas para oisacie Jesus"* Como
Condren, Pascal também busca a verdade do sacefttamortena revelacao:
"A verdade neles (em Jesus Cristo e nos livrosrian$) esta descoberta e a
consolacédo unida tao infalivelmente quanto estaliirimente separada do

erro. Consideremos entaanartena verdade que o Espirito Santo nos ensinou”.
36

Quanto aspartespropriamente ditas, Condren assim as apresenta: a p
meira é asantificacdoda vitima; a segunda, oblacdoda vitima; a terceira, a
ocisdo ouimolacao;; a quarta,a inflamacéo owconsumacaoa quinta,a comu-

nhaoda vitima. NaCarta, Pascal apresenta uma relacdo praticamente idéntica:

"[...] nos sacrificios, a principaparte € a morte da hoéstia. A oblacdo e a
santificacdo que precedem s&o disposices; maaliaagdio é anorte [..j. E
verdade que ha ainda uma outsste,apds amorteda hdéstia, sem a qual sua
morteé indtil: é a aceitacdo que Deus faz do sacrificfdVlais a frente, Pascal
mencionara também a consumacao, portanto s6 hémesjuiferencas de
nomenclatura, ndo de conteddo. Ambos tomam talineiagia explicita-
mente do Antigo Testamento, mas a referéncia é reempacrificio Cristico.
Por isso Pascal tenderd, no decorre€Cdea, a assumir também o vocabulario
do Evangelho (ressurreicdo no lugar de consumagéensao no de aceitacao
etc.).

A primeira parte do sacrificio, ousantificacdo,demanda quatro coisas:
primeiramentea perfei¢cdo naturatla vitima. No caso de Cristo, ela se da pela
impecabilidade, embora esta vitima compartilhe elmethanca daarnede
pecado.®® Nos sacrificios figurativos, a perfeicdo consisim auséncia de
manchas ou defeitos nos animais oferecidos. A egigéde perfeicdo impu-
nha-se sobretudo porque as imperfeicbes eram i@itgpecado original, de-
vido ao qual Deus rejeitava 0s animais que asrinidém, é claro, do carater
profético dessa exigéncia, que prometia a futurfeigéo do Messias:

De sorteque, em todos 0s séculos que precederam Jesus, @ik a natureza teria

permanecido na impoténcia de testemunhar seu recioménto ao criador por este

primeiro dever de religido, que é o sacrificio,Dsus néo tivesse escolhido alguns
animais que quis que fossem vistos como figurasede-ilho e que fossem ofereci-

35 GALY, op. cit.,p. 174.

36 PASCAL,op. cit.,p. 276.

37 PASCAL op. cit.,p. 276.

38 Em outras palavras, Cristo assumiu a mesmaustreorporal dos homens pecadores, mas sem o peca-
do que os contamina.
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dos a Ele nesta qualidade. Pois, tendo algum sinalestigio do Filho de Deus e

representando-o em algo, tinham uma santidadeafigarque os fazia serem chama-
dos animais puros. Eles eram, por este meio, elewvdal irregularidade e em seguida
oferecidos no lugar dos homenss.

A segunda exigéncia émnsagracaqjue dedica a vitima a Deus, isto €,
separa-a de todo uso profano e a faz entrar nanoddesagradcE claro que,
para tal, é preciso que a vitima abandone sua @mpumatural, tornando-se
digna de Deus. E ai que surge a terceira exigét@iaacrificio requer uma
santificacdo sobrenaturafjue ndo se pode fazer por nenhuma virtude ou au-
toridade humana, mas por autoridade e instituigdan@) que torne a hdstia
agradavel a Deus acima de sua ordem natural ehguentregue limpa, que a
livre do dominio do homem e da serviddo da corropcégrifo nosso).
Depois desta etapa, a vitima ja esta obrigatoritenéestinada a imolacéao,
engajament@sse que constitui a quarta exigéncia, pois aligagfio munda-
na de algo santificado é sacrilega.

A despeito do engajamento a imolacado implicadsardificacdo.a viti-
ma deve mesmo assim ser formalmente oferecidagseulara na segunda
parte do sacrificioa oblacdo,que aparece nos sacrificios figurativos através
de certas palavras prescritas por Deus para ess&ffn Cristo, que dispensa
tais palavras por ser o proprio Verbo de Deus,lacdb se d& no inicio da
encarnacdo. Condren separa-asdatificacdo,ao passo que Pascal pratica-
mente as identifica. Ambos, porém, partem da aptas&o paulina do sacri-
ficio em Hebreus, 9, 14 e 10, 5. A este respeito,Pascal: "Entrando no
mundo, ele disse: "Senhor, os sacrificios ndodegéadaveis, mas deste-me um
corpo". Entdo disse: "Eis-me, venho para fazeredd)tua vontade, e tua lei é
no interior de meu coracgdo"”. Eis sua oblag&o. 8ntficacdo foi imediata de
sua oblacdo.s

Com a parte seguinte, a imolacdo ou, como prefasedP, a morte da
hoéstia, inicia-se o essencial do sacrificio: ardésio. "A morte de Jesus ren-
de homenagem a soberania de Deus e satisfacagussca, ao mesmo tem-
po que salva os homens. Seu lugar no sacrificiorfaqto essencial. Se este
visa a exprimir os deveres da religido e tornarsmopicio, sua significacédo e
seu efeito sdo inteiramente realizados pela mottd®orma necessaria do
sacrificio, a destruicdo nao dispensa as etapasa@gs, mas estas s existem
em funcao dela e ndo vice-versa. A vitima é sepatadnundanidade e ofere-

39 CONDREN/L'Idée du sacerdoce..p. 74.

40 CONDREN, Nacional, 237-8. In: GALYp. cit.,p. 179.
41 PASCAL,op. cit.,p. 276.

42 GALY, op. cit.,p. 206.
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cida a Deugara ser imoladalogo nema santificagdonem a oblacdose
completam sema imolagaoque constitui o inicio da destruigédo da vitima.

Certos tedlogos questionam a essencialidadeand&acédono sacrificio,
destacando a existéncia de sacrificios ndo sarignios, como a missa, para
prova-lo. Na verdade, tais sacrificios pressupderitima ja imolada do Cal-
vario e, por conseguinte, ndo constituem novo féziori A Eucaristia revive a
eternidade da oferenda de Cristo e, embora o fagaaheira diferente, néo
visivel, é, contudo, o0 mesmo sacrificio. Quanto sasrificios antigos néo
sanguinolentos, tratava-se apenas da parcialidaslidiglras, que representa-
vam imperfeitamente a totalidade do sacrificiotiods Sendo assim, a essen-
cialidade da imolacdo permanece. Porém, 0 que miesessa agora Sao as
opinides de Pascal e Condren, os quais afirmanicégpiente que a imolacao
€ o principal do sacrificio: Condren diz que astgmrprecedentes séo
"condicdes”, Pascal diz que sdo "disposicbes"; andim a morte o lugar
primordial.

A interpretacdo contraria € liderada, entre ootgas cristdos contempo-
raneos, por Marius Lepin, que renuncia explicitaiaein concep¢ado tomista
(que também desta@imolacdo)para colocar a aniquilacdo como um dado
secundario no sacrificio, subordinado ao caraste, &m essencial, de doagéo.
Com esse intuito, Lepin busca, como autoridadéafmusnte Condren, e "“cita-
0": "o que agradou a Deus no sacrificio de seuoFilfio foram tanto seus
jejuns, suores, trabalhos, preces, o dilaceranamua carne [...], nem enfim
sua propria morte, mas sim a caridade imensa pelakie a ofereceu a Deus
perdendo a vida, derramando seu sangue pelos pesaddO problemadas
referéncias textuais usadas por Lepin é que séabasebretudo er'ldée du
sacerdocecompilagcdo de cujas quatro partes apenas a segeomda, se sabe
hoje, foi escrita por Condren, e mesmo esta sofifeeracdes do editor. «
Ademais, 0 que supostamente apdia a tese da rémcedislade damolacdoé
o carater natural que Condren da ao sacrificioyeoajestende até o estado de
inocéncia, quando a morte n&o havia entrado no mu@antudo Condren nédo
exclui a necessidade da destrui¢cdo no sacrifidmamb, ainda que se desse de
outra maneira. ApOs o pecado, porém, a morte passeucondi¢cdo necessaria
da destruicdo, ao mesmo tempo que a funcdo expiat@zorporou-se ao
sacrificio. Em resumo, a andlise de uma mais agata de textos e a exclusao
daqueles falsamente atribuidos a Condren repdemokagédo no centro do
sacrificio.

43 LEPIN, L'Idée du sacrifice dans la religion chrétienpe112.
44 GALY, op.cit.,p. 111.
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A morte, entretanto, ndo termina o sacrificio-deséio. A ela deve
acrescentar-sa consumacaagjue corresponde ao fogo que consumia a vitima
nos sacrificios antigos. Isso ocorre porque asijgéds divinas exigem, para
além da morte, a destruicdo inteira do ser. E ceta que se realizam
verdadeira-mente as func¢des antes descritas déidacgue apontavam todas
para a aniquilacdo integral. Nos sacrificios amtign inflamacéo destruia as
imperfei¢cdes ligadas ao estado terrestre da vitbmapletando a aniquilagéo
sacrificial. A ressurreicdo, ou inflamagéo da Nbeg € sem comparagcdo mais
perfeita, pois a verdade e a gloria de Deus realiaague era figurado pelo
fogo, isto €, consomem tudo que era indigno de Deusorpo de Cristo — a
organizagao do corpo de Ad&o que restou depoisodiE ma cruz:

A consumagédo se completa na ressurreicdo, poisy @sno nos antigos sacrificios
figurativos daquele de Jesus Cristo as superflesladimperfeicdes da vitima eram
consumidas pelo fogo, figura de Deus, do mesmo nhodio que havia de mortal e
passivo em Jesus Cristo, em resumo, tudo que haléade Adao, ou seja, a seme-
Ihanca de nossa carne de pecado, foi consumadugrdiade de Deus [...]:

A comunhdoultima parte do sacrificio, € representada pelata@®
divina da fumaca nos sacrificios antig@énesisg, 21: "lahweh respirou o
agradavel odor [...]'*®) Enquantoa consumacédermina propriamente o
sacrificio, destruindo o estado mundano da vitimapmunhac o fruto do
sacrificio. A distin¢éo é facilitada no caso des@rj pois a ressurreicao separa-
se temporalmente da ascensdo, a qual corresgondmunhaqCristo, como
Verbo de Deus, é "comido" pelo Pai, nas palavraSatedren). A ressurreicdo
leva Cristo a perda da vida terrestre e a entradaata que Ihe é devida como
Filho de Deus, ao passo gque a ascensao seradfdegsa mesma vida no seio
do Pai, agora com a possibilidade de dar aos homgnaca que ndo podiam
receber antes do sacrificio concluido. Tal quaggirdado por Condren, tem um
correspondente bastante similarGertade Pascal:

Assim, estando este sacrificio perfeito pela mdeigesus Cristo e consumado mesmo
em seu corpo por sua ressurreicdo, em que a imdgerarne do pecado foi absorvida
pela gléria, Jesus Cristo tinha completado tudo Ihaecabia; restava apenas que o
sacrificio fosse aceito por Deus, que como a funsacalevava e portava o odor ao
trono de Deus, assim Jesus Cristo fosse aceitdpos, e que, como a fumaca se
elevava e portava o odor ao trono do proprio Daasim Jesus Cristo fosse, neste
estado de imolagdo perfeita, oferecido, levadaehiedo no trono de Deus: e € o que
ocorreu ha ascensdo, na qual ele subiu por suagpforga e pela forga de seu Espirito

45 CQNDREN, Nacional,,240. In: GALYp. cit.,p. 214.
46 BIBLIA DE JERUSALEM, p. 42.
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Santo que o envolvia por toda parte: ele foi levamno a fumaca das vitimas, figuras de
Jesus Cristo, era levada ao alto pelo ar que ensaes, figura do Espirito Santé.

O cristdo e o Cristo

Em suaCarta, Pascal vai ao sacrificio de Cristo para entendscaficio
humano. N&o é de admirar, j& que no homem, paRPaslo que ndo € Jesus
Cristo é abominavel. Por isso € como membro detdCgae o homem sera
abordado: "[...] e como Deus sé considera os horpels mediador Jesus
Cristo, os homens também sé deveriam olhar-se ewdass mediatamente por
Jesus Cristo, pois se nos passarmos pelo meioctafemos em nds ver-
dadeiras desgracas ou prazeres abominaveis; maansilerarmos todas as
coisas em Cristo, acharemos toda consolacao, &idéagdo, toda edificacao”.
8 Na Carta, Pascal tem como principio que o que ocorreu adCtishbém
deve ocorrer a seus membros, logo a necessidadeudi-se ao Sacrificio
Cristico é evidente.

Condren, por sua vez, tem uma visdo semelhanteistiaccomo mem-
bro: "Nossa vida deve ser em Jesus Cristo e nésnuey viver nele como
sendo seus membros, pois a graca emanada do séencarnacao acarreta
nossa incorporacdo a ele, quer dizer, nos fazlgerdele, nos faz ser uma
porcdo de sua substancia e nos torna subsiste¢éedenmodo que os cristdos e
Jesus ndo sdo sendo Jesus Cristays Christuscomo fala S. Agostinho
seguindo S. Paulo, como uma mesma pessoa com@esias. *° A aparente
"generosidade metafisica" desse trecho, que pal@c@o homem o ser de
Cristo, ndo deve, porém, nos enganar: a unificagoCristo se da para o
cristdo como perda e dissolucdo de seu ser. Ser@onga a imagem dos
membros de Jesus Cristo € para destacar que asidis das quais o cristdo
participa sdo sobretudo disposicbes de religido, és de honrar a Deus de
todas as maneiras, principalmente pelo sacrifiojaior delas. Em conse-
quéncia, a participacdo no Corpo Misticeera, antes de tudo, participacdo
como vitimano sacrificio do Corpo Mistico, e este serd o pgraa de
compreensdo daquilo que deve ser a vida cristd.oftemde Cristo continua
através de seus membros e as partes do sacribitstitcirdo as etapas da vida
do cristao.

O lugar do sacrificio é portanto central na egmtittade de Condren: Jesus no seu
sacrificio compreendeu todos os seus membrosjsnmtue os faz entrar na Sua

47 PASCALOp. cit.,p. 277.

48 PASCAL,0p. cit.,p. 276.

49 CONDREN, Cartas (12373.In: GALY, op. cit.,p. 230.

50 Arespeito da nocéo de Corpo Mistico de CristoMERSCHLe Corps Mystique du Christ.
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santidade obriga-os a entrar em Seu sacrificiooblecdo ratifica Sua vontade e os
compromete por um novo titulo & imolacéo; todostos virtuosos da vida cristd sdo
sacrificios, desde que incluam uma perda ou sofionem honra a Deus; a vida

inteira 0 é no sentido de que deve ser uma mostexe@smo e uma parte na cruz de
Jesus; a morte enfim é o sacrificio da vida; asgg® a morte consumam o cristao,
ou seja, destroem seu ser primeiro em honra a Bel#®-lhe parte no ser do Cristo
ressuscitado. Reconhece-se neste quadro a vis8acdticio tal como se depreende
dos escritos sobre o sacrificio de Jesus; é a mesn@epcao de um sacrificio esten-
dido do nascimento a vida eterna, a mesma distdbudas partes, a mesma impor-
tancia relativa e a mesma significacdo que Ihead&:das duas primeiras preparam o
sacrificio, as duas outras o constituem; elas aptasi, inseparaveis, um aspecto
rigoroso dgldestruigéo total em honra a Deus e specio feliz de participagédo na

vida divina

Em Pascal, igualmente, a vida do cristdo sera ceenpiida a partir do
modelo do sacrificio de Cristo:

Assim que entramos na Igreja, que € o mundo dasdi@articularmente dos eleitos,
em que Jesus Cristo entrou no momento de sua @géarpor um privilégio particular
ao filho Unico de Deus, somos oferecidos e saatlfis. Este sacrificio continua pela
vida e se completa na morte, na qual a alma, déixeerdadeiramente todos o0s vicios
e o amor da terra, cujo contidgio a infecta sempmande esta vida, acaba sua
imolagéo e é recebida no seio de Dsus.

Sacrificio e Historia

Como nos propusemos a discutir a questdo da Histarpergunta que
surge é se este quadro sacrificial da vida cristie ser ampliado para toda a
histéria da humanidade, da qual o sacrificio de @abtdo seria uma parte ou,
ao menos, uma figura. No caso de uma respostaadifilanteriamos o Corpo
Mistico, do inicio dos tempos até a eternidade,ccangrande e Unica vitima
de um sacrificio universal. O ponto de partidaasariais uma vez, Agostinho:
"Toda a comunidade resgatada, ou seja, a assendoigifiéis e a sociedade
dos santos, é o sacrificio universal oferecido aseelo grande Sacerdote que
se ofereceu por n0s em sua Paixao, na forma do,Sema fazer de nos o corpo
de uma cabeca tao nobre [...]. Tal é o sacrifio® @ristdos, que samuitos,
formando um s6 corpo em Cristo%s3.

A vantagem dessa hipétese, caso se confirme pacalPaeria dar a his-
téria uma organizacao propria através das etapaadatiicio, sem com isso

51 GALY,0p. cit.,p. 240.
52 PASCAL,op. cit.,p. 277.
53 SAAGOSTINHO,City of God. X, 6p. 380.
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assumir uma visdo progressiva da historia, coisa Rascal recusa pronta-
mente>* Diferentemente da temética das sete idades dérihijsjue sugere
prontamente uma pedagogia divina, as etapas difidaando implicam uma
progressao, mas os pré-requisitos, a efetivaca® efaitos de um Unico ato
indissociavel, o sacrificio do Corpo Mistico. Alélisso, a hipotese destacaria o
carater expiatério da Histéria e faria de suasastapfo as partes de uma
metafora, mas os constituintes efetivos de umesb o sacrificio satisfatorio
em honra a Deus. Desse modo, a divida que desém@atiistoria constitui-
ria, através da estrutura sacrificial de seu resgaprépria forma da Historia.
Ent&o vejamos o que diz Pascal:

[...] que sua graca reine e domine a naturezgye nossas aflicbes sejam como a
matéria de um sacrificio que sua graga consumaiguila para a gléria de Deus; e
gue estes sacrificio particulares honrem e previrasacrificio universal em que a
natureza inteira deve ser consumada pela poténeialesus CristoAssim nés
tiraremos proveito de nossas proprias imperfeigdegue elas servirdo de matéria a
este holocaust®. (grifo nosso).

Ao que parece, a hipétese é verdadeira, mas ardodas partes do sacrificio,
gue explicitamos com ajuda de Condren, talvez passsscentar algo de novo
para a concepc¢dao de Histdria em Pascal.

E um dos grandes principios do cristianismo que tuge ocorreu a Jesus Cristo deve
também ocorrer na alma e no corpo de cada crigi#®:como Jesus Cristo sofreu
durante sua vida mortal, morreu para esta vidaahamssuscitou com uma nova
vida, subiu ao céu, e senta a direita do Pai; assturpo e a alma devem sofrer,
morrer, ressuscitar, subir ao céu e sentar aalireit

Todas estas coisas se realizam na alma duranteédstanas ndo no corpo.

A alma sofre e morre para o pecado na peniténo@leatismo; a alma ressuscita para
uma nova vida no préprio batismo; a alma deixara &2sobe ao céu na hora da morte e
senta a direita no tempo em que Deus o ordena.

Nenhuma destas coisas ocorre no corpo duranteziestamas as mesmas coisas se
passam em seguida.

Pois na morte, o corpo morre para sua vida martallulgamento Geral ele ressusci-
tard para uma nova vida; apés o julgamento, swmr&éu e sentar-se-a4 a direita.
Assim as mesmas coisas ocorrem para 0 corpo @ gdmea, mas em tempos diferentes;
e as mudancgas do corpo s6 chegam quando as dastfwacompletas, quer dizer, na
hora da morte, de modo que a morte € a coroamarteatitude da alma e o comeco
da beatitude do corpes

O que salta aos olhos nessa descricdo da vivéagiarta do sacrificio é a
defasagem temporal entre o corpo e a alma. Taj&aparecia em Condren,

54 A esseespeitoyer BEGUIN, Pascal par lui-mémeg. 92.
55PASCAL, op. cit.,p. 278.
56 PASCAL, op. cit.,p. 278.
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gue o explicava pela impossibilidade ontolégicaodmrpo aniquilar-se total-
mente neste mundo, visto que ndo apenas a morsetamdEm a ressurreicao
€ necessaria para consumar a destruicdo do capoalPpor outro lado, apre-
senta uma explicacdo de carater ético: "[...] &dghstinho nos ensina sobre
este assunto que Deus dispds as coisas desta andeenodc®’ que se o0
corpo do homem morresse e ressuscitasse para semgdratismo, ndo se
entrasse na obediéncia do Evangelho sendo pelodganada, ao passo que a
grandeza da fé brilha mais quando se tende a ilidade pelas sombras da
morte".*®O caminho para a morte, portanto, é o que constitidla do cristéo,
gue do contrario recairia no pecado do orgulho.

Isso pode ser melhor compreendido no interior dib¢ga jansenista. Ao
explicar o pecado original de Addo, que no estadoente era cheio de gléria,
imortalidade e inteligéncia para ver a Majestadeirai, Pascal apela direta-
mente para o orgulho: "430 — [...] Mas ndo pbde teraianta gloria sem cair
na presuncdo. Quis tornar-se o centro de si meisiependente do meu so-
corro". Contudo, se consultarmosDiscurso sobre a reforma do homem
interior (1640), de Jansenius, certamente lido por Paseabtmos que o
orgulho, como desejo de independéncia, é o prépecado original na
interioridade do homem, enquanto o ato de cedezntag¢do foi apenas a
manifestacdo exterior do pecado ja cometido. Maseldus coloca, entre o
pecado de orgulho e o estado de inocéncia, uma mediacao:

[...] mas Ad&o ainda n&o estava firme neste egiadesta Ultima firmeza que lhe teria
feito amar esta sabedoria divina a ponto de estisecde si mesmo, e de esquecer
também sua prépria grandeza, comparando-a comndega infinita. De modo que,
tendo comecado a perceber $elicidadee reconhecer o que ela era, encantou-se de
sua beleza, comecgou a ver-se qmawer,e por este olhar que tornou-o como o objeto
de seus proprios olhos desviou sua visao de Daas/pla-la sobre si mesmo, caiu na
desobediéncia® (grifo nosso)

A felicidade, portanto, esta na origem do orguMesmo no estado atual, se o
homem, ao vencer as outras concupiscéncias, sardewar pela felicidade da
vitdria, recaira no orgulho. Por isso Deus o puoenca dificuldade em
submeter-se a vontade divina: a visdo de seusipsopecados faz o0 homem
ver de quem deve esperar a correcao. Devido aggperaior do orgulho, os
pecados tornam-se remédio. O apelo a Janseniumjaresavés de uma me-
diacdo nao reconhecida explicitamente por Paseahife-nos ver qual € a

57 No original:"de peur que".
58 PASCAL, op. cit.,p. 278.
59 JANSENIUS .Discours de la Reformation de 'homme intérieur.
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necessidade moral e teolégica da defasagem tengewatapas da alma e do
corpo no sacrificio. A simultaneidade poderia tratdicidade e orgulho,
enquanto a defasagem da espaco as "sombras dd pwrtinde o homem se
sacrifica sem se regozijar.

Tal explicagdo adquire nova luz quando lembramas @usacrificio do
cristdo € apenas figura do verdadeiro sacrificigue por isso deve obedecer a
norma imposta por esta realidade superior: se ha defiasagem temporal
entre as etapas da alma e do corpo, isso deveaxpé de algum modo no
sacrificio de Deus encarnado.

A alma inicia seu sacrificio no batismo, no qualadétificada, oferecida,
imolada, e inicia também sua ressurreicdo, procgsgose completard no
instante da morte do corpo, quando a alma asceedseéa aceita por Deus.
Em outras palavras, a vida do cristdo, ap6s orhati® a consumacao da
destruicdo da alma, cujas etapas tém inicio e &terthinados no tempo. O
corpo, contudo, é santificado, oferecido e mortanwnento da ascensao da
alma e s0 tera suas etapas concluidas na eterniSladsservarmos agora o
sacrificio de Deus encarnado, veremos que ele mmenduracdo determinada
gque vai do nascimento a ascensdo. Onde estaria ardéfasagem temporal
correspondente aquela existente entre o corpdreaad® cristdo?

Para responder a isso, € importante lembrarmodqaeal fala de uma
defasagem das etapas da alma e do corpo, masladte fsacrificios diferen-
tes. Sendam s6 sacrificiogle deve teuma sé vitimag cristdo, e em conse-
guéncia a defasagem temporal, revelar-se-a apenasmedida exterior ao
ato, ndo constituindo uma verdadeira cisdo. Ogyeoocorre quando se con-
clui na ascensao o sacrificio de Deus encarnadcia-Be a acao da graca, que
percorre toda a duracdo dos tempos, antes, dueadépois da encarnacao,
constituindo o Corpo Mistico dos eleitos. Uma madsahomens, entdo, é
separada da vida mundana e passa a participar ighw Gistico, vitalizado
pela graca — é santificacdoVeja-se como a concebe Condren:

A Igreja que ele quer salvar por este sacrificamposta de diversos membros espa-
Ihados em todos os séculos desde Adéo até o fimuwtmlo. E por sua vida que ele
mereceu esta Igreja, isto €, que para ela meredas &s gracas que os homens que a
compdem j4 tiveram, tém presentemente e terdo dig do juizo final. Por sua morte
tirou o obstaculo que impedia os homens de recel®s gracas porque satisfez a
justica de Deus pelos pecados deles; justica qrejosos antes como criminosos e
devedores insolventes, devia puni-los e ndo lheswagraga. Enfim, por sua ressur-
reicdo, ou seja, no estado de sua ressurreic@aghica aos homens a graga que lhes
mereceu por sua vida e que 0s tornou capazes elgergoor sua morteo

60 CONDREN/'ldée du sacerdoce.p, 98.
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Ao mesmo tempo, a graca faz com que este Corpbicado, ofereca-se ao
Criador — é aoblag&o."E preciso que nossa oblacdo seja, constante-e irre
vogavel, como a do Filho de Deus. Nao nos devemogdr um tempo a
Deus, como fazem tantos, mas nos abandonar a Elespmpre61 Inicia-se
agora também a mortificacdo deste Corpo para hani@riador, mas essa
etapa s6 se concluira no juizo final — érlacdo."[...] para ndo mais nos
assujeitarmos ao pecado [...] é preciso aindaltrabaontinuamente para des-
truir o corpo do pecado, destruindo todos os sesrmbios, e continuando e
completando em nds mesmos a morte e o sacrifi@olgsus Cristo ofereceu
na cruz, mortificando-nos sem cessar, arruinandmeg®a pouco todas as in-
clinagbes do pecado”. 62

A ascensdo de Cristo, portanto, inaugura o sacrifistorico do Corpo
Mistico, sem contudo que Cristo se distinga dedsugd Cristo é seu Corpo
Mistico, pois é sua cabeca inseparavel e tambéidaaque o alimenta pela
graca. Esta graca s6 pode agir devido ao sacrjicamncluido do Calvario,
mas, como a vitima é a mesma, os sacrificios sasdu defasagem tempo-
ral reaparece entre Jesus Cristo e seu Corpo bisfie prossegue para além
da Encarnagéo; porém, como ja dissemos, o temper&a um paralelo exte-
rior que nao afeta a unicidade do sacrificio.

A bem da verdade, toda histéria exterior correspandssa medida exter-
na do sacrificio, ao passo que este é reconduaidogpinterioridade. Entenda-
se: o percurso de imolacdo do Corpo Mistico ndmrésteuido pelo corpo
exterior de cada cristdo (que s6 se santifica adena morte), mas pela alma,
gue conclui sua destruicdo (imolagéo e consumagédp neste mundo. Ani-
quilando-se, afastando-se do corpo e de si mesaimaareintegra o cristdo ao
Sacrificio Cristico e rende a homenagem deviddarania divina.

Esse auto-abandono produz a dor que da a almdieigzayao efetiva no
Corpo Mistico. Pascal ndo é um formalista, logo méae ver na salvagcao uma
mera "atribuicdo" de inocéncia. A satisfacdo exgigtla Redencdo deve ser
vivida (ou morrida) por todos em Jesus Cristo, s® is6 € possivel gracas
aquela defasagem temporal entre o Cristo encamaéa Corpo Mistico. Nao
que a exteriorioridade decorrente da defasagentit@nde alguma maneira o
Corpo Mistico, mas é em relacdo a esse exterioagima se mutila. Embora
a mortificagdo seja interna, ela vem de uma negdg&xterioridade,

61 SINGLIN,Instructions Chrétiennes. 5, pag. 51.

62 SINGLIN,op. cit., t.4, p.83. Orecurso a Singlin justifica-se por se tratar deda® expoentes do movimento jansenista,
tendo sido diretor espiritual de Pascal inclusiveerto, portanto, que Pascal conhecia suas idgi@gprovavel que as
aceitasse. De qualquer forma, os trechos citadosnsés uma prova de que o sacrificio era uma quesigente em
Port-Royal, apesar do siléncio dos comentadores.
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seja do corpo, seja da prépria alma, que passasev&Emo um outro para Si
mesma e nega-se. Logo, a histéria exterior da hidadae serd, além de
medida exterior do sacrificio, o proprio objeto egado por ele. A histéria
interior, como mortificacdo expiatéria dos cristda® Corpo Mistico,

constituir-se-a, portanto, pela negacéo da hisgiarior. O cristdo integra o
Corpo negando-se; a Histéria torna-se o percursarion do Corpo ao ser
negada em sua exterioridade mundana; para o meatbnwara o todo, a
negacdo sera dolorosa.

498 — E verdade que é preciso penar para participgiedade. Mas essa dificuldade
ndo vem da piedade que comeca a existir em nds) easimpiedade que em nds

ainda existe. Se 0s nossos sentidos ndo se opuseEEMiténcia e se a nossa corrupgao

ndo se opusesse a pureza de Deus, ndo haverianaidaode penoso para nés. SO
sofremos a proporcdo que o vicio, que nos é natasikte a graca sobrenatural. O
nosso coracdo sente-se dilacerado entre essegosstantrarios. Mas seria bem in-

justo imputar essa violéncia a Deus, que nos a&mijugar de atribui-la ao mundo,

qgue nos retém. E como uma crianca cuja mée a ardogbracos dos ladrées e que
deve amar, na dor que sofre, a violéncia amordsgitma de quem procura a sua
liberdade, e s6 detestar a violéncia e a tiransagge a retém injustamente [...].

Essa fratura, sentida como uma mutilacdo, é naaderdma "desmutilacdo"
pois, abandonando-se, o0 homem reencontra sua ‘e@@adtegralidade em
Cristo, desfazendo a mutilacdo do pecado origine q separou de sua
propria substanci¥.

Por fim, vale destacar novamente o carater interisacrificial da Histo-
ria em Pascal. O Corpo Mistico, contelido da veldadtBstoria, ndo éstatico
€ nem se move apenas para recrutar os eleitosns&s-se num movimento
universal de sacrificio que os salvara. Esse mawmné& o da destruicdo
sacrificial, etapa essencial do sacrificio. Daimpartancia da Histéria no
processo de expiacdo do pecado: negar a existdéadiistoria seria negar a

possibilidade da real satisfacdo da divida, jaajtitistéria € o espaco da dor e

do sofrimento por meio dos quais 0 homem consgéfetivamente o Corpo
Mistico de Cristo e por ele conquista a Redencao.

63 Uma Ultima objegdo propriamente teolégica deme respondida para viabilizar tal viséo da histédabatismo,
limpando o homem do pecado original, ndo impostibih o desdobramento histérico da expiacéo, éindb o
sacrificio a estrita duragdo da Encarnacéo do VZebteologia jansenista do pecado original podearder a isso. Ha
uma distin¢do interna ao pecado original que Jams@kugustinusl. 2, t. 1, cap. 1 e 2) toma de S. Agostinho: aagec
divide-se na culpabilidade do delfgeatus culpaep nas conseqiiéncias penais déstatus poenae)O batismo anula
imediatamente a culpabilidade do homem, mas n@umisées decorrentes do crime, as quais ndo podsapdrecer
sem a devida expiagé&o, sob o risco de quebrarilibeiquda ordem divina. Ora, essas consequéneiaaip nada mais séo
do que a concupiscéncia que leva o homem, mesizadmta recair no pecado. E a concupiscencia apa@tiya o espago
para o desdobramento temporal do sacrificio; §ueddiga a alma humana ao exterior, portanto, tegérda, para a alma,
negar a exterioridade. Se o batismo a anulasse &auipa, 0 homem néo teria como participar ddfézoreristico e seria
salvo por mera atribuicdo. Talvez ainda fosse pektilar de Corpo, mas ndo de um percurso hist@éste Corpo. Em
outras palavras, nédo seria possivel falar de Ré@deng
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