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liosas investigagdes na mesma estimulan-
te trilha iniciada pela autora.

Por fim, gostaria de deixar marcados
desenvolvimentos recentes, em relacao
aos quais os dados trazidos pelo livro po-
dem ser muito pertinentes. Refiro-me ao
estatuto legal da ayahuasca fora do Bra-
sil. Na Holanda, em 2001, os rituais do
Santo Daime ganharam aprovacao oficial
(em seguida a uma perseguicdo policial e
acusacao criminal, sendo a legalizagao
aprovada com base no direito a liberdade
religiosa, por cujo respeito a Holanda é
especialmente famosa; recentemente,
desenvolvimentos similares ocorreram na
Espanha). Na Franca, had poucos meses,
com base em argumento técnico, o uso do
Daime foi aprovado legalmente, para logo
em seguida ser proibido por autoridades
governamentais. Na Itdlia, causas simila-
res ainda estdo em processo de decisdo
judicial. Note-se que nesses casos judi-
ciais também estdo envolvidos individuos
de cidadania brasileira.

H4, ainda, desdobramentos muito re-
centes na América do Norte. No Canada, as
autoridades decidiram tolerar as cerimonias
do Santo Daime. E nos E.U.A., a Suprema
Corte j& anunciou que apreciard o caso da
UDV, relativo a utilizacdo da ayahuasca na
congregacao do Estado do Novo México.
A UDV teve ganho de causa em trés ins-
tdncias inferiores, mas o governo apelou da
decisdo. A questdo envolve consideracao
sobre a liberdade religiosa.

Em resumo, a ayahuasca est4 em tran-
sicdo. Essa transicdo envolve mudancas
quanto a localizacao e aos cenarios, aos ti-
pos derituais, caracteristicas das figuras de
lideranca, demografias dos participantes e
clientelas, usos e objetivos. Isso demanda
reflexdo séria e ponderada, do interior e do
exterior. Todos que participam dessa dina-
mica, assim como os que a observam, certa-
mente se interessardo pelo livro de Labate
e com ele terdo o que aprender.

LACERDA, Eugénio Pascele. 2003. Bom
para brincar, bom para comer: a polémica
da Farra do Boi no Brasil. Florianépolis:
Editora da UFSC. 127pp.

Felipe Sussekind
Doutorando PPGAS/ Museu Nacional/ UFRJ

A polémica da Farra do Boi gira em torno
de formas de legitimacdo e restricao da
violéncia. O estudo de Eugénio Lacerda
refere-se ao conflito entre os cédigos éti-
cos da festividade popular — herdeira das
touradas — e o ideal de protecdo aos ani-
mais da sociedade nacional “civilizada".
O pano de fundo desse conflito é a trans-
formacdo histérica de uma comunidade
tradicional de pescadores do litoral
catarinense em balnedrio turistico; um
processo em meio ao qual surgem mani-
festacoes de sociedades protetoras dos
animais condenando a Farra como cruel-
dade. O choque cultural, nesse caso, tem
como conseqiiéncia a repressao policial, o
que revela duas diferentes esferas de exer-
cicio da violéncia — na relacdo com os ani-
mais e no embate entre os moradores lo-
cais e o poder publico. Nesse contexto, o
autor faz uma andlise dos argumentos
presentes em matérias de jornal (:34-39),
em que sdo recorrentes idéias de “tortu-
ra" e "sadismo" contra os animais, procu-
rando mostrar que as mesmas também
sdo condendveis no interior da prépria
festa, como formas de "judiacao” que des-
virtuam a "brincadeira” (:95).

A categoria nativa "judiar” é descrita
como um comportamento andémalo, uma
forma de violéncia ilegitima que corrompe
a ética ritual, e pode ser a chave para se
pensar como as duas visdes de mundo em
conflito compartilham um mesmo funda-
mento ético. O que estd em jogo, tanto na
dentncia da midia quanto no contexto da
etnografia, é até que ponto a violéncia con-
tra os animais é toleravel socialmente.



As condenacoes da Farra do Boi, no
plano politico-religioso, ndo parecem
questionar o sacrificio animal em si, mas
a forma como ele é praticado. No ambito
dos movimentos pelos direitos dos ani-
mais, no entanto, além das preocupa-
c¢des humanitdrias em relacdo a quali-
dade de vida do animal, o proprio ato
de comer carne evoca o problema da
legitimacao da violéncia. Nesse sentido,
a opgao vegetariana surge como uma
escolha moral que condena qualquer for-
ma de sacrificio a partir da idéia de sim-
patia ou compaixao pelos animais. No li-
mite, isso pode ser exemplificado pela per-
sonagem principal do livro A vida dos ani-
mais, de J. M. Coetzee, que compara as
fazendas industriais contemporaneas aos
campos de concentracao nazistas, em uma
inversao da nogao comum de que o nazis-
mo tratou seres humanos como gado.

O questionamento dos mecanismos
de producéo de animais como alimento
torna visivel uma ambigiidade funda-
mental da vida urbana moderna: enquan-
to algumas espécies sdo tratadas como
semelhantes — como bichos de estima-
cao — outras sao brutalizadas e transfor-
madas em carne para o consumo huma-
no. O ato do sacrificio animal estd na base
dos hébitos alimentares e do modo de
vida urbano, mas a violéncia nele contida
é desvinculada simbolicamente do ali-
mento consumido.

No texto cléssico de Leach sobre in-
sultos animais, a parte comestivel do am-
biente em determinada cultura pode ser
dividida em trés grupos. Primeiro, exis-
tem as substdncias (animais) que com-
pdem a dieta normal (como o boi na nossa
sociedade). Em segundo lugar, hé subs-
téncias que sdo consideradas comestiveis
somente em ocasides especiais ou rituais
(seria o caso do boi da Farra). Por fim, ha
substancias comestiveis interditadas cul-
turalmente, que nao sao consideradas ali-
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mento (o cdo na nossa sociedade, por
exemplo). Em Cultura e Razéo Prdtica,
Sahlins estabelece uma classificacdo seme-
lhante a de Leach, que se baseia na partici-
pacao do animal como sujeito ou como ob-
jetona sociedade americana. O sistema ali-
mentar como um todo é formulado a partir
dai como uma metéfora do canibalismo, na
qual o animal de estimacdo é visto como
parente préximo sobre o qual recai o tabu
alimentar. Sahlins descreve, por outro lado,
como o modelo americano de refeicdo esta
firmemente fundado na idéia da centra-
lidade da carne, sendo o filé de boi um sim-
bolo de satude e de prestigio social.

A questdo da distancia entre humanos
e animais na alimentacao remete também
a uma hierarquia de estatuto cultural en-
tre peixes, aves e mamiferos. Para Peter
Singer, cujo trabalho é referéncia na refle-
xdo0 sobre os direitos dos animais, o que
estd em jogo nessa hierarquia é uma dis-
tancia medida em graus de capacidades
cognitivas. Ele discute a ética do sacrificio
animal para o consumo humano a partir
da possibilidade da morte indolor e ndo
antecipada das espécies abatidas.

A sociedade ocidental urbana tem um
contato restrito com os animais que lhe
servem de alimento, e a indiferenca em
relacdo ao que nao faz parte do cotidiano
estd ligada a uma desvinculagdo simboli-
ca radical entre o produto alimentar e sua
origem animal. Nas fazendas industriais,
os animais sao mantidos longe da visao
dos consumidores. N&o s6 os abatedouros
ficam distantes das cidades e os animais
sao sacrificados anonimamente, como ao
consumidor urbano em geral seria intole-
ravel a visdo do animal morto. O oculta-
mento da natureza orgénica da carne se
d4 também através de dispositivos ver-
bais, o que fica bem claro no argumento
de Sahlins sobre a distincdo, na lingua
inglesa, entre carne como alimento (meat)
e como parte do corpo (flesh).
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O que interessa aqui é entender de
que forma o animal opera como um dispo-
sitivo simbdlico nas préaticas sociais. Em ter-
mos de representacoes, isso se traduz na
relacdo entre o que é mostrado e o que
permanece oculto. Existe um contraste
fundamental entre o modo de relacao com
o boi no contexto das cidades e a relagao
que se estabelece no &mbito rural tradicio-
nal. Por um lado, a representacao urbana
estd baseada em uma distingdo radical
entre a vida do animal e o consumo da sua
carne; por outro, existe um engajamento
do camponés com o animal enquanto ele
estd vivo e é este mesmo animal que vai
ser comido: o boi é subjetivado e sacrifica-
do. Este é o argumento de John Berger
(1980) no ensaio Porque olhar os animais.
Ele conclui que "o que ¢ significativo, e é
tdo dificil para o estranho urbano enten-
der, é que as duas afirmacodes sdo ligadas
por um e, e ndo por um mas".

Esta questdo pode ser relacionada a
polémica da Farra do Boi, unindo os para-
metros estéticos e éticos da festividade ao
universo rural. O diferencial local é que,
nas comunidades litordneas de pescado-
res em que a festa é praticada, o boi é um
alimento extraordindrio, que néo faz par-
te do cotidiano. O ritual é visto por Lacerda
como inversao de cddigos dos ciclos roti-
neiros de trabalho. Sua estratégia dis-
cursiva é a de conectar a Farra do Boi a
um universo mégico-religioso a partir da
idéia de que o animal é representado
como "objeto sacral para além do higie-
nismo tecnoldgico que o transforma em
comida ordindria” (:110).

No texto, a estrutura da relacdo farrista
com o boi é construida entre comer, de um
lado, e brincar, do outro. O par brincar/judiar
aponta uma forma de violéncia considera-
da legitima e outra ilegitima. Abater oboie
comé-lo é também, nesse sentido, um ato
de violéncia legitimado pelo ritual (como
diz o titulo do livro, o boi é bom para comer
e bom para brincar). A etnografia descreve

a seqiiéncia de eventos em que um grupo
se organiza a partir de alguma identidade
social (casados, solteiros, mulheres, crian-
cas), divide os custos da festa e reparte a
carne do boi, no final, consumindo-a em
um churrasco comunitario (:77-89). Os ar-
gumentos do autor apontam para a ques-
tdo de que a ambigtiidade do sacrificio ani-
mal estd presente tanto no ambito local da
Farra, quanto no contexto cosmopolita da
sociedade urbana que a condena.

Um contraponto a visdo urbana do boi
pela otica dos abatedouros industriais é
sua figuracdo no imaginario social através
do papel que desempenha em rodeios,
que tém grande popularidade e apelo na
midia. Este tipo de evento é alvo de criti-
cas e denuncias semelhantes ao julga-
mento desfavoravel da Farra do Boi, vista
como crime ambiental. O estudo de La-
cerda procura demonstrar que aquilo que
estd em questdo nessa polémica nédo é
tanto a condenacdo estrutural da violén-
cia, mas o rompimento com o c6digo so-
cial estabelecido em que a violéncia pode
se dar.

Em certo aspecto, os parametros uni-
versalistas da ecologia buscam quebrar os
preceitos da mecanizacao e da impessoa-
lidade, e condenam a crueldade contra os
animais. No entanto, a formulacao de res-
tricbes e métodos humanitdrios na cria-
cao de gado pressupde um dispositivo de
regulacdo da violéncia que depende da
dominacao humana e do controle sobre a
vida e a morte dos animais, o que é bas-
tante ambiguo.

Inserida em um contexto de disputas
com animais, a Farra do Boi, por sua vez,
remete a uma heranca das touradas po-
pulares do arquipélago de Acores, de
onde vieram os colonizadores do litoral
catarinense. A tourada é vista por Lacerda
como um ritual de dramatizacdo da domes-
ticacdo; ele a descreve como "jogo eterno
da vida e da morte que se reedita através
de um espetéculo trdgico” (:100). Em sua



etnografia, a declaracdo de um informan-
te é especialmente interessante: "brincar
é modo de dizer, porque o boi ndo brinca
com ninguém" (:76). A declaracdo revela
uma forma de empatia. Nesse caso, po-
rém, ver a brincadeira do ponto de vista
do outro é potencialmente perigoso, ja
que, para o boi, o jogo é de vida ou morte.
O animal esté inserido em uma experién-
cia derisco vivida socialmente.

A partir dai, a festa popular é ligada
pelo autor a uma visdo de mundo primi-
tivista, que remete a uma representacao
particular do sacrificio. O animal domésti-
co é primeiro solto para depois ser enfren-
tado, o que invoca uma légica de caca —
uma ritualizacdo do embate com o animal
selvagem que se tornara alimento.

A relacao farrista com o boi envolve
comer e brincar, e é em funcao desse par
de atitudes que se produz o choque en-
tre a pratica local e o universo urbano cir-
cundante. Nesse sentido, a polémica em
torno das representagoes do animal tem
como ponto em comum 0 comer, € Como
diferencial o brincar: é entre jogo e sacrifi-
cio que se formula o conflito entre as duas
visoes.

MASSON, Laura. 2004. La politica en
femenino. Género y poder en la provincia
de Buenos Aires. Buenos Aires: Antropo-
fagia. 140 pp.

Andrea Lacombe
Doutoranda do PPGAS/Museu Nacional/UFRJ

La politica en femenino, de Laura Masson,
pode ser lido a luz dos dois pontos que
integram o titulo: uma etnografia dos lu-
gares politicos ocupados por mulheres em
um tempo-espago particular e conjuntural
da cena politica argentina, colocando-se,
segundo a autora, em uma intersecdo “en-
tre la Antropologia de la politica y la An-
tropologia del Estado” (:15).
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Originado como dissertacdo de
mestrado defendida no PPGAS/MN/
UFRJ, este livro faz parte de uma coleta-
nea, dirigida pelos antrop6logos Rosana
Guber (CONICET-IDES) e Federico Nei-
burg (PPGAS/MN/UFRJ), destinada a pu-
blicar etnografias inéditas.

Neste caso, a presente etnografia ten-
ta dimensionar modos particulares em que
as mulheres se integraram a vida politica
da provincia de Buenos Aires (Argentina),
na década de 90 do século passado. Estes
modos estiveram marcados por um discur-
so oficial que, continua e incessantemen-
te, explicitava o carater “apolitico” das acoes
que elas realizavam. A pesquisa € desen-
volvida tomando como pedra de toque as
eleicoes legislativas nacionais de 1997, nas
quais as listas eleitorais, na provincia de
Buenos Aires, dos dois principais partidos
politicos do momento —a Alianza e o Justi-
cialismo — foram encabecadas por mulhe-
res (Graciela Fernandez Meijide e Hilda
Gonzélez, respectivamente). A partir des-
te fato, a autora reconstroéi de forma genea-
légica o caminho pelo qual a candidata do
partido Justicialista chega a se constituir
como tal. Aimportancia deste percurso re-
sultard na explicitacdo e na concretizacao
de um modo de conceber a politica, que
serd o fio condutor e o principal ponto de
andlise do livro.

Para a realizacdo deste objetivo, a au-
tora recorre ao estudo detalhado de trés
eixos basicos na construcao do objeto:
as institui¢ées publicas, nas quais as mu-
lheres operam; as leis e as politicas que
as constituem; e o papel dos meios de
comunicag¢@o na divulgacao das acgoes
que as ditas instituicdes desenvolvem,
promulgando assim visdes explicitas do
que significa fazer politica e ser mulher.
Tais institui¢oes foram o Consejo Provin-
cial de la Mujer (CPM) que, posterior-
mente, foi convertido no Consejo Pro-
vincial de la Familia y Desarrollo Hu-
mano (CPFDH), ambas destinadas a ob-
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