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REFLEXIVIDADE NATIVA:
QUANDO A CRENCA DIALOGA COM
A DUVIDA NO PERIODO DE FINADOS’

Misia Lins Reesink

Em um artigo instigante sobre a escatologia krah, Carneiro da Cunha sugere
que, em sociedades tais como a krahd, a dimenséo escatoldgica seria como
um "“terrain vague" em que especialistas e leigos poderiam criar e especu-
lar, tendo como consequéncia uma multiplicidade de versdes, ao contrario
do que aconteceria no campo da reproducdo da sociedade kraho, em que
haveria um maior controle social. Nesse contexto, a autora afirma que “[...]
a escatologia ndo aparece como um reflexo da sociedade, como foi muitas
vezes suposto, mas como uma reflexao sobre suas condi¢oes de existéncia”
(Carneiro da Cunha 1986:79).

Aproveitando o insight de Carneiro da Cunha, penso que, mesmo em
sociedades em que hda o estabelecimento de uma ortodoxia escatologica,
esta permanece como referéncia, mas ndo consegue se impor como ver-
dadeiramente dominante:! ou seja, mesmo nesses casos, 0 campo escato-
légico permanece, em certa medida, um “terrain vague", eminentemente
especulativo, conflituoso, criativo e reflexivo, aberto tanto a especialistas
como a leigos e, consequentemente, capaz de fornecer uma multiplicidade
de versoes.

Isso é passivel de ser percebido entre catélicos residentes do bairro de
Casa Amarela, em Recife. Apesar de partirem de uma espacialidade cuja
referéncia primeira sdo os lugares ortodoxos do catolicismo (céu, inferno, pur-
gatério e limbo),? esses catélicos reconfiguram constantemente esses espagos,
multiplicando-os (como o céu); incluindo novos (como a Terra); excluindo
outros (como o purgatério e, mesmo, o inferno) ou todos (pensando o "outro
mundo" como impossibilidade); ressignificando-os, realizando amélgamas
ou incluindo espacos estrangeiros a ldgica catoélica (M. Reesink 2003).% Este
pequeno esboco possibilita, assim, entrever uma diversidade na concepcao
da espacialidade escatolégica catdlica ou, como diria Carneiro da Cunha,
dessa cosmografia, mesmo que, como dito, sob muitos aspectos resguarde
a referéncia a ortodoxia catdlica — demonstrando, assim, como este campo
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se revela como dimensao privilegiada para pensar sobre o alcance e, porque
nao, o mecanismo da démarche reflexiva dos catélicos.

Essa cosmografia catoélica, rapidamente esbocada aqui, é assim um
dos componentes fundamentais das representacdes catolicas referentes ao
fendmeno da morte. Entretanto, ndo se pode esquecer, como ja dizia Hertz
(1905-1906), que a andlise deste fen6meno deve levar sempre em conta
as crencas, os ritos sociais e as emocoes, pois lhe sdo constitutivos. Neste
artigo, tendo em vista o seu escopo, pretendo privilegiar a dimensao das
representacgées e do ritual como loci por exceléncia do processo de reflexivi-
dade catdlico, sem com isto pretender diminuir o lugar das emocdes nesse
processo. Para isto, fiz um recorte do Periodo de Finados e, particularmente,
do ritual de acender velas. As andlises aqui elaboradas s6 foram possiveis
a partir dos dados obtidos através de pesquisa etnografica realizada entre
moradores catoélicos do (e no) bairro de Casa Amarela, em dois periodos:
1994-1995 e 1998-1999,* com observagdes do ritual de Finados no cemitério
de Casa Amarela em 1994, 1998, 2007, 2008 e 2009. Além disso, de forma
secundadria e com intencao heuristica, serdo acrescentados os dados obtidos a
partir de um questionério aplicado em 1998 nos cemitérios de Casa Amarela
e de Santo Amaro (o maior do Recife), destino funebre dos catélicos de Casa
Amarela.’ Portanto, retomo estes dados sobre Finados para repensa-los a luz
da dindmica da duvida-ceticismo-crenga como dimensao reflexiva intrinseca
ao processo religioso.

Reflexividade religiosa: ritual, crenca, diavida e ceticismo

Quando se pensa em termos de reflexividade religiosa é, sobretudo, a sua
implicacdo na formulacao da duvida e do ceticismo que interessa a maior
parte dos pesquisadores, sendo este também o meu caso. Entretanto, seria
interessante também destacar que a reflexividade religiosa tem outras im-
plicacgdes, além da duvida e do ceticismo. Nesse sentido, Hojbjerg (2002)
apresenta trés tipos de reflexividade analisadas pelos autores do dossié
especial da revista Social Anthropology sobre "reflexividade religiosa": a
forma organizacional da acao ritual, incluindo linguagem ritual e modos de
transmissdo de ideias religiosas; a experiéncia de eventos e a presenca de
alternativas "visoes de mundo”; a objetivacao das representacoes religiosas
a partir do conflito acerca da doutrina e/ou da acdao adotada por nao parti-
cipantes em relacao a religido em questao (Hojbjerg 2002).6

Pode-se afirmar, assim, que a andlise antropolégica do ceticismo e da
duvida, relacionados a crenca, ha bastante tempo tem interessado os pes-
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quisadores, apesar disto se dar de uma maneira ndo organica. Talvez um dos
trabalhos mais conhecidos sobre a questao seja o livro de Evans-Pritchard
(1978) sobre os Azande, apesar de majoritariamente se sublinhar a discus-
sdo do antropdlogo sobre a racionalidade da crenca azande na bruxaria.
Entretanto, é, sobretudo, o processo (que inclui modos) de reflexividade,
desenvolvido pelos nativos, que avalia e analisa a presenca de fato ou néao
da bruxaria, dentro, é claro, de um contexto cosmoldgico que informa a sua
presenca como possibilidade — e mesmo possibilidade cotidiana, que esta
em jogo na discussdo do autor. O que nos interessa aqui, realmente, é que,
segundo a andlise de Evans-Pritchard, se a bruxaria é considerada um fato,
a sua ocorréncia (a quem, quando, onde, como etc.) estd sempre sujeita a
reflexao e, ndo secundariamente, ao ceticismo e a duvida.

Uma discussdo semelhante, embora dentro de outro registro, é feita
por Lévi-Strauss no seu artigo sobre o feiticeiro e sua magia (1975). Nesse
pequeno trabalho, ele discute a questdo da producdo do ceticismo entre
povos indigenas americanos. Assim, de modo andlogo ao caso azande, o0s
Nambikwara sdo céticos ou péem em duvida a natureza real de um fenome-
no envolvendo o seu xama: apesar de ndo se questionar a possibilidade do
fendmeno “mdgico” existir, reflete-se se isso teria ocorrido de fato no caso em
questdo. A discussdo mais interessante apresentada por Lévi-Strauss, todavia,
¢é a do relato do indio kwakiutl: extremamente cético sobre a eficicia dos
xamas, ele se inicia nessa atividade visando desmascara-los como farsantes;
a medida que vai confirmando a sua certeza na farsa, vai se transformando
ele mesmo em um poderoso xama. Nesta situacdo etnografica, é possivel
perceber toda a tensdo e, ao mesmo tempo, a dindmica entre duvida, ceti-
cismo e crenca. Como finaliza Lévi-Strauss:

A atitude do comeco se modificou, pois, sensivelmente: o negativismo radical do
livre-pensador cedeu lugar a sentimentos mais matizados. Existem verdadeiros
xamas. E ele proprio? Ao fim da narrativa, ndo se sabe; mas € claro que exerce
oficio com consciéncia, que é orgulhoso de seus sucessos e que defende caloro-
samente, contra todas as escolas rivais, a técnica da plumagem ensanguentada,
da qual parece ter perdido de vista, completamente, a natureza falaciosa, e da

qual zombara tanto no inicio (Lévi-Strauss 1975:206).

Além desses dois trabalhos, outro merece ser citado no que se refere
a andlise etnogréafica de crenca e duvida, o processo reflexivo intrinseco a
religido. Trata-se da obra de Favret-Saada (1977) sobre a feiticaria no Bocage
francés. Em seu livro, a autora demonstra o jogo, ou a “guerre des mots", e
a dindmica entre crenca, duvida e ceticismo, que passa sempre pelo poder
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e pela eficdcia reconhecida, tanto do feiticeiro como daquele que quebra
o feitico. Além disso, aborda igualmente no texto a questdo das estratégias
desenvolvidas nessa “guerra das palavras”, em que nado ha neutralidade
possivel: pode-se aqui pensar nas estratégias como uma construcao pratica
(ou pragmatica) da reflexividade religiosa.

Se estes trabalhos citados, assim como outros, lidam com o papel da
duvida e do ceticismo na reflexividade religiosa, na construcdo da crenca,
creio que a andlise de Pouillon (1982)7 foi a primeira a de fato discutir toda
a implicacdo "“ontoldgica”, se assim posso dizer, da divida na crenca e vice-
versa. Analisando o verbo “croire” (crer), o autor aponta tratar-se de um verbo
paradoxal, tendo em vista que expressa tanto a duvida quanto a seguranca,
acrescentando que, particularmente no que se refere a religido, "[...] acima
de tudo, hd sempre duvida no coragdo da convicgao, e que a afirmacdo em si
mesma indica que esta sempre pode ser suspendida” (Pouillon 1982:06).

Esta abordagem “relacional” entre crenca, ceticismo e duvida como
intrinseca ao processo da reflexividade religiosa e, por extensdo, como
intrinseca aos sistemas religiosos é também adotada pela maioria dos an-
trop6logos que analisam a reflexividade na producgéo e na reproducédo dos
sistemas religiosos. Desta forma, Whitehouse afirma que, em determinados
contextos, "[...] podemos legitimamente dizer que a duvida e a descrenca
sdo intrinsecas a construcao da experiéncia religiosa como fé ou conviccao"
(Whitehouse 2002:102). E, de uma maneira mais ampla, Hojbjerg considera
que a reflexividade religiosa:

[...] incluindo ambivaléncia e contradi¢des, aparece como um elemento essencial
no processo de aquisicdo de ideias religiosas e aquelas instdncias especificas
tais como a duvida, ceticismo e o uso de técnicas ilusérias ndo sdo nem excep-
cionais nem necessariamente exdticas, mas ao contrario servem para sustentar

a existéncia das ideias e praticas religiosas em geral (Hojbjerg 2002:04).

A posicdo aqui adotada converge com esta compreensdao da reflexi-
vidade como intrinseca a producéo e reproducao dos sistemas religiosos
e, nesta esfera, a duvida, o ceticismo e a crenga como inerentes uns aos
outros, ao menos no que se refere ao contexto religioso aqui discutido.®
A importancia da duvida e do ceticismo na producdo religiosa, expressa, so-
bretudo, na necessidade da prova,® tem sido analisada por mim em situagées
de peregrinacodes e de producao de milagres (Reesink 2000, 2005 e 2008).
Entretanto, no presente texto, pretendo aprofundar a discussdao em torno
do ritual de Finados, em que, apesar de ndo haver uma mudanca radical de
registro, a questdo da crenca, ceticismo e duvida tem outros referentes. Além
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disso, quero pensar a reflexividade ndao apenas como abstracdo, ou seja, na
dimenséao das representacdes, mas também (e especialmente) como praxis.
Isto quer dizer que pretendo adotar a perspectiva de Severi que, ao analisar
oritual xamanico kuna, afirma que "A agédo ritual constroi um tipo particular
de ficcdo, um contexto especial de comunicacdo, em que qualquer resposta
positiva implicard duvida e incerteza, e vice-versa" (Severi 2002:38).

O autor avanca ainda na ideia de que a atitude reflexiva em relacdo ao
ritual ndo se dé apenas a posteriori, configurando uma parte constitutiva do
proprio ritual. Nesse sentido, além da dindmica entre crenca/duvida, o que
estd em jogo em Finados é a dindmica entre ritual e representagdes, que no
seu conjunto "“fazem" Finados.

Primeiramente, apresentarei o contexto etnografico de Finados, em que
a andlise acentuard aquilo que se apresenta como “afirmacéao e certeza" no
“dia da Saudade", ou seja: aquilo que os catélicos constroem reflexivamente
como certeza e positividade. Em seguida, procurarei discutir mais de perto
a dinamica da duvida-ceticismo-crenca nesse contexto. Saliento que, ao
afirmar descrever e discutir Finados, nao levarei em conta todas as suas di-
mensodes, concentrando a andlise, em especial, no ritual de acender velas.

Para compreender o “dia da Saudade”

Conhecido como o “dia da Saudade", Finados faz parte daquilo que classifiquei
como "complexo ritual funerdrio catélico” (Reesink 2003 e 2006). Seguindo o
esquema proposto por Thomas (1985), baseado em grande medida nos ritos
de passagem de Van Gennep (1969 [1909]), este complexo seria composto
por ritos de oblacdo — cuidados com o moribundo e com o corpo-cadaver;
seguidos dos ritos de passagem — velério, enterramento e luto.'? Este tltimo
compreenderia diversos rituais e seu objetivo seria o de agregar a alma do
morto no outro mundo e o de reagregar os sobreviventes no mundo dos vivos.
Os rituais mais marcantes desse periodo sdo as missas, as idas ao cemitério no
intuito de visitar os timulos e a festa dos mortos: o dia de Finados. Entretanto,
como se trata de um ritual anual e perene, pode-se avangar que esta festa
revela o carater sempre inacabado do luto (Reesink 2006).

O dia de Finados, que ocorre em 2 de novembro, teve inicio no século
XI, sendo o dia designado pela Igreja Catoélica como data em que a Igreja
Militante (os vivos catélicos) se lembra e se apieda da Igreja Penitente (as
almas ainda nado completamente salvas), sendo, portanto, uma data co-
memorativa muito antiga no calendario catolico. Esta festa foi instaurada
pelo Abade Odilon, de Cluny, Franca, por volta de 1030 (Schmitt 1994),
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expandindo-se, em pouco tempo, por todo o mundo catodlico como celebracdo
de seus mortos.'?

O dia da Saudade é, obviamente, festejado aqui no Brasil, atraindo
milhares de pessoas aos cemitérios do pais nesta época. Finados ndo pode
ser analisado, contudo, sem se levar em consideracao o dia anterior, ou seja,
1° de novembro, dia de Todos os Santos. Entretanto, Todos os Santos perma-
nece no Brasil um dia auxiliar ao de Finados,!® diferentemente da Franca,
em que o dia 1° é a data preferencial de celebracdo dos mortos (Déchaux
1997)." Assim, em Recife, vai-se aos cemitérios no dia de Todos os Santos
especialmente para deixar tudo preparado para o dia seguinte: limpar e pintar
os tumulos, colocar flores, decora-los. Em Finados, vai-se, sobretudo, para
rezar e para acender velas, para homenagear os "entes queridos”.' E claro
que as pessoas podem fazer tudo no dia 1° de novembro, ou tudo no dia 2,
indo ao cemitério apenas uma vez. Entretanto, creio que se pode dizer que
Todos os Santos se traduz principalmente pela “limpeza"”, enquanto Finados
implica sobretudo as rezas e as velas. Nesse sentido, a estrutura basica do
periodo de Finados que, como dito, pode se desenvolver em dois dias ou
em um, compreende: limpeza dos timulos (que pode incluir também traba-
lhos de pedreiros e pintura), decoragao (flores, fotos, cartazes, imagens de
santos etc.), acender velas e recolhimento (rezas, pensamentos etc). Além
disso, como lembra Déchaux para o caso francés, "[...] deve-se acrescentar
a entrada e a saida do cemitério” (1997:81).1° Se é assim que se apresenta
a estrutura minima do ritual de Finados, esta € vivida com a presenca de
dezenas de pessoas que passeiam entre os timulos: mulheres (a maioria),
homens, criancgas, adolescentes, carregando flores e velas, tercos e ldgrimas.
Acompanhadas, em sua maioria, ou mesmo sozinhas, estas pessoas podem
passar o dia inteiro no cemitério, aproveitando também para participar da
missa campal, ou mesmo apenas o tempo necessario para arrumar o timulo,
colocar flores, acender velas e rezar.

O ritual de acender velas é, de fato, simples em sua realizacdo. S6 apos
o timulo completamente limpo e arrumado, sendo as flores o adorno mais
utilizado, é que as velas sdo colocadas sobre os mesmos para serem acesas,
ato cuja duracdo depende da quantidade de velas e, sobretudo, se esta
ou ndo ventando: alguns timulos, para evitar o transtorno causado pelos
ventos, preveem nichos com para-ventos especialmente construidos para
poder acendé-las tranquilamente. S6 depois de todas as velas acesas é que
se reza, seguindo-se, na maior parte das vezes, o sinal da cruz. Acender
velas pode ser feito acompanhado ou sozinho, ou de forma combinada.
Assim, no Finados de 2009, um senhor aparentando setenta anos solita-
riamente ornamentou com flores o timulo de um de seus familiares, logo
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apos enfiando na terra que cobria o timulo diversas velas. Demorou alguns
minutos para deixar todas acesas ao mesmo tempo, pois soprava uma brisa
suficientemente forte para apagar algumas delas; depois de finalmente
conseguir acendé-las, ergueu-se, fez o sinal da cruz, posicionando as méos
cruzadas atrds das costas enquanto rezava e encerrou o ritual também com
o sinal da cruz. Algum tempo depois, umas parentas juntaram-se a ele: ndo
contentes com a ornamentacao que esse senhor havia feito e com o aspecto
um tanto murcho das flores, reiniciaram todo o processo de ornamentacao
dos tamulos, para em seguida realizarem o ritual da vela, em que foram
acompanhadas por ele.

Um dado importante, ainda, deve ser levado em consideracdo: mais
do que estabelecer uma relacédo direta entre Finados e cemitério, é preciso
ter em mente que este periodo representa principalmente o momento dos
defuntos catolicos e, dessa forma, ultrapassa o l6cus cemitério. Isto porque,
em Casa Amarela — algo que, a meu ver, ndo se restringe apenas a este
bairro de Recife — os catdlicos rezam, acendem velas e homenageiam os
seus mortos mesmo quando eles ndo se deslocam para os cemitérios: a
realizacdo do ritual de Finados pode ser feita em outros ambientes como,
por exemplo, nos ossudrios instalados em igrejas. Mas é, sobretudo, em
casa que os catoélicos realizam o ritual quando néo vdo ao cemitério: nesse
contexto, o espaco privilegiado para realizar o ritual é o quintal da casa.'’
Isto acontece em especial quando os restos dos parentes ndo se encontram
mais no cemitério, mais precisamente quando ndo ha mais tiumulo, tendo
em vista o sistema de rotatividade das covas;!® mas a razao pode ser também
préatica: assim, apesar de ter ido em Finados ao cemitério de Casa Amarela,
Edite preferiu acender velas e rezar em casa, pois o vento estava muito forte
e a impedia de acender as velas. De qualquer forma, para a maior parte dos
catdlicos, a realizacao do ritual de Finados € subsequente a morte de um
parente ou de uma pessoa amada.

Por quem e por que se “faz” Finados?

A questdo pode parecer surpreendente, mas, na realidade, se impde para
nos fazer olhar as relacdes que se estabelecem entre Finados, as concep-
coes do “outro mundo" e os lagos entre mortos e vivos, relagoes estas que
analisei longamente em outros momentos (Lins [Reesink] 1995; Reesink
2003 e 2006). Isto porque este periodo estd, antes de tudo, ancorado nas
relacoes entre vivos e mortos, elas mesmas relativas a maneira como os ca-
télicos representam o outro mundo. Nesse sentido, o objetivo final do ritual
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de Finados é a salvacao das almas dos mortos. Entretanto, ndo se trata de
“qualquer morto": é primeiramente para os parentes mortos e, em seguida,
para as almas do purgatorio que se realiza Finados.' O “"quem" da questédo
se traduz, sobretudo, por “meus entes queridos”.

Finados é como uma festa. Porque, vocé pode notar, quando a gente chega 14,
tem uma multiddo. A quantidade de gente é grande, porque todo mundo quer
ir 14, porque chegou o tempo de ficar do lado dos parentes. [O parente] sabe...,

eu acho que nessa época ele sabe que a gente esta 14 (S. Enio).

Eu acendo velas pelos meus [entes queridos], pelas outras [almas]. Pois é uma
devocao para fazer todos os anos. Aquele que tem esta devogao faz todos os

anos, ele tem também essa alegria (S. Lemos).

— Vocé acha que o dia de Finados é importante?

— Sim!

— Por qué?

— Porque eu acho que, neste dia, as almas, os espiritos, eles estdo 1a... Eu acho
que é mesmo um dia dado por Deus para que eles possam, sabe? Para eles
reverem a familia, sei 14! Eu néo sei te explicar. Eu fui criada nessa crenca, ai
a gente a segue... Mas, eu néo sei te dizer se eles voltam [ao cemitério] ou se

do lugar deles mesmos eles veem o que a gente faz (Carla).

Essas palavras deixam claro que Finados é especialmente uma festa “em
familia”. Segundo Déchaux, “o dia dos mortos, através da sua ritualizacéo,
aparece essencialmente como uma celebracgéo familiar” (1997:93), levantando
a hipdtese de que “a familia parece ser ao mesmo tempo o objeto e o sujeito”
(1997:93). De fato, como diz o S. Enio, os cemitérios estdo em festa porque as
pessoas sabem que é a época propicia para reunir a familia, para se estar proximo
dos parentes, pois tudo indica que, neste dia, os mortos recebem a “permissao”
divina de reencontrar os seus parentes da Terra, como disse Carla.

No que se refere ao "por que" da questdo feita, a razdo primeira é a
salvacao completa dos seus entes queridos. Aqui, é importante lembrar que,
na cosmologia catdlica, os individuos que morreram com alguma divida
terdo de se purificar em algum lugar intermedidrio entre o céu e o inferno:
os vivos podem ajudar a completar a salvacdo dos mortos através das rezas
e das velas.?’ Além disso, outras razdes aparecem: devogéo as almas do pur-
gatério e o dever de ajudé-las em sua salvacéo; a tradi¢do e o compromisso
com a religido catolica; as promessas e os compromissos estabelecidos entre
parentes mortos e vivos. Entretanto, € na continuidade da reciprocidade
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afetiva que os vivos justificam esta obrigacdo. Vejamos o seguinte didlogo
com S. Breno e sua mulher, D. Lola.

— O senhor vai ao cemitério em Finados?

— Claro, enquanto eu estiver vivo, eu tenho esta peniténcia, né? Para com os
meus entes queridos. Pais, sogros, irmaos! £ uma coisa minha. Entédo, ndo custa
nada ir 14 venera-los, ndo €2 Nao ha nenhum peso, nenhuma retribuigao! Eu vou,
acendo algumas velas, fico 14 o dia todo, ou uma parte do dia. Volto satisfeito.
— O senhor reza?

— Claro.

— Em intencéo de quem?

—Nao, eu rezo em intengdo dos mortos. A primeira reza é para que eles tenham
boas horas, bons lugares nesses dias, ndo é? Mas, isto ndo é apenas para este
dia, é desde que eles terminaram o tempo deles aqui na Terra... [S. Breno].

— Que fique claro: ndo ¢ a Igreja que manda. A gente faz isto como uma home-
nagem aos entes queridos [D. Lola].

— E um ato de amor [S. Breno].

— A gente sabe que os restos estdo 14, os ossos, entdo a gente tem este hébito,
isto vem de nossos avos, este costume de ir ao cemitério em Finados, acender

velas e colocar flores [D. Lola].

Realizar o ritual de Finados estaria, assim, mais relacionado as relacdes
afetivas do que a uma ordenanca da Igreja, como quis sublinhar D. Lola. Para
Seu Breno, contudo, trata-se de fato do amor que se sente em relacao aos
mortos e da salvacdo das suas almas no outro mundo. De qualquer forma,
mais do que o “"dogma" da Igreja, o que se quer acentuar é a legitimidade
desta acdo, justificada pelo costume e pela tradigdo.?

Finados: velas, rezas, salva¢ao e reciprocidade

O dia de Finados é sobretudo uma data na qual os catélicos rezam por seus
mortos. Entretanto, a prece nédo estd sozinha nesse contexto: a seu lado,
encontra-se muitas vezes a vela. Assim, quando se fala da vela, evoca-se
obrigatoriamente a reza. Além disso, acender uma vela implica em rezar,
pois a chama é associada a reza. Nesse sentido, pode-se dizer que a vela e
a reza compdem um par nesse sistema.

— Eu creio que a reza, a vela, eu acho que é como um bdalsamo espiritual. Eu

acho que eles recebem como... Como uma luz. Sei ld! Porque a reza é uma coisa
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muito poderosa, ndo é? Eu acho que néo existe nada melhor que uma reza por

uma pessoa que ja morreu (Raquel).

—Por que a gente acende velas? Pelas almas de sua familia. Pelos nossos parentes
j& mortos..., e também dos outros. Porque a gente j& tem este costume da avo,
do avo, tudo isto, para fazer esta peniténcia. Entdo a gente faz também. Meus
pais sdo mortos... Eu ja acendi aqui [na sua casa] a vela pelo meu pai, pela alma
do meu pai, da minha avo, do meu av0o, dos meus padrinhos, das minhas ma-
drinhas. A gente se senta, cada um reza os benditos, estas rezas para as almas.
As pessoas ignoram, mas como a gente nasceu nisto, a gente faz isso sempre...
A gente reza um Pai Nosso, uma Ave Maria, Santa Maria, Salve Rainha, o Credo.

No fim, a gente oferece em intencdo das almas que sdo mortas (D. Janice).

Se, como dito, vela implica reza, em contrapartida, quando um catdli-
co diz rezar pelos mortos, isto ndo implica necessariamente acender velas,
como ¢é possivel ver nos cemitérios em dia de Finados.?? Dessa forma, hé
aqueles que subentendem sempre a reza quando afirmam a importancia
da vela, enquanto outros, ao reforcarem a importéncia da reza, anulam a
eficdcia da vela.

Contudo, mesmo que alguns catélicos minimisem sua eficicia e sua
necessidade, a vela, assim como a reza, € um dos componentes principais no
estabelecimento das relagoes entre mortos e vivos (Lins [Reesink] 1995).

— Por que é importante acender velas?

—Olha, eu acho assim, acho que é uma maneira da gente, da pessoa, do espirito,
a alma sei la! Ver que a gente estd se lembrando dele, né? E esté assim... Porque
as vezes a gente faz coisa errada e acho que nao se arrepende e depois vai para
outra vida e a gente aqui, quem fica, acho que vai pedindo, pedindo a Nossa
Senhora para interceder por aquela alma, né? Ai acho que ali Deus vai vendo

se aquela pessoa merece ou néo, ai vai sendo uma luz para eles (Edite).

— Eu ndo digo que néo ajuda, tem muitos que dizem assim: “néo, acende vela,
vai clarear a alma dele aonde ele t4; ele td& num lugar muito escuro, entdo a
gente vai acendendo vela..." Nao acredito, porque tem gente que acende vela
sé na época de Finados. Entdo, aquela vela nao vai durar todo tempo, entendeu?
Entdo eu acho que néo existe. Que a luz quem dé é Deus, essa vela que a gente
acende é sO pra lembrar mesmo aquela pessoa que morreu, em homenagem
aquela pessoa que a gente gostou muito e sente por ela, ai a gente acende vela.

Mas, que adianta alguma coisa, ndo adianta, ndo (Ana).
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Como a reza, a vela é um sinal que os vivos enviam aos entes queridos
para reafirmar o seu amor e a sua memoria. Ela ajuda, assim, a tornar vivos
e mortos felizes. Além de sua funcao salvifica, este objeto é ainda demonstra-
cao da continuidade da afetividade. E bem verdade que, como Ana, alguns
catélicos retiram o conteudo propriamente sagrado da vela. Mas o que im-
porta aqui é que a vela compde com a reza um conjunto de elementos que
os vivos tém para se comunicar com os mortos. De qualquer forma, para a
maioria dos catélicos de Casa Amarela, a vela conserva conjuntamente o
seu carater sagrado e afetivo.

— Em Finados, a gente acende velas, a gente reza e se lembra.

— E isto é importante?

- E importante. A gente sempre lembra. A gente acende uma vela para um de-
funto no tempo de Finados; é porque eles... Sempre a gente tem que se lembrar
deles e é muito bom ter uma luz. E muito bom, ndo é? Porque tém muitos...
E que nem a gente: cada um tem o seu lugar de ficar. Entdo, tem muitos que
precisam d'uma luz. Entdo, é bom a gente acender e rezar, para que Deus es-
cute as nossas oracdes, ndo é2 Que s6 quem pode fazer isso é a gente quando

estd vivo (Alice).

Este discurso de Alice contém todos os elementos que fazem da vela um
fator crucial nas relacdes entre vivos e mortos: lembranca, amor, salvacao.
Além disso, mais uma vez demonstra que existe um dia em que estas relacoes
sdo particularmente possiveis e encorajadas: o dia de Finados.

Talvez fosse o momento de notar um dado obtido dos questiondrios
aplicados em Finados, em 1998: assim, em relacdo ao ritual de acender
velas,? 84,5% dos que se autoidentificaram como catélicos responderam que
realizaram essa acao ritual. Este dado do questiondrio aponta para o que
minha experiéncia de campo tem confirmado — tanto através dos meus infor-
mantes quanto por meio de minhas observacdes no cemitério em Finados —
olugar incontestavel que a vela ocupa nas relacoes entre os vivos e os mortos
nesse contexto. Ainda mais quando parece ser um elemento pouco usado em
outros paises catélicos, pelo menos no caso dos paises europeus, até onde
sei.?* Entretanto, no Brasil, a vela adquire outra evidéncia, porque possui
uma funcédo e uma eficdcia, o que a torna muito mais do que um objeto.

— E por que as velas?
— Minha filha, a luz representa a vida, ndo é? A vida é Jesus Cristo [risos]. Se

a vida é Jesus Cristo, a luz representa a vida, a claridade. E este o sentido da
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vela, aquele que a gente usa na igreja... E como se a gente acendesse... E isto
(D. Zilda).

—Avelarepresenta o fogo do Espirito Santo. Entdo, por meio disto, € um simbolo

bem catolico, nosso, ndo é? Na Igreja, ela estd sempre acesa (André).

Compreende-se entdo que o sentido primeiro da vela é a vida. Sendo
simbolo de Cristo, ela carrega consigo aquele da vida. Além disso, ela é
também o fogo do Espirito Santo, ou seja: a chama que acende o coracao do
cristdo e que sinaliza, dessa forma, o comeco da absolvigdo, pois o Espirito
Santo é o sinal da transformacdo do pagdo em um cristdo, isto é, em pessoa
potencialmente salva. A vela estd, entdo, sempre presente, transformando o
espaco fisico/corporal em um lugar catélico, tendo em vista tratar-se de um
elemento de identificagdo catélico.

A partir disto, é possivel compreender o sentido da vela no regime de
salvacdo (E. Reesink 1999): acender uma vela seria "acender"” a vida. Dis-
to decorre que este objeto/simbolo é sempre concebido e manipulado em
relacdo a escuriddo e a claridade, e isto sempre que estdo em questdo as
almas do outro mundo.

— Talvez a vela seja uma luz para iluminar qualquer coisa que as almas preci-

sam (Carla).

— Por que a senhora reza? Por que se reza pelos mortos?

— Ah! Porque ai as almas gostam que a gente reze para elas, né? Ai a gente da
conforto, damos conforto a elas. Estamos lembrandos deles. Acender a vela, pra
mim, é acender uma luz para eles. Um pastor uma vez discutiu comigo, ele disse
que a pessoa que morre ndo quer mais luz, ndo quer mais nada, porque ai ja
partiu para outra eternidade, nédo estd precisando de luz, ndo. Eu digo: "precisa
sim, eu acho que cada vela que a gente acende é uma alegria para eles, que a
gente estd dando uma luz para eles". Quer ver? Ninguém sabe onde ele est4,
se estd no escuro, ou se ele estd, se Deus botou ele num determinado, se ele fez
um bem aqui na Terra, se ele estd num lugar bom, se ele estd no escuro. Porque
ai eu acho que um bocado de vela que a gente acende, é uma alegria para os
espiritos, é uma luz que a gente estd iluminando o caminho dele. O pastor diz
que néao. E porque cada um tem sua opinido, seu pensamento, tem o seu jeito

de pensar (D. Celita).

Nesse sentido, na légica das representacoes catélicas do outro mundo,
aqueles que nédo sdo ainda completamente salvos estdo na escuridao. Isto
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implica dizer que a salvacdo é luz, por isso a vela é sindénimo de vida, de
acordo com D. Zilda. Ora, a salvacdo eterna ndo é estar na presenca de
Deus, segundo o catecismo (o que converge explicitamente com o que dizem
meus informantes)? Mais proximo dele, mais luz, pois ele é a vida-luz; mais
distante de Deus, menos claridade e mais trevas. Por isso o inferno é sempre
representado por meus informantes como um lugar de sombras, pois esta
vazio da presenca-luz divina; entre a plenitude de luz e o vazio de luz en-
contram-se, nesse contexto, todos os lugares intermedidrios. A consequéncia
légica disto é que acender uma vela equivale a enviar um pouco de “vida",
do fogo do Espirito Santo, de Deus. Assim, no outro mundo, hé o sofrimento-
obscuridade (M. Reesink 2003), ou seja: o distanciamento do “esplendor”
divino. Acendendo velas, da-se alivio e conforto aos mortos.

E preciso, neste momento, aprofundar um pouco mais a anéalise das
percepgoes que os catélicos da Casa Amarela tém da vela. Nao ha davida que
a relacao primeira que com ela estabelecem é a de simbolo: de luz divina, de
Jesus Cristo, da chama do Espirito Santo, de vida, de catolicidade. Mas ha
ainda uma segunda relacdo, que é a de contiguidade. Dessa forma, haveria
uma concepg¢ao metafdrica e outra metonimica (Figueirda 1995).%° Na relacdo
metafdrica, a vela é um simbolo em dois sentidos: primeiramente, digamos,
como representacao simples; ou seja, seria um emblema de catolicidade, de
vida. Esta concepcao encontra-se mais facilmente entre os catélicos que nao
acendem velas, ou se o fazem é mais como uma marca de catolicidade. Em
segundo lugar, seria um simbolo enquanto analogia, ou seja, ela conteria em
si mesma uma eficacia simbodlica no sentido de Lévi-Strauss; este sentido é
percebido com facilidade na maior parte dos discursos dos catolicos de Casa
Amarela que acendem vela: esta simbolizaria a vida; ao acender este simbolo,
possuidor de uma eficicia propria, estaria-se realizando uma “cura” (Lévi-
Strauss 1975). Parodiando Lévi-Strauss, poderia-se dizer que se a chama e
a luz da vela nao correspondem de fato a uma realidade objetiva no outro
mundo, isto ndo tem importancia: o essencial é que os catoélicos creem que,
simbolicamente, a chama alivia os sofrimentos das almas no outro mundo.

Passemos agora a relacdo metonimica com a vela, relagdo esta que nao
é muito recorrente, e nem sempre facil de apreender, o que pode sinalizar
para uma menor elaboracdo deste tipo de concepcgédo entre os catélicos.

— Por que a vela é importante?

- Porque... E assim: é aquela coisa, assim: como a cera se derrete ao calor do
fogo, tudo de mal, tudo de ruim, que aquela pessoa teve na vida, em vida, certo?
Que esteja pagando no purgatério seja queimado também, certo? E isso... E uma

das utilidades da vela também. A vela também serve para isso, para queimar
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tudo assim, como eu disse a vocé: assim como a cera derrete ao calor do fogo,

tudo quanto for de mal seja queimado também (Julio).

— A senhora acha que a vela ajuda...?
—E. Acredito que ajuda. Ndo que seja a vela: a gente acende outra vela [14], com

o que a gente pede através da reza, junto com a vela (D. Cicera).

Percebe-se ai, entdo, relagdes de contiguidade: a cera da vela na Terra
€ a "cera" dos pecados no outro mundo. O fogo da vela que derrete a cera
no mundo terreno é o “fogo do purgatdrio” no outro mundo. Acender uma
vela na Terra implica acender uma no outro mundo para iluminar os mortos.
E neste sentido que se pode afirmar que a vela tem um papel metonimico
na economia de ajuda aos mortos. Contudo, mesmo nesses casos descritos,
o que se encontra de fato sdo relagcdes ao mesmo tempo metaféricas e meto-
nimicas com a vela, pois esta parece ser, para estes informantes, ao mesmo
tempo simbolo e contiguidade.

Todas estas discussdes que foram feitas aqui nos ajudam a ter uma ideia
da complexidade das relacdes entre vivos e mortos na cosmologia catdlica,
ao tomar o periodo de Finados como chave para compreender estas relacdes,
que envolvem tanto representacoes e ritos, como afetividades. Pode-se ainda
vislumbrar como este periodo é possibilidade de reflexividade sobre e para
a cosmologia catolica.

Finados como reflexividade: duvida,
ceticismo, crenca, tradicao, commitment

Seja através de minhas observagdes nos cemitérios, seja por meio das con-
versas e didlogos com meus informantes, o que fica evidente é que "fazer”
Finados, particularmente rezar e acender velas, é um ato que implica re-
flexividade e engajamento, o que por sua vez, dentro da perspectiva aqui
adotada, implica a dindmica entre crenca, ceticismo e duvida. Neste sentido,
0 que sempre me intrigou em campo e nas analises dos dados foi exatamente
esta dialética na constituicdo da reflexividade religiosa, na constituicdo da
fé, como categoria maior.

Como discuti em outra oportunidade (Reesink 2008), concebo a catego-
ria fé como constituida de trés sentidos e/ou operacionalidades: o primeiro, e
o mais simples de analisar, é o sentido de fé como sinénimo de religido: dessa
forma, ha informantes que costumam falar da “minha fé, que é a catolica”
ou "aqueles que tém a fé catdlica”, ou ainda “quem pertence a fé catolica”.
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O segundo sentido, e o que é relevante aqui para a discussao, é o de crenca
e suas relacdes com a prova, a duvida, a confiancga, o ceticismo. O terceiro
sentido é o de fé como condi¢cdo humana, que nao discutirei aqui.

Fé como crenca, especialmente no sentido de se crer na existéncia da
sobrenatureza e da sua intervencao na natureza, parece ser o sentido mais
facilmente "“falado", apesar de muitas vezes ser o menos pensado. De uma
maneira geral, este sentido de fé fica circunscrito a sua qualidade de “cren-
ca". Porém, parece-me que a categoria fé-crenca inclui, obrigatoriamente,
qualidades que nem sempre estdo implicadas, em termos nativos, na crenca.
Uma delas ¢é a relacdo de confianca e afetividade (Reesink 2003), a outra,
como ja estamos discutindo aqui, é a da duvida e ceticismo. Esta discussao
pode ser enriquecida se for articulada ao exame do termo crenca realizado
por Toren (2006), em sua anélise sobre o caso do "mana" em Fiji. Assim, a
autora faz uma distinc¢ao interessante entre “crer” e “saber", argumentando
que "[...] podemos acabar caracterizando como cren¢a aquilo que nossos
informantes sabem" (Toren 2006:449). Entretanto, mesmo que de fato haja
uma diferenga de grau de certeza entre crer (relativo) e saber (absoluto),
parece-me que a categoria fé no sistema cosmoldgico catélico contém tanto a
certeza relativa (que pode ser traduzida pela crenga), como a certeza absoluta
(o saber). Assim, os catdlicos sabem que Deus existe e creem na possibilidade
do milagre, mas ndo sabem se aquele milagre especifico aconteceu.?® Neste
sentido, pode-se afirmar que é caracteristico da categoria fé se constituir na
propria articulacdo entre duvida-ceticismo-crer-saber.

Esta dinamica reflexiva, e intrigante, pode ser facilmente encontrada
no contexto de Finados, em que um dado sugestivo resultou da pergunta do
questiondrio sobre vida apds a morte.?” Assim, entre os catdlicos pesquisa-
dos, 54% responderam que sim, contra 24% que responderam néo acreditar,
enquanto 22% tinham duvidas. Isto fica mais interessante quando compa-
ramos estes dados com a realizacao do ritual de acender velas. Assim, dos
que sdo positivos na crenga de vida apo6s a morte, 87% acendiam velas; dos
que sdo negativos, 79% o faziam; dos que tinham duvida, 85% acendiam.
O que impressiona, de fato, é o alto indice dessa pratica entre os descrentes
e duvidosos. Se se inverte o cruzamento, teremos que, entre os catoélicos
que acendiam velas, 55.5% acreditavam em vida apds a morte, 22.5% néo
acreditavam e 22% tinham duvidas.

Essa “brincadeira” com os dados dos questiondrios encontra, assim,
fundamento nos discursos e praticas dos meus informantes, estando implicito
ou explicito no que foi descrito mais acima. O que temos aqui é um "“jogo"
de composicdo e recomposicao de crencas-duvidas-ceticismo em que € pos-
sivel ter duvidas se hé vida apds a morte e mesmo assim acender velas; é
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possivel crer em vida apds a morte, ter dividas se as rezas ajudam os mortos
e ser cético quanto a eficicia das velas; é possivel ainda ser cético quanto
aos vivos se comunicarem com os mortos, mas crer que hd um dia especial
em que os mortos podem "“reencontrar-se” com os vivos. H& aqui uma
dialética entre a crenca, a duvida e o ceticismo que é propria do processo
reflexivo religioso, sendo talvez o que explique a diversidade, complexi-
dade e poder criativo dos sistemas religiosos. De qualquer forma, ou por
causa disso mesmo, € bom ter em mente que a duvida ndo é univoca, pois
ela se d& em niveis distintos: no mais intenso, esta pée em xeque todo o
sistema cosmoldgico, podendo levar a conversao a outro sistema; em niveis
intermedidrios, a duvida pde em xeque elementos pontuais ou parciais, ou
mesmo a eficdcia de certos ritos dentro do sistema cosmoldgico, sem colocar
em questdo o proprio sistema. Assim, pode-se duvidar da eficicia da vela
na ajuda aos mortos, ou mesmo da eficacia de todo o complexo de Finados,
continuando a ser catélico e a acender velas, como faz Ana.

A dindmica da crenga/duvida/ceticismo em Finados, entretanto, s6 pode
ser melhor compreendida a partir da inclusao da questdao da “tradicao” e da
questdo do “engajamento/comprometimento”.

Voltemos, entdo, a discutir mais particularmente o ritual de acender
vela. Como visto, 84.5% dos catélicos pesquisados que foram ao cemitério
em Finados afirmaram acender velas. Quando perguntados “por qué?”
(questédo aberta), muitos sdo aqueles que falam, a titulo de explicacéo, que
¢é por tradicdo, apesar da motivacdo de oferecer luz aos mortos aparecer
com mais forca. Quero deixar aqui de lado a questao da luz, que implica
uma clara seguranca na eficacia da vela (apesar de ndo necessariamente),
e me voltar ao significado da “tradicdo” nesse contexto. Melhor dizendo,
pretendo refletir sobre a vela articulando-a a realizagdo (ou performance)?®
do ritual, aos que tém duvida sobre a vida apds a morte,?® a tradicdo e ao
comprometimento.

Seria interessante retomar aqui as ideias de Severi (2002) e aprofun-
da-las um pouco mais. Assim, para este autor, a realizacado ritual religiosa é
em si mesma reflexiva, fonte, portanto, tanto de divida quanto de crenca e
descrenca. Complexificando isto, ele concebe que:

Reflexividade é, neste caso, situada dentro do contexto ritual. Podemos concluir,
entdo, que o conceito de reflexividade, como aplicado para contextos rituais, se
estende para além da mera existéncia de uma atitude de ceticismo para com a
crenca ritual. [...] Penso que poderiamos ir ainda mais além, e identificar casos
em que a reflexividade (ou certo tipo de autorrepresentacdo) se pde como a

premissa, e ndo como o resultado final da acéo ritual (Severi 2002:27).
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Esta concepcao da reflexividade como premissa do ritual e intrinseca
a performance ritual, e ndo apenas como post-facto, é fundamental para
entender a pratica do ritual de acender velas em Finados, mesmo quando
articulada a descrenca ou a duvida na vida apds a morte, ou mais precisa-
mente, como aquilo que dé condicdo a esta articulacdo. Assim, no contexto
de Finados, o que se tem intrinseco ao ritual de acender velas ¢ a reflexivi-
dade, ou o julgamento de sua eficdcia naquilo a que o rito se propoe.*® Esta
reflexividade, entretanto, s6 pode ser desenvolvida, por sua vez, na articula-
cdo e no contexto das representacdes catodlicas sobre a morte, os mortos e a
relacdo destes com os vivos. Assim, pratica e representacdo dialeticamente
fundamentam a reflexividade religiosa, ao mesmo tempo em que sao dina-
misadas por esta tltima.

Contudo, se o que acabo de dizer parece convincente, isto ndao explica
realmente porque 44,5% dos catélicos que responderam o questiondrio e
que afirmaram acender velas tém duvidas ou ndo acreditam em vida apos
a morte, por exemplo,® e por que quase 20% desses mesmos catolicos que
realizam o ritual da vela justificam o seu ato pela tradicdo. Creio que esse
fendomeno fica mais inteligivel se for introduzida a ideia de ritual commit-
ment, a0 mesmo tempo em que se procura compreender como a “tradi¢gao”
é operacionalizada neste contexto.

O conceito de comprometimento ritual foi desenvolvido por Humphrey
e Laidlaw e tem ganhado espaco entre os antropélogos, sobretudo aqueles
que tendem a adotar uma abordagem cognitiva do fendmeno religioso
(p. ex., Whitehouse 2002). Segundo os autores:

Atos ritualizados em tradicdes liturgicas sdo socialmente prescritos e se apre-
sentam para os atores individuais como “dado” e exteriores a eles. Porque os
atos ritualizados sao estipulados dessa forma, uma nova situacao aparece:
ao contrario de, como é normalmente o caso na vida cotidiana, o ato de uma
pessoa ter seu sentido dado por suas intencoes, com a acao ritual o ato em si
mesmo aparece como ja formado, quase como um objeto, algo do qual o ator
deve “receber"”. Nessa situacao transformada, as intencdes e pensamentos
do ator ndo fazem qualquer diferenca para a identidade do ato performado.
Vocé agiu, seja 14 o que estd sonhando naquele momento. Além disso, uma
larga variedade de acdes pode “contar como” um ato ritual. Esta situacao
ndo é nem um acidente nem uma questdo de hébito inconsciente. Resulta
de um ato positivo de concorddncia em uma ordem social estipulada (o com-
prometimento ritual). Com efeito, essas formas de ritualizacdo removem a
possibilidade de existir significado intrinseco nos atos rituais (Humphrey e
Laidlaw apud Collins 2005:329).
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O argumento é o de que, tendo em vista a “exterioridade"” dos rituais
liturgicos, a sua realizacdo ndo implicaria uma intencionalidade pessoal,
pois nao haveria nos rituais um sentido intencional intrinseco a eles, em
que "[...] os participantes estavam unidos na performance mesmo se suas
nogoes do sentido do rito eram incompletas e contraditérias” (Humphrey e
Laidlaw apud Severi 2002:27).%2 Assim, como resume Severi:

Os atos realizados durante um rito reqularmente aparecem para demandar um
comprometimento do ator, mesmo quando o ator ndo os compreende. Por esta
razdo, estes atos tornam-se o roteiro sobre o qual um nimero de diferentes, até

contraditorios significados, pode ser projetado (Severi 2002:27).

Haveria entdo a priori um engajamento/compromisso do fiel com a sua
religido, traduzido na acéo ritual, e que daria sentido a realizacdo do rito,
mesmo quando este, em si mesmo, parece vazio de sentido. O caso de Flora
pode ser assim compreendido: catélica que diz ndo acreditar em vida apos
a morte, pois “morreu, acabou", Flora se dirige todos os anos ao cemitério
de Casa Amarela em Finados para rezar e acender velas: trata-se, para ela,
de um compromisso com a sua mae — que era irma/devota das almas —
seu compromisso € o de continuar cumprindo as obrigac¢des e a tradicao
que a sua mée deixou. Assim, ela reza e acende velas pelos mortos,* pelo
compromisso e pela tradicao.

Contudo, se aqui o comprometimento de Flora parece ater-se a rela-
cdo com sua mae, pode-se inferir também que este compromisso pode ser
instaurado a partir de uma tradi¢do, ao mesmo tempo em que dé condigdes
para a continuidade desta tradicdo. E é aqui que, creio, pode-se pensar na
motivacdo da “tradicdo” para a realizacdo do ritual de acender vela. Este
entendimento me conduz as argumentacoes elaboradas por Gadamer em
relacdo a concepcao de tradi¢do e prejuizos/preconceitos. Ele parte da ideia
de que, depois do Iluminismo, a nocdo de “prejuizo/preconceito”, ligada a
nocao de tradigao e de autoridade, adquiriu uma conotagdao negativa, pois o
prejuizo seria aqui percebido como prejudicial ao pensamento livre e racio-
nal, o qual ndo deveria ter barreiras para poder progredir. A argumentacao
do autor se ancora, entdo, sobre a construcao de dois tipos de prejuizos: um
positivo e um negativo. Nesse sentido:

"Prejuizo/preconceito” ndo significa julgamento errado; ao contrdrio, o conceito
de prejuizo/preconceito implica que ele possa receber uma apreciacgdo positiva
ou negativa. E preciso retornar ao latim praejudicium para preservar na palavra

um acento positivo ao lado do acento negativo (Gadamer 1976:109).
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Haveria entdo, segqundo o autor, um prejuizo legitimo, que estaria fun-
dado na autoridade de outras pessoas e do passado. O interesse na reflexao
de Gadamer,* entretanto, apoia-se exatamente sobre a afirmacgdo de que a
autoridade

[...] ndo tem seu fundamento ultimo em um ato de submisséo e de abdicacéo,
mas em um ato de aceitacdo e de reconhecimento: reconhecemos que o outro
é superior em julgamento e em perspicdcia, que o seu julgamento nos supe-
ra, que ele tem proeminéncia sobre o nosso. Igualmente, a autoridade nao é
propriamente concedida, mas adquirida e deve ser necessariamente adquirida
por qualquer um que a almeja. Ela se baseia sobre o reconhecimento, portanto
sobre um ato mesmo da razao que, consciente de seus limites, concede a outros

uma maior perspicdcia (1976:118).

E por esta razdo que explicar uma atitude pelo argumento da autori-
dade e da tradicdo, ou seja, por meio de “prejuizos”, ndo significa o aban-
dono de toda reflexividade e liberdade das pessoas. Pois, como assegura
Gadamer:

[...] na realidade a tradigcdo néo cessa de ser um fator de liberdade e da prépria
histéria. A tradicdo, mesmo a mais auténtica e a mais respeitdvel, ndo se realiza
somente de modo natural, em virtude da forca da preservacao disto que se
pensa existir; contudo, ela solicita ser afirmada e cuidada. Ela é essencialmen-
te preservacao. Como tal, a encontramos trabalhando em toda transformacéao
histérica. Mas, a preservacdo é um ato de razdo, um daqueles, é verdade, que

passam despercebidos (1976:120).

E ele conclui que "[...] em todo caso, a preservacdo ndo é menos um
ato de liberdade do que a agitacédo e a inovagédo" (1976:121). O raciocinio
do filésofo ajuda, assim, a confirmar a minha intuicdo: a realizacdo do ritual
da vela, em particular, e de Finados em geral, motivada pela “tradicdo"”,
é um ato de reflexividade. Isto porque os prejuizos positivos, constituidos
pela autoridade (da Igreja, da comunidade ou da familia) e pela tradigao
(escrita ou oral) para os individuos implicados tém um sentido que néo
abdica do julgamento e da interpretacéo, ou seja, da reflexividade. Assim,
realiza-se e reafirma-se uma tradicao ritual apds submeté-la a um processo
de avaliacdo, de reflexividade, que se completa através da realizacdo do
ritual, reflexividade esta alimentada pela dindmica da duvida, do ceticismo
e da crenca.
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A guisa de conclusdo

Retornando ao inicio do artigo e fazendo eco a reflexdo de Carneiro da
Cunha, parece evidente que a escatologia catolica é 16cus de reflexividade
e especulacdo. Mas é necessario complementar que ndo s6 o pensamento
escatologico, como também toda a ritualidade que estd implicada nesta es-
catologia é também fonte de reflexividade. O ritual de Finados &, portanto,
paradigmatico como espaco e tempo privilegiado para se perceber e com-
preender a dialética da duvida-crenca-ceticismo intrinseca a reflexividade
religiosa, em que o compromisso ndo é de menor importancia, assim como
atradicdo, e como essa dindmica &, de fato, uma das possibilidades criativas
e dinamizadoras da cosmologia catélica.

Nao se pode esquecer, todavia, que, para além e através da dinamica
reflexiva, o dia da Saudade é também (ou, portanto) um periodo para se
afirmar um pertencimento a uma identidade religiosa, ao mesmo tempo
em que se cumprem as obrigagdes e 0os engajamentos para com os entes
queridos e o catolicismo: para os membros desta religido, “fazer” Finados é
um sinal de catolicidade, engajamento, observancia e pertencimento. Para
a maioria desses catoélicos, Finados implica a vela e a reza, além do amor,
da salvacdo e do “estar” em familia.

O periodo de Finados é bom, assim, para pensar e para celebrar!

Recebido em 15 de janeiro de 2009

Aprovado em 10 de janeiro de 2010
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! Vale salientar que Carneiro da Cunha néo afirma que quando ha uma orto-
doxia no campo da reproducgdo da sociedade nédo haja possibilidade de conflitos e
contradicoes, ao contrario. Mas a autora deixa claro que a ortodoxia tem de fato um
papel dominante.

2 O limbo é um espaco praticamente desaparecido entre os entrevistados. Vale
lembrar que o Vaticano aboliu o limbo em 2007.

3 Isso pode ficar mais interessante se levarmos em conta dados de questiond-
rio aplicado em cemitérios do Recife no periodo de Finados, em 1998. Diante da
questdo “para onde vai a alma depois da morte?" — questdo aberta que permitia
multiplas possibilidades — foram referidos, além dos lugares ortodoxos (céu, inferno,
purgatorio e limbo — os quais classifiquei na categoria “classica"), 40 tipos de opgdes
“outras". Esta multiplicidade pdde ser classificada por mim em seis grandes cate-
gorias: "espirita/espiritualista” (16%); "materialista” (9%); "divina” (24%); "crista"
(19%); "merecimento” (26%); "vagando" (6,5%) — vale lembrar que um entrevistado
pode ter citado mais de um tipo diferente de espaco/categoria. Pode-se acrescentar,
ainda, que estas quatro ultimas categorias tém um fundo comum catdlico-cristéo,
que diz respeito a relacdo entre Deus, julgamento, merecimento e espaco recebido.
Na realidade, essa relacdo diversidade-fundo comum da escatologia catélica pode ser
melhor entendida a partir da ado¢do de uma perspectiva de interpretacdo concéntrica
do campo catdlico (Reesink 2007). Para uma andlise detalhada e aprofundada sobre
a concentricidade catdlica e a sua “cosmografia”, ver Reesink 2003.

4 A pesquisa do primeiro periodo resultou na minha dissertacdo de mestrado
(Lins [Reesink] 1995); a do segundo, na minha tese de doutorado (Reesink 2003).

> Foram aplicados 213 questiondrios em 1998, nos cemitérios de Casa Amarela
e de Santo Amaro; a aplicagdo dos questionérios fazia parte de minha pesquisa para
o doutorado (que contou com bolsa da Capes) sobre rituais e representacdes de
morte no bairro de Casa Amarela, em Recife. Além desses questionérios aplicados
nos cemitérios no periodo de Finados, outro semelhante foi aplicado nas duas are-
as do bairro de Casa Amarela, onde pesquisei, com um total de 207 entrevistados.
Aproveito para salientar que a aplicacdo desses questiondrios tinha (e tem) uma
intencao prioritariamente heuristica, funcionando como um instrumento de auxilio
a pesquisa qualitativa desenvolvida. Ndo h4, portanto, qualquer intencao estatistica
de generalizacdo, sendo as possiveis inferéncias elaboradas referentes apenas ao
proprio universo pesquisado.

5 Como exemplo disto, hd a discussdo de Whitehouse (2002) sobre a transmis-
sdo religiosa através da reflexividade e repetigdo ritual: ele procura demonstrar, a
partir de uma abordagem explicitamente cognitiva, que a reflexividade e a repeticao
ritual sdo intrinsecas ao processo de transmissdo religiosa, mas que haveria niveis
de reflexividade entre eles.

7 O original em francés La fonction symbolique foi publicado em 1979.
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8 Nesse sentido, tomo aqui a crenga, a divida e o ceticismo em seus sentidos
simples, ou seja: a crenca como certeza positiva, o ceticismo como certeza negativa,
a duvida como inconcluséo, indefinicdo ou recusa de tomada de posigéo.

9 Apesar da relevancia intrinseca da prova nesta articulacdao, ndo tratarei desta
questdo aqui, tendo em vista o escopo deste artigo.

19 De uma maneira geral, a estrutura dos ritos de passagem se apresenta em trés
etapas ou momentos: separacdo, liminaridade (transicdo) e agregacao (Van Gennep
1969 [1909]). Contudo, como ja comentou Danforth (1982), no fend6meno da morte ha
muitas formas de separacao, de agregacao e, portanto, de margem. Assim, no contexto
dos catolicos de Casa Amarela, pude perceber algumas recomposicoes desta estrutura,
segundo o ponto de vista de onde se posiciona. Nesse sentido, em relagao ao processo
da morte, hd a separacdo do morrente do mundo dos vivos, sua condicdo transitéria
de moribundo (nem morto, nem vivo) e, finalmente, sua integracdo na condicao de
morto. Isto implica dizer que os ritos de oblacdao — cuidar do moribundo (Thomas 1985)
— se transformariam aqui em ritos de transicdo. Para uma maior discussdo sobre estas
diferentes formas que os ritos de passagem assumem e para uma andalise detalhada de
todas as etapas do complexo ritual funerdrio catdlico, ver Reesink 2003 e 2006.

11 Segundo J. Le Goff (1981), provavelmente entre 1024 e 1033. Seria ainda
interessante notar que este autor concebe uma relacao entre a instituicao da Festa
dos Mortos e a elaboracdo do purgatério na Idade Média. Vale ainda ressaltar que,
segundo Fournié (1987), além de Finados, outras trés festas de mortos foram insti-
tuidas ao longo da Idade Média, por exemplo, em 14 de janeiro. A Igreja, contudo,
conservou apenas o 2 de novembro para festejar os seus mortos.

12 Ao contrario do que pensa a maioria dos pesquisadores, ndo creio que esta
época conserve atualmente qualquer fundo “pagédo”, o qual “coincide pouco com
a concepcao que a Igreja catolica procura dar desde que ela introduziu essa festa
no calenddrio liturgico" (J. H. Déchaux 1997:135). Esta interpretacdo parece-me
profundamente baseada em uma abordagem essencialista do campo catélico, des-
considerando as dindmicas construtivistas das légicas culturais.

13 Segundo os dados do questiondrio aplicado no bairro de Casa Amarela,
em 1998, 61% dos catolicos preferiam ir ao cemitério no dia mesmo dos mortos, 4%
manifestaram preferéncia por Todos os Santos e 35% se disseram indiferentes em
relacdo ao primeiro ou ao segundo dia de novembro.

14 A meu conhecimento, é o sociélogo J. H. Déchaux (1997) que realizou, em
relacdo a Franga contemporanea, a melhor reflexdo sobre este periodo. Além disso,
trata-se de um trabalho importante no que tange ao catolicismo em geral, pois fornece
pontos de comparacéo interessantes para pensar este periodo no mundo catolico.

15 Em Casa Amarela, além do periodo de Finados, outras datas sdo reservadas
para se visitar os mortos: as segundas-feiras, dia das almas, e o dia que os irmaos
ou devotos das almas costumam cumprir as suas obrigacoes; dia dos pais e dia das
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maes. E claro que nestes dois ultimos casos os visitantes dos cemitérios sdo aqueles
que perderam ao menos um de seus pais.

16 A estrutura basica do ritual de Finados no Brasil é bastante semelhante a des-
crita por Déchaux (1997) para a Toussaint na Franca, que eu mesma pude constatar
na observacao que fiz nesta data (em 1999 e 2000), com excec¢édo das velas que, na
Franca, ndo estdo presentes. Vale lembrar que aqui se trata da descricdo “minima"
da estrutura do ritual de Finados. Para uma descricao detalhada, ver Reesink 2003.

7 Dos catodlicos que responderam ao questiondrio em 2007, 60% afirmaram
acender vela em casa quando nao vao ao cemitério no periodo de Finados. Para uma
discussao sobre Finados em casa, ver Reesink 2003.

8 Vale ressaltar que a auséncia de timulos ndo impede a visita aos cemitérios.
Assim, muitos sdo os catolicos que se dirigem, nestas condicdes, ao cemitério de Casa
Amarela acender velas, cujo local privilegiado para a realizagdo do ritual era ao pé
de uma das paredes das salas de velorios deste cemitério.

¥ Deve-se lembrar ainda que Finados € o dia de culto de muitos santos, chama-
dos de santos de cemitérios, e que atraem muitos devotos nesta data a esses locais.
Ver, por exemplo, S. Oliveira 2008.

20 Em relacéo a escatologia catélica, como ja esbocei mais acima, esta é, de uma
maneira geral, bastante complexa. Entretanto, em se tratando do lugar intermedid-
rio, em particular, h4d uma complexidade maior, que ultrapassa a ideia do purgatério
(Reesink 2003).

2 Vale ressaltar outro aspecto: Seu Breno evoca a realizacdo do ritual de Fina-
dos como um tipo de peniténcia, cujo cardter de obrigagdo parece nao apagar certo
lado prazeiroso, apresentado mais acima por Seu Lemos e reafirmado pela satisfacao
manifesta por Seu Breno. Nesse sentido, na elaboracao do ritual de Finados, o prazer
e o sofrimento parecem co-existir.

22 Talvez fosse interessante notar que, diante da questdo de multipla escolha
"em intencdo de quem reza em Finados", os catélicos parecem rezar mais fortemente
pelas almas do purgatorio (49.5%), pelos pais (39.5%) e pelas méaes (37%).

B A questdo permitia duas respostas: sim e ndo. Em seguida, perguntava-se,
de forma aberta, o porqué disso para os dois casos.

24 Os trabalhos que analisaram estas relagoes nas culturas catdlicas ndo falam
da vela (Catedra 1987, para a Espanha; Déchaux 1997, para a Franca). Quando a vela
¢é evocada parece que tem sempre um papel desigual (Charuty 1997, para a Europa
ocidental, sobretudo, Portugal).

%5 A andlise de B. Tito Figueirda (1995) sobre a construcédo das relagoes meto-
nimicas e metaforicas com a vela é bastante pertinente e interessante. Entretanto,
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parece-me que os exemplos que ele da para chegar a estas conclusées ndo demons-
tram completamente estas duas relagdes. Creio que as relacdes que sao descritas se
referem todas a metéafora, pois a vela é ai pensada como simbolo, mesmo que de forma
diferente. A distin¢do reside, penso, em uma que considera a vela como simbolo-
emblema, enquanto a outra a vé como simbolo possuindo uma eficécia.

% Entretanto, o mais comum é o uso nativo de crer e saber como sinénimos.
E bom lembrar aqui a discussdo de Pouillon sobre o carater ambivalente do verbo
crer, que pode ter o sentido de saber.

27 Esta questdo sé admitia trés respostas: sim, ndo, tem duavidas.

2 Prefiro aqui guardar a forma portuguesa realizagdo no lugar do termo inglés per-
formance. Assim, entendo realiza¢do no sentido que Turner (1990 [1974]) d& a
performance.

29 Pode-se aqui considerar também os catélicos que acendem velas e sdo céticos
(22.5%) ou tém duvidas (22%) em relacdo a vida apds a morte.

30 Creio que estes trés momentos reflexivos podem ser ativados juntos ou au-
tonomamente, dependendo do contexto religioso e das disposi¢oes individuais dos
fiéis.

31 Como jé dito, hé varias composic¢oes e correlagdes, dependendo da temdtica
envolvida, no que se refere a esses numeros obtidos sobre a duvida, ceticismo e cren-
ca. Por exemplo, entre os catodlicos que acendem velas, apenas 2.0% eram céticos e
12.5% tinham duvidas se as rezas, de fato, ajudam os mortos.

32 Né&o pretendo aqui discutir nem adotar todas as implicagdes e ponderagoes
da teoria desses autores (ver para tanto Whitehouse 2002 e Collins 2005), e sim
aproveitar o insight do ritual commitment na realizagdo de Finados.

% Flora é a minha informante mais “intima", que conheco desde 1993. O curioso
é que, depois de varios anos sem contato — desde 1999, quando voltei a pesquisar
em Casa Amarela — em Finados, em 2007, uma das primeiras pessoas que encontrei
no cemitério foi ela.

3 A elaboracéo teérica de H. Gadamer (1976) desenvolve-se prioritariamente
sobre questdes de método. O filésofo argumenta que, para uma aplicacdo verdadeira
de uma ciéncia hermenéutica, é preciso considerar os prejuizos positivos e a tradicao
como fonte também de verdade e de construcao histdrica. Segundo ele, é apenas
quando se leva em conta estes dois componentes da histéria que esta pode se tornar
mais compreensivel. Além disso, ele afirma que a prépria démarche cientifica, assim
como toda démarche humana, também se apoia sobre argumentos de autoridade e
de tradicdo, portanto de prejuizos.
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Resumo

A andlise dos processos de reflexividade
religiosa vem ganhando espac¢o no cam-
po da antropologia da religido, em que
se busca examinar de que forma praticas
e crencas se tornam objeto de reflexdo
de pessoas ou grupos religiosos. Nesse
sentido, e a partir de dados etnogréficos,
este trabalho pretende refletir sobre
o "dialégo"” que se estabelece entre a
duavida, o ceticismo e a crenca na reali-
zacdo do ritual catélico de Finados, em
particular, o ritual de acender velas, em
cemitérios de Recife. Este artigo toma,
assim, o periodo de Finados como locus
privilegiado para pensar a dindmica
reflexiva da duvida-ceticismo-crenga
entre catolicos recifenses, considerando
ainda que o ritual e as suas implicagoes
reflexivas ndo podem ser compreendidas
sem levar em conta as representacoes
que estes catélicos elaboram sobre as
relacoes entre os mortos, os vivos e o
“outro mundo".

Palavras-chave Catdlicos, Finados, Cren-
ca, Duvida, Velas
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Abstract

Analysis of religious reflexivity has
becomes increasingly present in the
anthropology of religion, in particular
investigations into how practices and
beliefs the object of reflection of believers
and religious groups. Here I turn to eth-
nographic data to explore the 'dialogue’
between doubt, scepticism and belief in
the performance of the Catholic ritual of
All Souls' Day at cemeteries in Recife,
especially the ritual lighting of candles.
All Souls' Day provides an ideal context
for discussing the reflexive dynamics
of doubt-scepticism-belief of Catholics
living in Recife. The ritual and its reflex-
ive implications cannot be understood
without taking into account the repre-
sentations of these believers concerning
the relations between the dead, the living
and the ‘other world.’

Key words Catholics, All Souls Day, Be-
lief, Doubt, Candles.
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