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Resumo: A constatagdo da crise da religido catdlica na Europa no periodo pos-
1945 e a convicgdo por parte dos pontifices e da hierarquia episcopal de que esse
fenomeno podia ser estancado ou revertido ¢é gatilho para que se invista em projetos
pastorais inovadores e em iniciativas missionarias experimentais. Na onda do
entusiasmo que segue ao anincio do Concilio Vaticano II, em 1959, experiéncias
pioneiras ganham mais destaque e projecao internacional. O presente artigo tem
como objetivo apresentar as experiéncias missionarias da organizagao italiana
Gioventn Studentesca (GS), na cidade de Belo Horizonte nos anos 1960, e compreender
os efeitos que as apostas em iniciativas experimentais tiveram na ressignificacao da
concepgao tradicional de missao e no que se refere a afirmagdo de uma nova visao
de participacdo dos leigos na vida da Igreja.

Palavras-chave: crise do catolicismo, missio, inovagdes pastorais, secularizacao

1 Este texto apresenta parte dos resultados da tese de doutorado defendida no Programa de Pés-Graduagio em
Sociologia da Universidade de Sao Paulo (USP), intitulada Igreia Catdlica e modernizacao social. A crise do catolicismo a
partir da experiéncia missiondria de um grupo de jovens italianos em Belo Horizonte nos anos 1960 (Bonato, 2014) e desenvolvida
com base em fontes documentais, entrevistas e histérias de vida. Uma versio preliminar deste artigo foi apresentada
em outubro de 2015 no II Coliguio Internacional Congregagies Catdlicas, Educacio e Estado Nacional, Campinas-SP.

2 Apoio: Ministério da Ciéncia, Tecnologia e Inovagiao; Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnoldgico.
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Abstract: The acknowledging of the crisis of the catholic religion in Europe during the post-1945
period, and the conviction of the pontifices and of the episcopal hierarchy that this phenomenon conld
be stalled or reversed, is the trigger to invest in innovative pastoral projects and in experimental
missionary initiatives. Following the enthusiasm resulting from the announcement of the Second
Vatican Council, in 1959, pioneer experiences gained distinction and international projection. In
this regard, the present article proposes fo discuss the missionary experiences of the Italian
organization Gioventn Studentesca (GS), in the city of Belo Horizonte in the 1960s, and to
understand the effects that the betting on experimental initiatives had on the redefinition of the
traditional notion of the mission and on what refers to the affirmation of a new vision regarding the
participation of lay people in church affairs.

Keywords: Catholicism crisis, mission, pastoral innovation, secularization

Introducéo

No comego da década de 1950, o episcopado europeu manifestava suas preocupagoes
diante dos efeitos secularizantes dos processos de modernizacao capitalista. A constatacao de
perda de influéncia social e cultural do catolicismo em diversos paises europeus, juntamente
com dados quantitativos que indicavam a diminui¢ao das praticas regulares e uma crise das
vocagoes sacerdotais, desenvolvia, no seio da igreja, a conscientizagdo de que, além da
necessidade e da importancia de mobilizar o laicato — como medida para enfrentar as ameagas
vindas das ideologias politicas dos dois principais blocos —, também era urgente concentrar
atengdes e mais esfor¢os no planejamento das atividades missionarias fora do Velho Continente.
Crescia, na curia romana, uma percep¢ao de que as perdas de fiéis provocadas pela
descristianizacao do Velho Mundo, se talvez nao pudessem ser diretamente revertidas, podiam
ser compensadas por meio de uma evangelizacio da Africa e da Asia, aliada a uma

reevangelizacao da América Latina.

Nesse sentido, a atuacao do pontifice Pio XII — com a enciclica Evangelii Praecones, de 2
de junho de 1951, e sucessivamente a enciclica Fide: Donum, de 21 de abril de 1957 — procurou
estimular as atividades no ambito missionario. A Fidei Donum abria uma nova estrada no campo
da evangelizacao, permitindo que o clero secular das dioceses europeias e norte-americanas

pudesse prestar seus servicos por um perfodo temporario, mais ou menos longo, em favor
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daquelas Igrejas locais, sobretudo da Africa, mas também da América Latina ou da Asia, mais

carentes em seus numeros de ministros ordenados (Guasco, 1986, 2002, 2005; Zorn, 2002).

Entretanto, ¢ preciso ponderar que essa enciclica, que abria caminho a inovag¢oes na
acao missionaria com a concessao de novas modalidades de colaboragao para o clero diocesano
e para os leigos, desvela toda uma série de dificuldades que as instituicGes missionarias
enfrentavam na década de 1950. Jean-Frangois Zorn explica que, nesse periodo, se manifestou
uma verdadeira “crise das instituicbes missionarias”, sobretudo em sua capacidade efetiva de
engajar os catdlicos a se envolverem nesse ambito e de recrutar seminaristas. Esse problema se
refletiu diretamente em uma queda das vocag¢des que tenderia a se ampliar ao longo das décadas

de 1960 e 1970 (Zorn, 2002).

Além dessas dificuldades, a hierarquia da Igreja Catolica se dava conta de que uma
concepgao de missao rigidamente vinculada a uma agao de proselitismo talvez comportasse, em
termos praticos, a perda efetiva da capacidade de mobilizacao dos catélicos, numa época na qual
a opinido publica se tornava mais sensivel as questoes relacionadas direta e indiretamente ao
desenvolvimento econémico e social. Gradativamente, ao longo da década de 1950, nos
discursos da hierarquia eclesiastica comegava a emergir uma concepg¢ao de missio que buscava
conjugar a atuagdao missionaria com um empenho social em favor de paises que sofriam com o

problema da pobreza, fome, educagio, saide (Zorn, 2002).

O papa Joao XXIII, com a enciclica Princeps Pastorum, de 29 novembro de 1959,
continuou a galgar a linha de seu antecessor, promovendo a formagdo do clero local e a
valorizagido do papel do laicato nas atividades missionarias (Panazzolo, 2006). Se as enciclicas
de Pio XII, na procura de incentivar as atividades missionarias, haviam sinalizado a importancia
de entender a missao a partir de uma visao menos ligada a objetivos de explicita conversao e
mais a uma a¢ao de promocao humana, o anuncio do Vaticano II (25 janeiro de 1959) e
enciclicas como a Mater et Magistra (15 de maio de 1961°), com énfase na questio social,
forneciam os motivos para que a a¢ao missionaria fosse repensada concretamente como uma
abertura da Igreja ao mundo e aos problemas sociais em escala planetaria (Montero, 1995).

Criavam-se as condi¢bes para que, no mundo catdlico, se constituisse uma visao critica acerca

3 Segundo Sabine Rousseau (2012), 1961 pode set considerado como o ano zero do tetceiro-mundismo ctistio.
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dos desequilibrios inerentes aos processos economicos de desenvolvimento do capitalismo.

Difundiu-se a convicgao de estabelecer redes de cooperagdo com os paises do terceiro mundo.

Se, no comeco do século XX, a Europa representava cerca de 68% da populagao catélica
do mundo, essa percentagem, na década de 1970, caiu bruscamente para 38%. A América Latina,
que, no comego do século, se projetava com expressivos 21,98%, na década de 1970 chegou a
40,38%, revertendo o quadro global da presenca da Igreja Catdlica e tornando-se a regiao com
o maior contingente dessa populagio no mundo (Beozzo, 2003b). Conforme observa Oscar
Beozzo (2003b), a partir de 1970 o catolicismo, além de assumir em seu rosto fei¢ces latino-
americanas, assistiu a um progressivo crescimento também na Africa e na Asia, se consolidando
como uma religidao na qual 67,31% dos fiéis se encontravam fora do continente europeu. Mesmo
que apenas em termos quantitativos, o catolicismo se “deseuropeizava”, tornando-se mais

latino-americano e mais extraeuropeu, como pode ser verificado no Quadro 1.

Quadro 1 - Distribuigdo dos catélicos pelos diversos continentes: 1900-2000

CONTINENTES 1900 1970 2000
*n © % *n © % *n © %

Aftica 1,9 0,71 45,0 6,75 120,3 11,37

Asia 11,1 | 4,16 50,9 7,63 | 1104 10,44
Aust/Oceania 1,0 0,37 45 0,67 8,2 0,75
Europa 180,7 | 67,80 | 256,1 | 3841 | 2859 27,04
América Latina 58,6 | 21,98 | 2692 | 4038 | 481, 45,50
América do Norte 130 | 4,87 57,4 8,61 71,0 6,71

Total 266,5 | 100,00 | 666,6 | 100,00 | 1.057,3 | 100,00

TOTAL CRISTAOS | 558,1 1.236,6 1.999,5

% CATOLICOS 47,75 53,90 52,87

*n° em milh6es de pessoas.

Fonte: LTK, t. 11, Freiburg: Herder Verlag, 2001, pp. 242-244 (tabelas e porcentagens do autor) citado por

Beozzo, 2003b, p. 54
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Uma tradicio de evangelizacio mais arraigada e consolidada do que na Africa e na Asia
faz com que a América Latina, também em razdo de sua grande populagdo de catdlicos, ganhe
um destaque especial nas estratégias missionarias da Igreja Catdlica (Dusquense, 1972). Além
desses aspectos, a Africa apresenta um quadro de turbuléncias politicas decorrentes dos
processos de descolonizagdo e comporta, para a agao missionaria, um grau maior de dificuldades
de adaptagao aos contextos socioculturais locais. Outro elemento que precisa ser considerado
nesse deslocamento das estratégias da Igreja Catolica em direcio a América Latina é que, no
decorrer da década de 1960, o evento da revolugao de Cuba, com a ameaca de um possivel

avanco do comunismo, contribuiu para que o Vaticano dedicasse um cuidado especial a regiao.

Nesse quadro historico, ao longo da década de 1950, o Brasil progressivamente ganhou
destaque, tornando-se um contexto eclesial proficuo para a realizagdo de experimentagodes e
inovagdes no campo pastoral. A propria Igreja do Brasil, conforme destacam alguns estudiosos
(Beozzo, 2003a; Bosi, 2007; Serbin, 2008), se tornou um espago de experimentagoes sem igual,
levadas a cabo com o suporte de missionarios europeus em colabora¢io com o clero e os
religiosos nativos. Segundo Denis Pelletier (1996, citado por Bosi, 2007), que estudou a trajetéria
do frade dominicano Louis-Joseph Lebret, “na génese do terceiro-mundismo catdlico do
movimento Economia e Humanismo, o Brasil serviu, de certo modo, de laboratério e de terreno

de experimentagao” (p.92).

Segundo Serbin (2008), no periodo pds-1945, entravam no Pafs missionarios europeus
e norte-americanos que atuavam como agentes de modernizagao do catolicismo brasileiro.
Trata-se de um grupo heterogéneo em suas visoes de Igreja e concepgoes das praticas pastorais.
Ha padres diocesanos, religiosos e leigos que, portanto, se diferenciam por via da posigao
ocupada, pelo grau de formacao recebida, assim como em virtude da cultura catdlica adquirida
em seu contexto de procedéncia. H4 missionarios provenientes da Franca, alguns desses com
visOes progressistas e politizadas que se inspiram e sao influenciados pelas experiéncias pioneiras
de pastoral dos padres operarios. Ha holandeses e belgas, com uma cultura teoldgica mais
sensivel a uma concepgao de Igreja menos clerical e mais aberta a uma maior participa¢ao dos
leigos. Ha italianos, que, embora niao sejam insensiveis a realizar projetos sociais de intervengao
contra a pobreza, se mostram mais alinhados a uma visao pastoral em sintonia com a doutrina

oficial de Roma.
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Esse fluxo de missionarios direcionado ao Brasil nao deve ser visto apenas como um
aumento da Igreja do Brasil em seu nimero de agentes. Representava também a entrada de
ideias novas decorrentes do clima de aggornamento que se difundia pelo mundo catdlico

(O’Malley, 2010).

Se olharmos de forma especifica para o contexto italiano, conforme aponta Maurilio
Guasco (1986), mesmo antes do Vaticano II, é possivel falar de uma Igreja “em estado de
missao” (Poulat, 1996). No final da década de 1950, esse clima ¢ respirado nos seminarios e nos
institutos missionarios, mas também fora desses ambientes de formagao, nas pardquias, nas

universidades catdlicas e no meio dos grupos de laicato organizado.

Em 1962, para que iniciativas missionarias da Igreja italiana, voltadas para a América
Latina, pudessem ser mais estruturadas, foi criado o Comzitato Episcopale Italiano per I’ America Latina
(CEIAL). Essa institui¢do oferecia aos sacerdotes diocesanos, religiosos, religiosas e leigos
propostas de formagao para que se preparassem para atuar no campo missionario. Em 1966,
com a criacao do Movimento Laici per I’America Latina, se estruturou concretamente uma proposta

voltada especificamente para o mundo dos leigos (Guasco, 2005).

Também, nas dioceses italianas, se proliferava toda uma série de experiéncias que, a
partir das intuicdes de um sacerdote ou pelo espirito de leigos mais ativos, mobilizava jovens
catdlicos a se engajarem em experiéncias missionarias direcionadas para os paises do sul do
mundo.” O espirito de evangelizagio foi renovado também por um ideal de solidariedade com
os pafses do terceiro mundo, o que fez com que, gradativamente, uma concep¢ao critica das
estruturas socioeconomicas vigentes na época comece a se difundir no mundo do laicato

catdlico italiano.

Estreitaram-se os lagos de uma colaboragao da Igreja italiana com a América Latina e,
de forma especial, com o Brasil. Essa cooperacdo internacional, a0 mesmo tempo em que

buscava responder a desafios como a escassez de sacerdotes nativos e as caréncias na formagao

4 Tais iniciativas surgiram na onda de uma sensibilidade ctescente aos problemas dos paises em desenvolvimento
e de forma mais expressiva nas dioceses do norte da Italia. Podem-se mencionar, na arquidiocese de Mildo, os
projetos sociais realizados pelo industrial Marcelo Candia no norte do Brasil. Outro exemplo se deu a partir da
iniciativa de um sacerdote salesiano, Ugo De Censi, com a criacdo da organizacao Operazione Mato Grosso, que
oferecia aos leigos a possibilidade de se empenhar em experiéncias de voluntariado na América Latina. Tratava-se
de experiéncias muito diversas entre si, mas que tinham em comum o intuito de mobilizar especialmente os mais
jovens, a constru¢io de um novo sentido para as praticas de apostolado tradicional e a ressignificagio do
pertencimento a Igreja.
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do clero nas terras brasileiras, procurava incentivar uma a¢ao anticomunista no Pais. Serbin
(2008) aponta como esse conjunto de desafios de natureza distinta, estruturais e politicos,
contribuiu para que, em nivel global, a Igreja Catdlica articulasse e promovesse uma estratégia

de carater internacional.

Em compasso com esse processo, chama atencdo, na Arquidiocese de Milao, a
experiéncia missionaria realizada no Brasil pelo grupo da Gioventir S tudentesca (GS). O movimento
da GS pode ser considerado como uma tentativa de resposta, em termos de grupo
institucionalmente organizado de leigos — especificamente com jovens estudantes secundaristas
—, a perda de influéncia social e politica da Igreja Catdlica no periodo pés-Segunda Guerra na
cultura italiana. Esse cenario pode ser considerado um desafio que estimulou encontrar solucoes
experimentais e iniciativas de inovagao no ambito pastoral. A iniciativa missionaria que, por sua
vez, surgiu dentro da organizagao, pode ser avaliada como seu principal impulso vital, ousado e

corajoso. Sua ideia era projetar a GS em escala global.

Voltamo-nos, assim, para esse grupo catolico como observatério privilegiado para se
olhar para as experimentagdes pastorais e missionarias na década de 1960. A escolha se justifica
também tendo em conta que a experiéncia no Brasil pode ser estimada como uma das expresses

mais audaciosas da historia e do desenvolvimento institucional do movimento da GS.

Gioventi Studentesca — inovagdes, experimentalismo e abertura para o
mundo

O movimento de Gioventn Studentesca surgiu em Mildo em 1954° e, a partir de outubro,
passou a ser dirigido por um jovem sacerdote de 32 anos, de nome Luigi Giussani®. Naquele
mesmo ano, Giussani comegava a atividade de ensino como professor de religido em uma das

mais tradicionais e prestigiosas escolas publicas da cidade de Mildo, o Liceo Classico Berchet.

5> Para sermos mais precisos, é necessario pontuar que a GS renasceu nesse petiodo de um ramo da Ac¢io Cat6lica
arquidiocesana de Mildo que ja existia. Um movimento com o nome Gioventit Studentesca havia sido criado em 1945,
no ambito da estrutura tradicional da Ac¢do Catdlica centralizada, por iniciativa de Giancarlo Brasca, presidente da
AC da arquidiocese de Milao de 1958 a 1969 (Camisasca, 2001).

¢ Luigi Giovanni Giussani (Desio, 1922 — Milio, 2005).
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A GS nasceu, na concep¢io de Giussani, como uma proposta a0 mesmo tempo
“concreta” e “visivel” na sociedade (Abbruzzese, 2001), voltada a reavivar o pertencimento dos
jovens estudantes a religido catdlica. Para Giussani, tal propodsito nio podia ser realizado
investindo-se for¢as dentro de uma concepgio de catolicismo tradicional urbano na qual
prevalecia uma disposi¢ao mental mecanica e pouco consciente as praticas religiosas. Era preciso
educar. Ou melhor, Giussani estava convencido de que era urgente reeducar os jovens a cultura

catodlica (Giussani, 1987).

O sacerdote acreditava que a presenca da Igreja devia ser revitalizada naqueles meios
sociais onde os jovens passariam o seu maior tempo. Ou seja, os ambientes onde estudavam ou
trabalhavam. De acordo com essa visdao, Giussani decidiu focar o meio estudantil, até porque
identificava nas escolas publicas italianas a presenca e a difusdo de uma cultura secularista que
deseducava os jovens e os deixava indiferentes ao cristianismo. Nesse meio, era preciso que o
catolicismo, como cultura, se posicionasse contra as ideologias politicas, seja de inspiracao
comunista ou de matriz liberal. Assumindo uma postura critica contra a laicizagao da cultura, ao
longo da segunda metade da década de 1950, o movimento da GS se afirmou como presenca
ativa e combativa, expandindo-se em pouco tempo nos meios estudantis de prestigiosos

colégios de Milao e das cidades préximas.

Desde seu surgimento, a GS se apresentava como uma organiza¢iao bem estruturada por
via de uma série de caracteristicas que, na época, eram vistas como inovagoes. Uma dessas ¢é
que, a diferenca dos outros ramos da A¢ao Catolica (AC) milanesa, a GS se constituia como um
grupo misto onde homens e mulheres estavam juntos. A proposta de Giussani rompeu com a
cultura organizacional da AC tradicional, baseada num modelo organicista (Pace, 2003), que
prevé uma divisio segundo critérios como o sexo, a idade e a profissao. A GS se encontra como
um movimento a meio caminho entre o padrio centralizado da AC, italiano, e o padrao
especializado, francés. E preciso registrar que a GS néo pode ser assimilada completamente nem
a um, nem a outro. Embora procurasse se inserir em ambientes sociais e, portanto, rompesse
com a concepgao estritamente territorial tradicional do padrao centralizado, a diferenca do

padrao francés, ndo adotava o método “ver, julgar, agir”.

Outro importante elemento de inovagao do movimento era o fato de que a GS
procurava se abrir para o mundo. Ou seja, mesmo sendo uma organizagdao catélica, nao

pretendia se voltar somente a estruturas eclesiais ou se ocupar apenas de questdes religiosas, de
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doutrina, etc. Os jovens membros da GS eram estimulados a se interessarem e se ocuparem de

tudo o que pertencia ao universo da cultura, da atualidade e da sociedade.

De acordo com essa atitude secular, intramundana, o movimento da GS se estruturou,
planejou e realizou suas atividades de acordo com trés dimensoes institucionais: cultura, caridade

e missao (Giussani, 1987).

A primeira dimensao, da e#/tura, abragcava uma multiplicidade de iniciativas. Reunides,
congtressos, publicagdes de periddicos, etc., buscavam partilhar um ideal comum, baseado numa
visdo cristocéntrica. Mas, para que o cristianismo pudesse se tornar de fato uma cultura capaz
de estar concretamente viva e atuante no mundo juvenil, era necessario um método em grau de
educar e formar os jovens nos valores catdlicos. Movido por esses propodsitos ambiciosos,
Giussani propds fundamentar seu método pedagdgico numa iniciativa denominada de raggzo:
reunido periddica do grupo em torno da qual a GS estruturou sua vida e que se tornou o

momento educativo no qual se dao a internalizacdo e a conscientizagao dos valores religiosos

(Giussani, 1987).

A segunda dimensao, da caridade (chamada também de caritativa) previa um empenho
concreto dos membros da GS em uma série de atividades de solidariedade social em favor de

pessoas em dificuldade, idosos, pessoas com deficiéncias, filhas de detentos, etc.

A terceira dimensao da GS é a de missao. Cabe pontuar que, no pensamento de Giussani,
a dimensao missionaria adquiria uma importancia crucial. Para ele, a urgéncia missionaria era
uma dimensio essencial do fato cristdo e da vida eclesial. E, de acordo com essa visio, ele

procurava imprimir a missao como uma marca e um principio ideal do grupo.

Giussani, em sintonia com as disposi¢cdes do proprio Pio XII — expressas na enciclica
Fidei Donum —, buscou superar uma concepgao rigida da atividade missionaria confiada apenas
aos sacerdotes e aos religiosos. Ele procurou criar as premissas para que os proprios leigos se
tornassem agentes ativos na obra missionaria, vista nao apenas como um horizonte ideal. Para
concretizar essa perspectiva para os jovens leigos da GS, fez recurso a sua rede de relagoes e
entrou em contato com catdlicos da arquidiocese de Milao que eram ativos e influentes no

mundo missionario.

Assim, podem-se destacar principalmente dois nomes: o industrial milanés Marcello

Candia e o Padre Aristide Pirovano, sacerdote do Pontificio Instituto das Missoes Excteriores (PIME)
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e bispo de Macapa (Bocci, 2010; Camisasca, 2001). Candia e Pirovano tiveram um papel direto
em orientar Giussani na escolha do Brasil como pais no qual a GS comegaria a realizar suas
iniciativas missionarias. Em agosto de 1960, Giussani realizou uma viagem ao Pais juntamente
com o monsenhor Pirovano. Naquela ocasido visitou as cidades de Macapa, Brasilia, Rio de
Janeiro, Sdo Paulo e o estado do Parana.” Foi o primeiro contato com o Pais e a oportunidade

de avaliar qual seria, eventualmente, o melhor lugar para realizar a iniciativa missionaria.

Outras circunstancias também fortaleceram a convicgao de realizar a experiéncia
missionaria no Brasil. Marcello Candia havia apresentado a Giussani a irma Rafaela, da
Congregacio do Espirito Santo de Lucca®, que dirigia, em Belo Horizonte, o colégio Helena
Guerra (Camisasca, 2001). E, de fato, seria em Belo Horizonte que se concretizariam as
possibilidades de um intercambio missionario, uma vez que o contexto urbano de uma cidade
em desenvolvimento econémico industrial, segundo Giussani, era mais apropriado para levar
adiante o projeto missionario que havia em mente para a GS. Os contatos com Marco Aurélio
Veloso, lider da Uniao dos Estudantes Catdlicos de Minas Gerais (UEC), em visita a Mildo para

conhecer as iniciativas do grupo milanés, também contribuiram para o fato.”

O movimento da GS foi entdo convidado para participar de um congresso organizado
pela UEC, em Belo Horizonte, em julho de 1961. As bases da realizagao da iniciativa em Belo
Horizonte eram fortalecidas por uma sintonia ideolégica com o movimento da UEC, que se
empenhava numa atividade anticomunista em ambientes estudantis de Minas Gerais. Posi¢ao
contraria, por exemplo, aquela da Juventude Universitiria Catdlica (JUC) e da Juventude Estudantil
Catdlica (JEC), vistas, por sua vez, como movimentos abertos a influéncia da propaganda

comunista (Gioventu Studentesca in Brasile, n.d.).

Nesse cenario, se concretizaram as bases para uma iniciativa mais estruturada por parte
da GS. O planejamento para que os membros pudessem se inserir no meio estudantil de Belo

Horizonte envolveu desde o apoio do bispo da capital mineira, Dom Joio Rezende Costa, a

7 Informagoes da viagem de Giussani ao Brasil se encontram na Revista Okara, revista bimestral {talo-brasileira n.
1. Junho 1962, [archivio Fraternita Comunione e Liberazione Milano]. Ver também Camisasca (2001).

8 A Congregazione Snore Oblate dello Spirito Santo nasceu na Italia, na cidade de Lucca, em 1882 por iniciativa de Elena
Guerra. A fundadora tomou como padroeira e modelo do servico humilde da congregacio a silenciosa Santa Zita.
Informagdes disponiveis no size: http://www.oblatespititosantofirenze.it/ congtegazione.html

? Uma breve histéria da UEC ¢ apresentada em artigo da Revista Okara, revista bimestral italo-brasileira n. 1, junho
1962.
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afinidade ideolégica com a UEC e, sobretudo, a adesdo do colégio Helena Guerra, dirigido pela
Congregacao do Espirito Santo de Lucca, que disponibilizava alojamento para as mulheres e no
qual os integrantes da GS vieram a atuar como professores e colaboradores. Quatro jovens, dois
homens e duas mulheres, decidiram passar um ano em Belo Horizonte para se dedicar a recriar
o movimento da GS enquanto se dedicavam ao ensino. Foi esse, de fato, o comeco das
iniciativas missionarias.

O colégio Helena Guerra era uma escola feminina que desenvolvia uma nova proposta
pedagdgica, alinhada a um compromisso social. Um de seus objetivos era o de incentivar que as
alunas se conscientizassem das questdes sociais, realizando atividades nos ambientes populares
da cidade (Bimbi, 1990). Tentava-se também misturar alunos de diferentes estratos sociais

dentro de um mesmo ambiente escolar.

Os militantes da GS trabalhavam no colégio, ministrando aulas, e procuravam congregar
os estudantes e reproduzir os momentos de encontro como o raggio. Para além das aulas, a
atuacao no Helena Guerra se deu em duas frentes. A primeira, contando com a colaborag¢ao da
UEC, e a segunda por meio da participagao das religiosas do colégio, em agoes nas periferias da
cidade. Na favela 17l Operdria, comegaram, ainda em 1962, a realizar trabalhos com criangas
pequenas e gestantes, e a oferecer orientagdes sobre higiene, habitos sanitarios e alimentares.
Também estabeleceram contatos com outras congregacoes estrangeiras de freiras, que, na

capital mineira, dirigiam colégios.

Os militantes que primeiro se aventuraram nessa empreitada no Brasil passaram a ser
vistos como referéncias para os demais integrantes do movimento na Italia. Seu testemunho
projetou para a GS uma experiéncia original de cristianismo e consolidou uma representagao
ideal do que seria 0 modelo de missionario. A iniciativa no Brasil se tornou uma referéncia para
todo o movimento na Italia. Apds a experiéncia de um ano em Belo Horizonte, os pioneiros
foram recebidos como desbravadores, corajosos e dedicados a0 movimento, capazes de uma
entrega total. Seu retorno influenciou a adesao e o comprometimento de muitos outros jovens,
e seu testemunho estimulou tomadas de decisdes em favor de novas experiéncias missionarias.
Assim, de forma paralela a essas iniciativas temporarias, surgiam pedidos de quem estava

disposto a se engajar numa escolha de vida mais definitiva.
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Foi nesse sentido que teve inicio um fluxo de membros da GS, homens e mulheres, em
dire¢do ao Brasil, ndo mais como uma iniciativa temporaria e provisoria, mas como uma escolha
de cunho mais permanente. Alguns jovens da GS optaram por ingressar no Seminario Coragao
Eucaristico de Belo Horizonte. Essa escolha era estimulada, e até bem vista, também pelo fato

de haver uma crise de vocagdes no Brasil (Antoniazzi, 2002).

A medida que a presenca da GS ia crescendo, com 0 aumento no nimero de militantes
em Belo Horizonte, a atuagdo comegou a se expandir para outros colégios administrados por
congregacdes religiosas, onde representantes do grupo ministravam aulas de ensino religioso.
Além disso, a inser¢ao de alguns militantes no Seminario da capital mineira permitia que o grupo
procurasse se inserir nas estruturas eclesiais. Tal fato era importante por garantir legitimidade

para essas figuras, como representantes formais da Igreja, e para o movimento em si.

A atuagao nas favelas e em comunidades carentes proximas da cidade, iniciada desde
sua chegada ao Brasil, era voltada para uma a¢ao de tipo caritativo, sem nenhuma intengao
especifica de promover uma mudanca social. No entanto, a presenca da GS no Brasil, no
decorrer do tempo e por meio de tais iniciativas nas favelas, conheceu uma evolugao em suas
acoes sociais. Pode-se destacar um censo religioso-social'’ que buscava entender as necessidades
basicas da comunidade e também compreender seus habitos religiosos, notadamente os motivos

de aderirem ou ndo as praticas.

A presenca da GS nesses ambientes também era marcada por atividades de animacio e
de catequizagio com as criangas, por momentos de oracio e de celebragio de missas, de
reunides, encontros semelhantes ao raggio e, mesmo, posteriormente, pela realizacio de
atividades esportivas, de teatro, etc. Os militantes se dedicavam também a promover uma
espécie de educagao para a higiene, para a puericultura, para o cuidado com as criangas e com
as gravidas e a dar orientacdes e apoio as mies pobres.'' Nos anos sucessivos, comecaram a ser
envolvidas nessas a¢oes também algumas jovens estudantes brasileiras vindas dos colégios nos

quais os membros da GS atuavam.

10 T amicizia diventa feconda. Milano Studenti. Anno VII, Ottobre-Novembre, 1962, numero 1.

I Okara, revista bimestral {talo-brasileira. Numero 3, Dicembre 1962. [archivio Fraternita di Comunione e
Liberazione Milano]
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As iniciativas do movimento culminaram com a constru¢ao de uma capela e com um
saldo anexo para a realizagao das reunides. O grupo voltava esfor¢os também para a construgao
de uma escola e para a oferta de bolsas de estudo para as criancas carentes da regiio."” Os
militantes da GS, a0 mesmo tempo em que buscavam uma aproximagao com a populagao local,
queriam criar condi¢Oes para facilitar a inser¢ao dos moradores da comunidade no mercado de
trabalho e contribuir com a geracio de renda.”De acordo com esses propositos, os jovens da
GS procuravam constituir uma cooperativa de trabalho, voltada a disponibilizar possibilidades
de ocupagiao para os moradores e desenvolver atividades de urbanizacao da favela. Ainda nessa
linha, o grupo buscava criar projetos para oferecer cursos de qualificacao profissional aos
moradores, como os de pedreiro, pintor e de corte e costura. Por meio da concretizagao dessas
acoes sociais na [7la Operdria, criaram-se as condi¢des para que o engajamento € a perspectiva

de participagao dos militantes italianos ganhassem novas significagoes.

Dificuldades de atuagéo e de insergédo social

A atitude muito audaciosa e experimental do movimento de enviar um grupo ao Brasil
comportou também um custo. O ineditismo da agio em Belo Horizonte era verificado tanto
em termos da realizagao da missao em si, da ida de militantes para um pais desconhecido, quanto
em termos de elaboragdo e preparagdo para esse tipo de iniciativa. O planejamento para
desenvolver a atividade missionaria se pautava fundamentalmente no método pedagdgico criado
por Giussani e também, em boa medida, na confian¢a gerada pelo sucesso que o movimento

havia obtido em sua rapida difusdao nos colégios de Milao e de cidades proximas.

E preciso ponderar que os jovens que chegavam ao Brasil, embora gozassem de certa
posicao de lideranca no movimento na Italia e dispusessem de uma dose elevada de autonomia
para tomar decisoes, precisavam se confrontar com uma realidade estudantil, social e politica
que tornava muito mais dificil do que havia sido imaginado o objetivo de se afirmar de forma
estrutural no novo pafs, como movimento organizado. Para além do ambiente estritamente

estudantil dos colégios, os jovens missionarios da GS, sem contarem de fato, com uma

12 Una lettera dal Brasile. Milano Studenti. Anno X11, 8 Giugno, 1966; “Il lavoro alla Vila Opetatia”. Milano Studenti.
Anno X1V, 6 Aprile 1967.

13 La carita di ogni giorno. Milano Studenti. N. 2, Dicembre, 1967.
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autoridade de coordenagao presencial e sem orientagdes especificas sobre os rumos a seguir ou
a quem se reportar, se deparavam também com uma realidade marcada profundamente pelos

altos niveis de desigualdade economica, pobreza e de desamparo social.

Vale ainda notar que os militantes da GS se inseriram num contexto eclesial marcado
por uma série de tensdes que vinham se alastrando desde o comego da década de 1950. As
divisGes internas a prépria Igreja belo-horizontina se repercutiam diretamente em embates

externos a ela, notadamente no ambito do movimento do laicato catélico (Antoniazzi, 2002).

O contlito politico-ideolégico entre vertentes distintas de movimentos de leigos
catdlicos se acirrou progressivamente no petriodo anterior ao golpe militar de 1964. De um lado,
se sobressafam a Juventude Universitaria Catélica (JUC) e a Juventude Estudantil Catdlica (JEC), que
apoiavam as reformas de base do governo Goulart. Posicao ainda mais radical foi assumida pela
Agao Popular (AP), movimento autonomo formado em 1961 por membros da JUC e inspirado
no cristianismo (Della Cava, 1975; Mainwaring, 2004). Por outro lado, os Congregados
Marianos, o movimento Tradigao, Familia ¢ Propriedade (TFP) e a Liga da Mulber Democritica
(Limde), de tendéncia conservadora, se opunham as reformas e acusavam os movimentos da
Acao Catolica de aderir ao comunismo. A polarizagao chegou ao auge em 1964. A situagao iria
se agravar ainda mais para a A¢ao Catdlica com a intervenc¢ao dos militares, a partir do dia 1° de

abril (Antoniazzi, 2002; Mata, 2007; Neves, 2000).

O cenario de agitacdo politica nacional evidentemente nao podia deixar indiferentes os
militantes. No entanto, em fun¢do do ambiente e da rede de relagdes nas quais estavam
inseridos, a constru¢ao de uma percepgao critica da situag¢ao levou um bom tempo para ser
maturada. Apesar de afetados pelas condigdes politicas e sociais encontradas no Brasil
(sobretudo impactados pela questao social e pela pobreza), a inser¢ao no Pais, dentro de
ambientes da Igreja Catdlica, criou para os jovens da GS uma espécie de distanciamento e de
protecao quanto a intensidade dos reais acontecimentos verificados. A prépria insercao
diferenciada — o fato de serem missionarios, de serem italianos, de pertencerem a um grupo —
criou uma espécie de blindagem que, por algum tempo, “anestesiou” os componentes do grupo
e impediu que tomassem plena consciéncia do real estado das coisas, ou mesmo que pudessem
maturar posi¢des individuais proprias a respeito do quadro social e dos acontecimentos que

marcavam o Brasil naquele momento.
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No grupo de Belo Horizonte, naquela fase, repercutiam os efeitos provocados pelas
mudangas na lideranga do movimento na Italia. Devido a incompreensoes com as autoridades
episcopais milanesas, o padre Giussani foi afastado e enviado a estudar nos Estados Unidos. A
dire¢ao da GS foi assumida pelo padre Vanni Padovani. Essa troca de comando acabou tendo
implica¢des na orientagdo do movimento da GS como um todo, provocando a criagdo de dois
grupos: um reunido em torno do novo assistente e outro constituido de pessoas que
permaneciam fiéis a autoridade do padre Giussani. Emergiram, assim, na GS duas concepgoes
de militancia: uma que procurava alinhar o empenho religioso a uma maior sintonia com a
atuacio social, com as transformacdes e com o curso das mudangas sociais ¢ da histéria e outra
que, ao invés disso, continuava a se referir a uma visio de mundo que encontrava seu critério

fundamental em Cristo, na obediéncia e na autoridade da hierarquia.

A vivéncia no Colégio Helena Guerra também nio seria sempre harmoniosa. Aos
poucos, comegaram a transparecer entre a GS e a direcao do colégio modos distintos de
entender o trabalho pastoral. O movimento da GS comecgou a entrar em divergéncia com a
orientagao pedagodgica do colégio, que mantinha uma linha mais voltada a uma educagao da
conscientizagao critica, atenta a uma sensibilizacao a cultura popular. A proposta educativa
elaborada pelas freiras do Espirito Santo de Lucca se identificava com a perspectiva de
transformagao da sociedade a partir dos métodos de educagiao popular — tais como o elaborado
por Paulo Freire e também os adotados nos meios catélicos brasileiros pelo Movimento
Educagao de Base (MEB) — que buscavam, por meio de uma conscientiza¢gio das camadas
populares, criar as condi¢des efetivas para uma mudangca social das estruturas de desigualdade e

injustica do Brasil.

No que se refere a exigéncia de uma renovagao pastoral e as iniciativas de presenca na
favela, que o colégio queria adotar, de fato nao havia muitas diferengas entre o colégio e o grupo
da GS. A questdo da divergéncia pode ser situada em um sentido mais politico-ideolégico e de

visao de mundo, que impedia um terreno de comum acordo.

O experimento pedagdgico do Helena Guerra, de educar e, ao mesmo tempo,
conscientizar as filhas da alta burguesia belorizontina quanto as injustigas sociais e as
desigualdades do sistema capitalista brasileiro, comegaria a gerar tensoes e conflitos na sociedade
mineira, resultando, em 1969, no fechamento da institui¢io (Bimbi, 1990). O grupo de freiras

responsavel pela criagio do colégio e por uma série de atividades de educagao voltadas para os
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ambitos populares entrara entraria em conflito com a hierarquia da Igreja, chegando a criar uma
comunidade laica, a qual daria continuidade a uma vivéncia de fé cristd, mas sem ter vinculos

juridicos com o aparelho eclesiastico.

Esse conjunto de dificuldades deixou os integrantes do grupo de Belo Horizonte numa
posicao dificil, no momento em que tiveram que optar por se posicionar adiante da situagao de
miséria social difusa, perante o regime militar e a propria situagao da iniciativa missionaria.
Acompanhar as orientagbes do novo assistente ou seguir a proposta de Giussani? As

incompreensées tendiam a crescet.

Também no Seminario de Belo Horizonte, a inser¢ao e a adaptagao dos jovens italianos
encontravam dificuldades devido, inclusive, as proprias caréncias de estruturas e condigoes
econdmicas. Os seminaristas viviam num ambiente que apresentava precariedade seja no ambito
da formagao, seja nas condigoes basicas de moradia e de alimentagdo. No final do Concilio, o
clima de dificuldade também se refletia na contraposicao entre os formadores e os seminaristas.
Nesse cenario, o arcebispo Dom Jodo Resende Costa optaria por uma reorganiza¢io do
Seminario, mudando sua dire¢ao no intuito de tentar aplicar as reformas do Vaticano II e

resolver os conflitos internos (Antoniazzi, 2002).

O engajamento politico e a dissolugédo do experimento

Uma nova consciéncia critica, que se colocava em oposi¢ao a dependéncia econdémica
do Pafs, ao subdesenvolvimento e a situagao social precaria, — com a negaciao dos direitos
basicos a saude e a educagdo as camadas mais baixas da populagido e um cenario de repressoes
e abusos de diretos cometidos pelas autoridades militares — comegou a penetrar no grupo dos
jovens missionarios. A concepc¢ao de caridade do movimento da GS — e de que diante da
realidade brasileira da pobreza era preciso uma atitude de partilha, de estar presente sem que

isso implicasse um engajamento — passou a ser questionada por alguns integrantes.

Para alguns, tornava-se plausivel uma concepg¢ao que buscasse solucionar os problemas
socials, nao mais tentando agir numa dimensdo estritamente religiosa e intimista, mas, sim,

atuando diretamente nas mudancas das estruturas sociais. A ideia de revolucio se instalava no
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grupo. O contato com o mundo estudantil, com a A¢io Popular e com outros grupos de catélicos,

como a Juventude Operdria Catolica (JOC), fez despertar uma nova consciéncia no meio da GS.

Os militantes comegaram a enxergar o mundo que os circundava, seus objetivos como
cristdos e mesmo o proprio movimento de uma maneira diferente. Emergiu, apds esse “tirar a
venda”, um novo sentido para a experiéncia missionaria. E essa nova concepg¢ao nao deixou de
gerar incompreensoes e desentendimentos, acirrando a divisao que ja havia se instalado no

grupo de Belo Horizonte.

De um lado, a questao da coeréncia com o ideal cristdao internalizado na GS. De outro,
a fidelidade a proposta originaria da GS. Os dois lados, no entanto, disputavam o sentido de
autenticidade e de originalidade daquilo que propunham. As duas vertentes se apresentavam

como aquela que mantinha a ideia originaria, auténtica, aprendida na GS.

O primeiro grupo, composto por pessoas que se engajaram no movimento estudantil,
passou a questionar e a duvidar se o posicionamento que o movimento assumia era coerente
com o que havia sido aprendido na GS, e se estava de acordo com as necessidades e as
reivindica¢Oes que seus membros encontravam no dia a dia. Nas atividades caritativas, na vida
profissional, na vida estudantil, na universidade ou mesmo para quem estava no seminario. Ha
quem acredite que a escolha de se engajar no movimento estudantil, na politica e no empenho
social tenha sido uma opg¢ao coerente diante da realidade social brasileira. Procuravam, nessa
perspectiva, unir o evangelho, o cristianismo e seus principios a uma atua¢ao que pudesse

traduzir concretamente os valores aprendidos na militancia.

Outra vertente do grupo niao se reconhecia nesse sentido de militancia nem na
possibilidade de um engajamento mais diretamente politico. Encarava essa ideia com
perplexidade, como um rompimento com o grupo, e como uma forma de vivéncia da militancia

— e mesmo da pratica crista — que era estranha a GS.

Diante dessa situagao de embates e de divisio no grupo de Belo Horizonte, as
autoridades do movimento na Italia, personificadas por Giussani (entdo tornado a Itilia),
acreditaram que seria importante realizar um esclarecimento e decidiram intervir. Dirigiram-se
ao Brasil para pressionar os militantes “desviados” dos propésitos iniciais e “punir” aqueles que
nao retornassem ao caminho trilhado pelo movimento. As incompreensoes aumentaram, uma

vez que parte dos militantes ndo entendeu o sentido da interven¢ao e nio se reconheceu mais

V. 28,N. 3 (84) | Set/Dez. 2017 144-168 160




-~ http://dx.doi.org/10.1590/1980-6248-2016-0093
pro-posicoes

e-ISSN 1980-6248

no discurso defendido por Giussani e seus seguidores. A intervencao firme por parte de Milao
se deu ao longo de 1967. Principalmente as mulheres, atuantes nos bairros 1za Operiria e Vila
31 de Margo, nao conseguiam se alinhar com as novas posi¢oes sustentadas por Giussani. A

intervengao contribuiu, assim, para a ruptura definitiva de alguns integrantes.

O que houve, nesse cenario, foi que as maturagdes de trajetorias individuais nao se
deram de forma integrada. Para as pessoas que escolheram se engajar na politica, tratou-se de
uma questao de valores religiosos e também da afirmacao do principio de autonomia do sujeito.
Giussani reconheceu a importancia do desejo de busca por uma vida auténtica. A divergéncia
entre sua visao e a do grupo que aderiu a essas posi¢oes se situava em outro ponto. Para ele, era
uma questdao de método, de intepretagao do significado de valores cristios no momento em que
o cristianismo nao podia ser meramente colocado ou subordinado ao plano de um empenho

social, ético.

Cabe frisar, nesse sentido, que a tensdo entre fé e politica se apresenta na maioria das
organizag¢oes no mundo catolico. No caso especifico de Belo Horizonte, nao havia de fato uma
sinergia entre a Igreja local e os anseios de engajamento politico do laicato organizado. Os
militantes catolicos envolvidos com o movimento estudantil e operario haviam assumido uma
disposicao critica perante a Igreja da cidade, por nao ser publicamente comprometida com a
causa dos oprimidos. Tal fato contribuiu inclusive para o seu afastamento — uma vez que nao
encontravam mais dentro da Igreja espago para desenvolver uma experiéncia de militancia crista
compativel com a luta contra miséria e precariedade nas quais se encontrava uma grande parcela
da populagio brasileira. A propria organizagao de Agio Popular nasceu da incapacidade das

liderangas da Igreja Catolica em entender as reivindicagdes dos jovens.

Para o grupo da GS de Belo Horizonte, o espirito missionario que havia orientado a
escolha pela inser¢do no Brasil assumiu, gradativamente, outros tons: a oposi¢ao ao
neocolonialismo; o terceiro-mundismo; a questao do desenvolvimento; a ideia de revolugao. O
romantismo revolucionario penetrou de forma intensa no grupo, e o movimento estudantil, por
sua vez, proporcionou aos militantes uma auténtica escola de formagao cultural, de sociedade e,

sobretudo, de politica brasileira (Lowy, 1979; Ridenti, 2003).

Ao longo de 1968, a situagao em Belo Horizonte se agravou. Comegou a deflagracao do

grupo do Brasil e houve uma espécie de diaspora. Alguns chegaram a abandonar definitivamente
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o movimento e romper também seus lacos com a Igreja. Deixaram o conforto da moradia,
provida pela GS no centro da cidade, para se mudar para a periferia ou para a favela.
Encontraram o sentido de engajamento fora do movimento. Outros continuaram no
movimento, mas participando dos acontecimentos da esfera politica, ainda que com seus
vinculos com Mildo cada vez mais enfraquecidos. No seminario, a situa¢do também era de
turbuléncias. Alguns militantes optaram por sair e se engajar. Naquele momento, a escolha por
se empenhar na politica pesou mais sobre a intencio de permanecer rumo a ordenagio

sacerdotal.

Na Italia, o movimento, ao longo de 1968, também conhecia uma situagao turbulenta,
e a contestagdao se tornava radical. A politizagdo do grupo do Brasil se mostra como uma
vanguarda no movimento como um todo, ja que a experiéncia brasileira sempre foi vista como
pioneira, exemplar e inovadora. Os missionarios de Belo Horizonte eram reconhecidos como
os “portadores ideais” da identidade do movimento (Rusconi & Saraceno, 1970), e o seu
fracasso nao poderia deixar de ter implicagoes diretas sobre o movimento como um todo,

abalando sua coesio e, até mesmo, as motivaces de todos os membros da GS.

Com a entrada, em 1967, dos militantes da GS da Itilia no movimento estudantil — e
com o apoio da entdo diregao do movimento a essa iniciativa —, o arcebispo de Mildo decidiu
intervir, enviando uma carta, na Pascoa de 1968, na qual condenava o movimento estudantil e
buscava solucionar os problemas na GS. No verao de 1968, o arcebispo revogou o mandato do
entdo assistente eclesiastico, o padre Vanni Padovani, que foi afastado do movimento em

setembro de 1968 (Camisasca, 2001; Rusconi & Saraceno, 1970).

Com a substituicao do assistente da GS na Italia, o grupo de Belo Horizonte perdeu
mais uma referéncia e uma ligagio com o centro de Milao. Apos todos os acontecimentos
relatados, as turbuléncias internas e externas e a didspora iniciada apés 1967, a iniciativa da GS
no Brasil chegou ao fim. Ap6s menos de uma década, mais da metade do grupo (considerado a

ponta mais avangada da GS) ja tinha deixado o movimento ou voltado para a Italia.

Na Italia, ap6s a crise de 1968, metade dos militantes deixou a GS (Abbruzzese, 2001;
Giussani, 1987). Dessa forma, se deu uma espécie de “purificagao do movimento” (Rusconi &
Saraceno, 1970). O grupo que havia se concentrado em torno de Giussani tentou se consolidar,

recompor uma unidade como movimento catélico organizado. A referéncia que conjuga essa
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nova agregacao ¢ a ideia de dar continuidade ao que havia sido iniciado e desenvolvido na GS
desde sua génese. Com uma valorizagdo da dimensao espiritual e uma identificagao plena com
a Igreja Catdlica como instituicdo e com sua hierarquia, em 1969 padre Giussani criou o

movimento Comunione e Liberazione (CL) (Savorana, 2013).

O movimento, ainda que com nova nomenclatura — de CL. — ndo desconheceu seu
passado e sua historia, desenvolvida a partir da GS. Pelo contrario, reivindicou uma
continuidade do movimento anterior. Reestruturou-se institucionalmente, procurando sempre
atuar na Italia nos ambitos da escola e também ampliando, entre outras frentes, sua presenca na
universidade e no mundo editorial, sem deixar de afirmar a vocagiao missionaria. De acordo com
essa perspectiva, 0 novo movimento nao deixou as portas fechadas para buscar uma evolugio

no Brasil e no mundo.

Consideragoes finais

Na década de 1950, na Igreja Catolica, ainda se pensava que a crise do catolicismo
europeu, com o declinio das praticas e das vocagOes religiosas, poderia ser um fenémeno
passageiro. No Vaticano e nos meios da hierarquia eclesiastica europeia, acreditava-se que um
exército bem motivado, composto por clérigos, religiosos e leigos, recorrendo a novas
modalidades e experimentagoes pastorais pudesse reverter o jogo. O que se via era uma Igreja

mobilizada, em estado de missdo permanente.

De fato, o préprio movimento da GS nasceu na década de 1950 com esse espirito, de
tentar parar ou, na melhor das hipoteses, reverter o processo. A GS nasceu com a utopia de
recristianizar os ambientes sociais e se posicionar ativamente perante o processo de progressiva
secularizagao da cultura e da sociedade italiana. Assim como o movimento, os seus integrantes
eram portadores de um entusiasmo cristio que, em virtude do rapido sucesso local obtido na
arquidiocese de Mildo, ousadamente os levou a pensar que seria possivel desde logo se expandir

pelo mundo afora.

Olhando hoje, fica bastante claro que a aposta da GS no Brasil, considerado como um
pais promissor para o desenvolvimento do movimento, se revela mal ponderada. A avaliacio da

intervengao missionaria nao levou suficientemente em conta a realidade e as especificidades do
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contexto cultural brasileiro. Em nossa pesquisa, constatou-se que, em termos institucionais, de
fato, da experiéncia missionaria da GS no Brasil pouco ficou depois de sua deflagracdo. No
entanto, as marcas do experimento precisam ser procuradas em outras diregoes: no ambito da
histéria do movimento como um todo, nas trajetorias individuais de seus integrantes e na
influéncia que os desdobramentos da experiéncia trouxeram para o mundo catélico (tanto para
o contexto eclesial italiano quanto para o brasileiro). Uma avaliacao analoga poderia ser aplicada
também para experiéncias como a da Congregacio das freiras do Espirito Santo com seu

experimento pedagogico do Colégio Helena Guerra.

A GS, da mesma forma que outros grupos de missionarios ou movimentos de leigos
organizados, no clima de tensées e contradi¢oes do pos-concilio, teve necessariamente que
reavaliar o sentido de sua atuagao, assim como repensar-se institucionalmente como organizagao
de cristaos. Varios processos sociais e culturais, multiplos e simultaneos, internos e externos ao
aparelho eclesiastico, assim como dinamicas histéricas particulares do contexto brasileiro —
juntamente com outras de carater internacional — devem ser levados em conta. Entretanto, uma
atencdo especial deve ser dada a conjuntura politica e aos efeitos do clima cultural do Brasil na
passagem da década de 1960 para a de 1970. A Igreja Catdlica brasileira foi impactada, nesse
petiodo, pelos efeitos do endurecimento do regime militar. Membros da Igreja sofreram
violéncias e persegui¢oes do poder militar. A situagdo foi marcada por tensoes e conflitos. O
clero passou por uma fase de crise de identidade (Serbin, 2008). Muitos seminarios chegaram a
ser fechados. Seminaristas, sacerdotes e grupos de freiras escolheram viver em pequenas
comunidades nas periferias, nas favelas, fora das estruturas tradicionais de formacao, saindo dos
conventos e¢ da administragao de colégios prestigiosos para viver mais proximos de pessoas

pobres (Beozzo, 2003a).

Considerando esse cenario de tensoes e laceragdes, acreditamos que, no caso especifico
da experiéncia da GS no Brasil, o que deve ser ponderado nao ¢ tanto o alcance do sucesso ou
da derrota da experiéncia missionaria em questao. Embora os resultados concretos nao tenham
sido os esperados, naquele momento, pelo movimento, a semente plantada ali trouxe outro tipo
de efeito. Mesmo sendo ainda um embrido, o experimento missionario se colocou como uma
abertura em favor da maior participagao dos leigos na vida da igreja. Nesse sentido, a GS, com
sua ousadia, antecipou e foi precursora de uma mudan¢a que viria a se estabilizar e se

institucionalizar de vez na vida da Igreja pds-conciliar por meio dos movimentos eclesiais.
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Mesmo que a GS nio possa ser classificada como um grupo catdlico progressista, voltado a
promover processos de descentraliza¢ao e desclericalizagio do poder, antecipou um tipo de
configuracdo institucional — o movimento eclesial — e que permitiu que a participacdo e as
experiéncias da vida cristd se pluralizassem e se diversificassem em maior sintonia com as
mudangas culturais e sociais ocorridas ao longo das décadas de 1950 e 1960. Essa disposi¢ao da
GS ¢é sacramentada por meio de sua passagem a Comunhao e Libertagio (CL). Com sua trajetoria
de desenvolvimento internacional, CL se insere num novo panorama eclesial no qual outros
movimentos muito diferentes entre si, por sua proposta de vida religiosa e pelo perfil de seus
membros, se estabilizam e sdo institucionalizados (entre estes, além do proprio Comunbaio e
Libertacao, pode-se mencionar: Caminho Neocatecumenal, Movimento dos Focolares, Renovagio

Carismitica Catdlica, etc.) (Faggioli, 2008; Pace, 2003).

Embora, evidentemente, o movimento da GS nio tenha sido uma instituicio
missionaria de tipo tradicional, a experiéncia no Brasil, com suas conquistas e limites, também
representa um observatorio para se entender a mudanca de condi¢des culturais, atitudes
subjetivas de fé e demanda de novos arranjos institucionais na vida da Igreja Catdlica. A
trajetoria missionaria da GS pode contribuir também para uma melhor compreensio da
presenca e da atuagao de grupos organizados de catélicos estrangeiros num panorama religioso
e cultural que tende a pluralizar-se, diversificar-se e, sobretudo, a destradicionalizar-se, no que

diz respeito as escolhas de fé dos individuos e as suas adesOes as praticas religiosas.
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