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RESUMO - Aonde uma Reviravolta Antropologica Podera Levar as Ciéncias Humanas e as
Artes — Este trabalho discorre sobre os possiveis significados de uma chamada reviravolta antro-
poldgica no campo das Ciéncias Humanas. Investiga o sentido filoséfico do termo antropologia
e sua aplicacdo no campo ja referido. Distinguem-se, nesse sentido, duas grandes concepgdes
de antropologia: de um lado, como uma tentativa de determinag@o singular, meta-historica e
transcultural de uma definig¢do valida do que ¢ ser humano; e, de outro, a utilizagdo dominante
no contexto anglo-americano contemporaneo, em que um horizonte de diferentes modos de ser
humano ocupa o lugar de uma concepg¢ao unica. Reflete-se sobre o termo reviravolta com a qual
as Ciéncias Humanas tém tentado pontuar e identificar aquilo que € ou deveria ser o campo do
pensamento contempordaneo.

Palavras-chave: Filosofia. Antropologia. Paradigma. Ciéncias Humanas. Artes.

ABSTRACT — Where Could an Anthropological Turn Lead the Humanities and the Arts
— This paper discusses the possible significations of a so-called anthropological turn in the field
of the Humanities and Arts. The text focuses on the meaning of Anthropology and its applica-
tion in these fields. In this sense, two great conceptions of Anthropology are distinguished: an
understanding of Anthropology as an attempt at a singular, meta-historical and transcultural
determination of a valid definition of what it means to be human; and another whose use predo-
minates in the Anglo-American contemporary context, in which different ways of being human
are considered, instead of a single conception. The text also discusses the word ‘reviravolta’
[overturn] which the Humanities and the Arts have been trying to point out and identify as what
is or should be the contemporary thought in those fields.

Keywords: Philosophy. Anthropology. Paradigm. Humanities. Arts.

RESUME — Vers ot un Tournant Anthropologique Peut Conduire les Sciences Humaines
et les Arts — Ce travail s’interroge sur les différentes significations de ce que ’on appelle le
tournant anthropologique dans le champ des sciences humaines et des arts. Le texte se penche
ainsi sur le sens de I’anthropologie et sur son application dans les champs déja mentionnés.
Deux grandes conceptions de I’anthropologie sont donc distinguées: celle d’une anthropologie
comme la tentative de détermination singuliére, métahistorique et transculturelle d’une défini-
tion valide de ce qu’est I’étre humain; et celle dont I'utilisation est dominante dans le contexte
anglo-américain contemporain, dans lequel un horizon de différentes manicres d’étre humain
remplace une conception univoque. Pour finir, I’article propose une réflexion autour du mot
tournant avec lequel les sciences humaines et les arts tentent de ponctuer et d’identifier ce qui
est, ou ce devrait étre pour ces champs, la pensée contemporaine.

Mots-clés: Philosophie. Anthropologie. Paradigme. Sciences Humaines. Arts.
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Durante as ultimas décadas, muitas reviravoltas foram
anunciadas ou reivindicadas dentro do circulo académico das
Ciéncias Humanas ou Humanities and Arts, como dizemos em
inglés (ou dentro das Sciences humaines ou Geisteswissens-
chaften, ou qualquer outro termo nacionalmente especifico
e semanticamente mais ou menos equivalente para esse con-
junto de disciplinas). Foram tantas, com efeito, que a imensa
quantidade de propostas foi mais caracterizadora do passado
recente do que qualquer reviravolta tomada individualmente.
Creio que, até o final do século XX, uma boa parcela das
reviravoltas postuladas tornaram-se paradigmas de longa ou
curta duragdo, ao passo que, desde a virada do milénio, ape-
nas algumas poucas chegaram a atingir um nivel similar de
institucionalizacdo. A questdo central para mim, no entanto,
nao € se esta ou aquela reviravolta proposta hoje ou no futuro
tera a chance de produzir uma ampla ressonancia. A questao,
no presente caso, ¢ o que uma reviravolta em dire¢do a antro-
pologia poderia significar para as Ciéncias Humanas.

Quando pergunto o que uma reviravolta antropologica
pode significar para as Ciéncias Humanas, aludo a eclosdo de
um potencial cujo alcance e profundidade nos sugere imagi-
nar consequéncias e possibilidades especificas. O problema
¢ que ha uma variedade de significados associados a palavra
antropologia, cada um deles portando uma histéria particular
e com uma particular carga de possibilidades acumuladas ao
longo dessas historias.

Minha principal inteng¢do neste ensaio ¢ distinguir e
descrever esses significados e essas histoérias como uma
complexa rede semantica. Ao fazer isso, a distingao central
sera entre, de um lado, uma compreensao de antropologia
como uma tentativa de determinacao singular, meta-historica
e transcultural de uma defini¢do valida do que € ser humano
(junto a uma tradicdo de diferentes posicoes de resisténcia
contra a tentativa em curso), isto ¢, uma definicdo que pode
ser associada, por exemplo, com o trabalho de Immanuel
Kant; e, por outro lado, uma utilizagdo dominante no contexto
anglo-americano contemporaneo do termo antropologia, em
que um horizonte de diferentes modos de ser humano ocupa
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o lugar de uma concepcao apenas. Os segmentos dois e trés
deste ensaio serdo dedicados, respectivamente, a uma histoéria
do encontro de uma defini¢do de antropologia (I1) e, a outra, a
uma curta historia do entendimento da natureza humana como
uma gama de variagdes (III). Comecarei, contudo, com uma
reflexdo sobre a palavra reviravolta (entre uma série de con-
ceitos e metaforas similares) com a qual as Ciéncias Humanas
tém tentado pontuar e identificar aquilo que € ou deveria ser o
pensamento contempordneo para ela (I), por exemplo, quando
se fala de uma reviravolta antropologica. Abandonarei, ao
final (IV), a posi¢dao de um observador neutro e imparcial para
tentar mostrar, baseado em dois textos tardios de Heidegger,
porque o potencial da antropologia nao me convence de que
a mesma seja um horizonte promissor para o futuro das Ci-
éncias Humanas.

)

Como disse anteriormente, quem quer que fale, no mundo
intelectual, de uma reviravolta, esta explicita ou implicitamen-
te levantando a questdo acerca do que € o contemporaneo; mais
especificamente, acerca do que € dominante no presente — para
entdo reagir positivamente ao conteudo da questao. Essa ten-
déncia tem sido frequentemente criticada como contraditoria
ao proposito das Ciéncias Humanas (no ambito das diversas
culturas nacionais) por serem cientificas ou, pelo menos, uma
institui¢dao dedicada a produgdo da verdade. Sera que ndo esta-
riamos cedendo a reivindica¢des deveras relativas das modas
ao tentar identificar diferentes reviravoltas e seus resultados;
ao mesmo tempo, nao deveriamos esperar que a verdade fosse
estavel no tempo e independente dos cambios entre diferentes
contextos culturais? Minha resposta a essa questdao aparente-
mente retdrica (porém real) ¢ um claro e redondo nado. Nao,
porque acredito que a ambigao de ser cientifico € potencial-
mente prejudicial para a contribuicdo potencial especifica que
as Ciéncias Humanas podem realizar. Nao, também, porque
eu nao apenas penso que seja legitimo para elas buscar dife-
rentes tipos de percepgdes em diversos momentos historicos
e contextos culturais — vou ainda mais longe, inclusive, a
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ponto de afirmar que a identificag¢do corrente do que pode ser
contemporaneo ¢ uma de nossas principais tarefas e funcoes.
Comparemos, contudo, o conceito autorreferencial de
reviravolta com duas outras expressoes de significagdo sobre-
posta, quais sejam, a de vanguarda e a de paradigma. Sempre
que perguntamos o que a vanguarda pode ser, ou onde ela pode
estar, estamos procurando por aquelas posi¢des, conteudos e
afirmacdes dentro de um determinado quadro intelectual, com
grandes chances de se tornarem dominantes no futuro, ainda
que néo o sejam necessariamente por hora. E minha impressio,
por exemplo, que grande parte do trabalho intelectual realizado
pelo New Literary Observer vai na dire¢ao da identificacdo da
vanguarda. Por outro lado, quando falamos de paradigmas, es-
tamos nos referindo a algo que ¢ hoje dominante e pertencente,
também, a um determinado quadro institucional. A historia das
Ciéncias Humanas, durante a maior parte da segunda metade
do século XX, pode ser narrada quase como uma sequéncia
linear desses paradigmas bem circunscritos, ao passo que a
atual cena parece mais uma acumulagao, por vezes confusa,
de paradigmas diferentes e antagénicos (ou apenas justapos-
tos, por vezes). Quando, contudo, falamos de uma reviravolta
(linguistica, visual, antropoldgica, para mencionar apenas
algumas), assumimos o postulado ainda mais abrangente de
que, por razdes epistemoldgicas, a estrutura institucional e as
promessas intelectuais sobre cujo fundamento as diferentes
disciplinas académicas colaboram devem agora mudar. Se ¢
verdade que hoje em dia tendemos a falar mais de reviravoltas
do que propriamente de paradigmas, talvez isso tenha a ver
com a impressao de que a constante producao de novos para-
digmas (tal como foi caracteristico para as Ciéncias Humanas
entre as décadas de 1950 e 1990, aproximadamente) tenha
estacionado e que essa situagdo exija uma grande revisao.
Sendo assim, por defini¢do, reivindicar, sugerir ou anunciar
uma reviravolta, no mundo académico, significa afastar-se
daquilo que tinha sido a estrutura institucional até entao.

(II)

A palavra antropologia, ndo por acaso, creio eu, ¢ um pro-
duto do século XVII, e tem tenazmente conseguido manter-se
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vidvel até os dias atuais, a despeito de uma tradi¢do igualmente
tenaz de resisténcia e critica. Quero, assim, tracar sua historia,
ou seja, seu processo de formacao como uma complexa es-
trutura semantica com um potencial programatico especifico;
dividirei, por conseguinte, a narrativa desse processo em sete
etapas. O século XVII parece ter sido o periodo historico a
partir do qual qualquer tipo de reflexao dependente do Géne-
sis e da ideia do mundo como criagdo divina sobre o que € e
o que significa ser humano deixou de ser padrdo. Ao mesmo
tempo, foi a grande era da teologia negativa para a qual a dis-
tancia entre Deus e o mundo humano e a experiéncia de que
Ele ndo mais falaria aos seres humanos (ou, alternativamente,
de que Ele nunca tivesse falado com os mesmos) tornou-se,
de maneira realmente paradoxal, prova de Sua existéncia e
também condicao geral para encontrar orientagdo individual
e coletiva no que concerne as especulacoes sobre Sua vontade.
Durante esses anos, € em resposta a essas novas questoes, René
Descartes formulou sua singular e bem sucedida defini¢ao
e identificagcdo da (ontologia da) existéncia humana baseada
exclusivamente (este advérbio €, evidentemente, crucial) na ca-
pacidade de pensar de nossa consciéncia. Com a frase “Penso,
logo existo”, a existéncia humana torna-se, em grande parte,
coextensiva a sua capacidade de pensar (Poder-se-ia dizer
até: com a impossibilidade de os seres humanos pararem de
pensar). Pode-se dizer, assim, que o “Cogito” cartesiano seria
a condicao historica para o surgimento do conceito e da con-
cepcao de antropologia e por seu evidente potencial inspirador
de concepgoes filosoficas programaticas.

Como uma segunda etapa de nossa narrativa — portanto,
em um momento ainda inicial — e, claramente, em resposta a
um tipo de autorreferéncia humana baseada exclusivamente
na mente (isto &, cartesiana), comeca a surgir uma fascinagao
com a materialidade da vida humana que nunca chegou a nos
abandonar completamente. Em meados do século XVII, essa
tendéncia j& havia alcangado sua expressao no Materialismo de
Pierre Gassendi, o qual reagiu ao impacto desmaterializador da
filosofia cartesiana. Cem anos depois, um pensador como De-
nis Diderot estava obcecado pela questdo de que se os sentidos,
como parte do corpo humano, seriam capazes de transmitir

Hans Ulrich Gumbrecht - Aonde uma Reviravolta Antropologica

Podera Levar as Ciéncias Humanas e as Artes 222
R. bras. est. pres., Porto Alegre, v. 2, n. 1, p. 218-230, jan./jun. 2012.

Disponivel em: <http://www.seer.ufrgs.br/presenca>



uma imagem adequada de cada um dos diferentes ambientes
da existéncia humana. A partir desse momento, a antropologia
se desdobrou numa tensao de complexidade crescente entre
concepgdes da vida humana baseadas no corpo, de um lado,
e na mente, de outro; o surgimento da estética filosofica, no
século XVIII, com sua atencao focada na relagao sensual com
o mundo, foi também parte desse desenvolvimento.

De forma implicita, e como uma terceira etapa, a antro-
pologia ja tinha nesse momento passado de uma preocupacgao
ontoldgica concernente ao que era ser humano, problematica
central no século XVII, para uma reflexdo epistemologica
sobre a capacidade de seu aparato cognitivo (isto &, sobre a
capacidade do sujeito) para assimilar o mundo exterior dos
objetos. E exatamente essa constelagio que prepondera nos
escritos criticos de Immanuel Kant. Ainda que sua ambigao
tivesse sido demonstrar que a existéncia humana era, de fato,
capaz de realizar a tarefa de produzir uma imagem adequada
do mundo exterior, houve importantes leituras de sua obra que
se concentraram nas eventuais dificuldades com que Kant se
debateu ao tentar realizar esse intento (e argumentaram que
tais dificuldades fazem dele um dos primeiros fildésofos que
eram céticos a esse respeito, o que €, portanto, a verdadeira
razao de sua importancia sistematica até hoje).

Michel Foucault, sobretudo em sua obra-prima Les mots
et les, de 1966, afirmava que a topologia epistemologica basica
do Sujeito e Objeto do século XIX tornou-se a estrutura basica
da forma institucional das Sciences humaines, isto é, para um
conjunto de disciplinas académicas nas quais uma autorrefe-
réncia humana de tipo cartesiano tornou-se, paradoxal e ine-
vitavelmente, tanto o sujeito como o objeto da reflexdo. Essa
constitui a quarta etapa na historia da antropologia. No final
do século XIX desapareceu muito rapidamente, pelo menos
entre os intelectuais, a esperanca de que o aparato cognitivo
do Sujeito pudesse garantir de fato uma complexa e suficien-
temente precisa interpretacdo do mundo exterior. Esse pode
ser visto como o quinto capitulo da histéria da antropologia.

Houve multiplas tentativas de concentrar-se, de uma
maneira autorreflexiva, sobre a estrutura da cognicao huma-
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na, com a promessa de descobrir, por diferentes meios e com
resultados variaveis, quais tragos em nossa(s) imagem(ens)
do mundo eram efeitos do inevitavel experienciar o mundo
por meio da perspectiva do Sujeito. Referimo-nos, pelo termo
Fenomenologia, a diferentes versdes desse projeto filosofi-
co (cujos pais intelectuais foram Edmund Husserl e Henri
Bergson). No inicio do século XX, entdo, um novo nivel de
reflexdo acerca da constituicdo do Sujeito e do impacto desse
conhecimento na maneira como os seres humanos referem-se
a si proprios produziu duas concepgoes especificas de antro-
pologia que, de fato, tomariam este mesmissimo nome para si
mesmas. Elas constituem o sexto capitulo de nossa narrativa.

De um lado, ha uma descrigao geral e altamente abstrata
de diferentes estruturas e ferramentas cognitivas as quais se
acredita serem partilhadas por todos os seres humanos. Dentro
da tradicao husserliana sio chamadas de sujeito transcen-
dental ou mundo da vida, denominagdo esta que coloca mais
énfase naquilo que elas fazem o mundo parecer. Finalmente,
a concepcao do mundo da vida desembocara na convicgao do
hoje chamado Construtivismo, segundo o qual ¢ suficiente
para grupos de seres humanos partilharem visdes de mundo
(construgoes sociais da realidade), a despeito do fato dessas
visoes de mundo coincidirem ou ndo com qualquer realidade
fora da mente humana. Outra concepgao, cultivada e desen-
volvida especificamente por fildsofos alemaes durante os anos
vinte, deu-se a si propria o nome de Antropologia Humana.
Ela parte da concepg¢ao de que os humanos, se comparados aos
animais, sdo criaturas que perderam seus instintos primarios
(o substantivo alemdo ¢ Maengelwesen), ¢ que a sociedade
e a cultura sdo dimensdes que atuam de modo a compensar
essa perda. Finalmente, tanto o Construtivismo quanto a An-
tropologia Humana sobreviveram como opgoes filosoficas
vidveis (ainda que dificilmente surpreendentes) até os dias
atuais, servindo de base, além disso, para uma série de novos
desenvolvimentos. A Antropologia Literaria de Wolfgang Iser,
por exemplo, tentou demonstrar como a leitura da literatura
era uma atividade que desafiava, e que, por meio do desafio,
levava adiante o desenvolvimento das capacidades especifi-
camente humanas da mente e da cognicao.
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(I11)

Durante a segunda metade do século XX, entretanto, uma
critica cada vez mais agressiva (e crescentemente convincente)
de tais conceitos altamente abstratos como o de antropologia
(no sentido tradicional, predominantemente alemao), de sujeito
transcendental ou mundo da vida, provocou a emergéncia de
uma concepc¢do profundamente diferente de antropologia.
O primeiro livro no qual Jacques Derrida desenvolveu uma
posicao filosofica independente (La voix et le phénomene, de
1967), foi uma critica a premissa central sobre a qual a Feno-
menologia, desde o final do século XIX, havia fundamentado
o projeto de uma descrigdo completa das caracteristicas gerais
da mente humana e/ou do aparato cognitivo humano. A propria
crencga de que uma tal descrigdo seria possivel, argumentava
Derrida, baseava-se na analogia extremamente discutivel que
se supunha existir entre o que podemos chamar auto-obser-
vagdo mental, isto &, a auto-observacao e autodescri¢ao da
consciéncia humana (que nunca pode ser completa, segundo
ele) e a impressao humana de que ¢ perfeitamente possivel
ouvir a si proprio falar. Houve uma critica diferente, mais
politicamente motivada, que acabou originando resultados
semelhantes — e foi a critica que salientou como a pretensao
de haver reconstruido as caracteristicas gerais da existéncia
humana eram sempre perpassadas, pré- € inconscientemente,
por configuragdes culturais muito mais especificas (sobretudo
as perspectivas do branco e do homem e seus preconceitos),
que acabariam sendo impostas, com peso e pretensdes nor-
mativas, a pessoas € grupos que haviam se criado sob visdes
de mundo diferentes.

A convergéncia de ambas as criticas acabou dando origem
auma concepe¢ao diversa de antropologia, em que o principal
desafio de qualquer observacao era, ao invés da identificagao
de caracteristicas gerais da existéncia humana, isto sim, trazer
a tona a diferenca cultural (de género, étnica), de tal modo
que o projeto da antropologia deslocou-se de uma perspecti-
va transcendentalista em direcdao ao desenvolvimento de um
conceito mais complexo do que ¢ ser humano, um conceito
no qual a variagdo e a diferenca intrinsecas substituem o
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padrdo de um denominador comum. Desenvolver e aumentar
tal variedade ¢ a ambigao principal da moderna Antropolo-
gia Cultural, especialmente dentro dos circulos académicos
anglo-americanos. Proveniente da tradi¢cdo teoldgica judaica e
inspirado por varias posi¢oes da filosofia francesa do século
XX, Emmanuel Lévinas desenvolveu uma concepgao similar
da vida humana como variedade, na qual o grau de variagdo
val muito mais além (e que ¢ motivada antes eticamente que
epistemologicamente). Para Lévinas, € a irredutivel dignidade
da individualidade humana, tal como aparece em cada rosto
individual, que as sociedades e as culturas deveriam proteger.

Deveria ser 6bvio que nem o estilo da Antropologia
Cultural atual e sequer a concepgao levinasiana de existéncia
humana permitiriam chegar as generalizagdes e ao nivel da
abstragao conceitual que foram associadas, na Alemanha e na
Russia, por exemplo, a nogdo e a autorreferéncia normativa de
ser cientifico, um pouco obsessivamente, talvez.

(Iv)

Martin Heidegger, em seu texto O principio da Razdo',
originalmente uma prelecao realizada em Freiburg nos anos
cinquenta do século passado, fornece um argumento contrario
a concepeao de antropologia como uma no¢ao monolitica. Esse
argumento ¢ semelhante a critica de Derrida — porém, mais
abrangente, e, se a palavra ainda for de algum modo, toleravel,
muito mais radical em suas consequéncias. Ao tentar desafiar
o paradigma sujeito-objeto como uma premissa aparentemente
necessaria, em favor de suas proprias nogoes de desvelamento
do ser e de historia do ser, em que a iniciativa da producao da
verdade ndo se assenta nos seres humanos, Heidegger pergunta
como nds, isto € a tradicao filosofica ocidental, poderiamos
ter nos convencido de que o aparato cognitivo humano seria
suficientemente equipado para uma adequada autodescrigdo e,
baseado nessa e em muitas outras descrigdes, suficientemente
equipado para desenvolver estratégias que garantiriam nossa
sobrevivéncia individual e coletiva. A resposta ¢ que tal oti-
mismo tinha provindo da imagem e do conceito de um Deus
monoteista (onisciente e todo-poderoso), que havia precedido
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a autorreferéncia humana como um Swujeito, propria do inicio
da Idade Moderna.

Na Carta sobre o Humanismo, de 1947, o primeiro texto
publicado por Heidegger apos o fim da Segunda Guerra Mun-
dial, o filosofo reage a pergunta do francés Jean Beaufret, seu
colega e admirador, acerca de que modo ele acreditava ser
necessario revisar o conceito de ser ~umano a luz da situacao
do pds-guerra. Também nesse caso Heidegger reage, criticando
a propria questdo — ao invés de respondé-la. Pois perguntar o
que ¢ ser humano, diz Heidegger, leva inevitavelmente a uma
comparagao entre humanos ¢ animais €, com 1SS0, a uma pers-
pectiva epistemologica basica que ele considera superficial e
inadequada. Animais dependem tao somente de sua percepgao
¢ orientacdo dentro da natureza, como sendo um ambiente
primario. Essa situagdao implica e define uma estrutura bipo-
lar, pois subjaz ao paradigma sujeito/objeto. De outro lado, a
posicao epistemoldgica especifica da e reservada a existéncia
humana (Dasein), de acordo com Heidegger, ¢ aquela do ser
ai, ndo no papel de um destinatario, mas como o catalisador
necessario para o autodesvelamento do Ser. Com o Ser, estou
convencido, Heidegger pretende referir-se a algo substancial
e individual (certamente niio a um conceito abstrato). E o Ser,
por assim dizer, que foma a iniciativa de desvelar-se a si mes-
mo, o que significa que o Ser se mostra independentemente de
qualquer perspectiva especifica (dito de outro modo, ele vem
a tona como uma coisa em si). Enquanto o desvelamento do
Ser ndo deveria ser algo semelhante a uma mensagem dirigida
aos seres humanos, ndo poderia acontecer sem a presenca do
Dasein. Finalmente, uma vez que o Ser desvela-se a si mesmo,
ele torna-se o destino (Geschick) do Dasein, ou seja, baseado
em outro jogo de palavras (o jogo entre as palavras Geschick
e schicken — que significa enviar), Heidegger sugere que o
Ser supera, molda e determina as vidas individuais humanas
e a0 mesmo tempo a historia e o destino dos seres humanos.

Nao estou preocupado em explicar € muito menos em
aceitar cada detalhe da complexa intui¢ao de Heidegger em re-
lagdo ao lugar epistemologico da existéncia humana. Ela evoca,
contudo, ou forma, ao menos, um quadro mais amplo dentro
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do qual eu gostaria que as Ciéncias Humanas divisassem a
si proprias e desenvolvessem uma visdo mais atual do que
podem fazer, em vez de apoiarem-se em uma nog¢ao singular
e monolitica ou ainda em uma noc¢ao intrinsecamente plural
de antropologia. Como premissa, tenho esperanga de que as
Ciéncias Humanas pratiquem um pensamento arriscado, por
tras dos muros de suas torres de marfim (sim, estou tentando
tornar a recorrente conotagao negativa dessa metafora em uma
apreciacdao de seu espaco como sendo protegido). Esperaria,
ainda, que as Ciéncias Humanas praticassem todos os tipos de
pensamento que ndo podem ter lugar nos contextos do cotidia-
no porque acarretam o risco de seu congestionamento ou de
desvio das vias de seu funcionamento normal. Nesse espirito,
as Ciéncias Humanas ndo precisam definir e sequer deveriam
tentar definir o que sdo seus campos tematicos especificos ou
seus horizontes proprios de problematiza¢do, mas deveriam,
isto sim, abrir-se para todos os problemas que se lhes apre-
sentam com surpreendente frequéncia e de modo iniludivel
como sendo problemas para serem pensados profundamente —
problemas inevitaveis e que trazem consigo riscos demasiado
altos para que se possa lidar com eles (e pensa-los de modo
sistematico e profundo) no dia a dia. Em outras palavras, ao
inveés de inventar agendas de pesquisa que necessitam ser
atualizadas e redesenhadas a cada par de anos, penso que as
Ciéncias Humanas deveriam estar abertas para contemplar (na
verdade, eu gostaria que o conceito e a atitude de contemplagao
substituissem o conceito de investigacdo), para afeicoar-se a,
para pensar profundamente quaisquer coisas que se nos apre-
sentem como problemas demasiado complexos e arriscados
para nossas racionalidades cotidianas usuais. Nao estamos
tentando pensar o Holocausto e o Gulag profundamente porque
esperamos desenvolver novas estratégias sociais ou politicas ou
mesmo valores (e muito menos aparatos técnicos) deste modo;
fazemos 1sso porque nao podemos evita-lo, porque a memoria
do Gulag e do Holocausto ainda nos assombra, porque ndo
fomos capazes de abandonar essa memoria atras de nos. Da
mesma forma, mas pelo lado positivo, ndo lidamos com cer-
tos textos (aqueles a que chamamos de classicos) s6 porque
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decidimos fazé-lo, mas, sobretudo, porque nos afeigoamos a
eles, em uma relagdo de enriquecimento e carinho existencial.

Meu ceticismo em relagdo a uma possivel reviravolta
antropologica nas Ciéncias Humanas nao ¢ sindnimo, de modo
algum, de um ceticismo em relacdo a intuicdo (¢ mesmo, as
vezes, a nervosidade e a irritabilidade intelectuais) que pa-
rece anunciar a necessidade e o anseio por uma reviravolta.
Em principio, tais sentimentos e desejos por mudanga nunca
deveriam ser colocados em parénteses ou represados porque
(utilizando, mais uma vez, a linguagem estilisticamente pesada
de Heidegger) eles podem anunciar situagdes € momentos em
que o Ser desvela-se a si mesmo (eventos da Verdade, como
Heidegger também os chama). Fazer uma promessa por uma
reviravolta antropologica ¢ uma forma de reagir aquilo que
poderia ser a aura, a antecipagao de uma mudanca tao radical e
que vem como um evento da Verdade — mas acredito que isso
¢ sobremaneira programdtico, demasiadamente deliberado,
nao paciente, aberto e suficientemente precario. Obviamente,
eu posso estar errado.
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Nota

! Esta é uma tradu¢@o que inevitavelmente simplifica o titulo original Der Satz von Grund que
joga com o duplo sentido da palavra alema Grund, isto €, fundamento e razao.
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