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REsumo

O artigo analisa as criticas sobre a produ-
¢do literdria de Fernando do O, presente
na revista Reformador (1920-1960). Base-
amo-nos na nog¢ao de campo religioso, de
Pierre Bourdieu, e nos “protocolos de lei-
tura’, de Roger Chartier, para discutir as
relagdes entre espiritismo e literatura, a
partir dos comentarios da obra do autor.
Primeiramente, situamos a sua trajetoria
como escritor e lideranca espirita da ci-
dade de Santa Maria. A seguir, aborda-
mos o investimento dos espiritas nos
campos editorial e religioso brasileiro e
meditnico. Por fim, analisamos os co-
mentarios e as criticas sobre os livros de
Fernando do O, como integrantes da ges-
tdo de autores e livros relacionados ao
projeto editorial espirita da Federagao
Espirita Brasileira. Concluimos que o
projeto editorial febiano mobilizou a es-
tratégia de divulgacdo de autores e obras,
no sentido de ampliagdo do publico leitor
e normatizagdo das praticas meditnicas.
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ABSTRACT

This article analyzes the criticism of Fer-
nando do O literary production in the
magazine Reformador (1920-1960). We
use Pierre Bourdieu’s notion of the reli-
gious field and Roger Chartier’s “reading
protocols” to discuss the relationship be-
tween spiritism and literature, based on
the comments on the author’s work.
Firstly, we look at his career as a writer
and spiritist leader in the city of Santa
Maria. Next, we discuss the investment
made by Spiritists in the Brazilian pub-
lishing, religious, and mediumistic fields.
Finally, we analyze the comments and
criticism of Fernando do O’s books, as
part of the management of authors and
books related to the spiritist publishing
project of the Brazilian Spiritist Federa-
tion. We conclude that the Federation’s
editorial project mobilized the strategy of
publicizing authors and works in order to
expand the reading public and standard-
ize mediumistic practices.
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INTRODUGAO

As transformagdes do campo religioso brasileiro foram intensas na pri-
meira metade do século XX, no qual o termo espiritismo' assumiu dimensdes
polissémicas e foi tomado por disputas. Nesse intento, Artur Isaia (2006), por
exemplo, investiga as relagdes entre o saber médico-psiquiatrico e o catolicis-
mo, a partir dos posicionamentos do Padre Julio Maria. Assim, o pesquisador
evidencia a presenca do conceito de histeria, de Charcot, nas obras dessa lide-
ranga religiosa, com o objetivo de mostrar o espiritismo como patologia e his-
teria coletiva, na tentativa de neutralizar a amplia¢do do espiritismo na socie-
dade brasileira.

Desse modo, ao se referir a obras catélicas que integram uma literatura
apologética e polémica, Isaia delimita essa estratégia como forma de combate
ao espiritismo, no contexto de perda de terreno do catolicismo no campo reli-
gioso brasileiro. Assim, segundo Isaia, o discurso catélico tragava as fronteiras
entre a verdadeira religido e reduzia ao termo espiritismo uma diversidade de
praticas como o candomblé, a umbanda, macumbas e até bruxaria. Diante
dessa questdo, os grupos vinculados a “doutrina de Kardec” esforcam-se para
se credenciarem tanto no campo religioso e assistencial quanto intelectual pa-
ra enfrentar essas disputas no cenario religioso e politico brasileiro.

Sendo assim, o presente trabalho dedica-se a analisar as relagdes entre
espiritismo e literatura, tendo por problemética a construgdo de Fernando do
O como escritor autorizado a falar do espiritismo brasileiro. Este artigo dialo-
ga com Roger Chartier a respeito da leitura enquanto uma prética criativa e de
multiplas possibilidades de apropriagido, pois o texto possui “protocolos de
leitura” que pressupdem a “leitura autorizada do texto” (Chartier, 1992, p.
215). Sendo assim, essa apropriagdo autorizada é definida por construgdes
“explicitas e se fundamentam no discurso (em preficios, prélogos, comentd-
rios e notas), e outras sdo implicitas, transformando o texto num mecanismo
que deve, necessariamente, impor uma compreensdo considerada legitima”
(Chartier, 1992, p. 215).

E nesse clima intelectual e religioso que Fernando do O transita no campo
religioso espirita construido pela Federagao Espirita Brasileira a partir da critica
literaria presente na revista Reformador. Compreendemos, dessa forma, esse
projeto como parte da normatizacio e conceituagio das praticas meditnicas no
contexto de organizagio e pluralizagio do campo meditnico brasileiro.

O corpus documental tem como fonte principal a revista Reformador e os
comentarios das obras de Fernando do O. Como ponto complementar, anali-
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samos os documentos presentes no acervo da Alian¢a Espirita Santa-Marien-
se, a fim de compreendermos a trajetéria de Fernando do O como porta-voz
autorizado do espiritismo de Santa Maria.

Nas linhas a seguir, organizamos o texto em trés momentos. Inicialmente,
apresentamos a trajetéria de Fernando do O como lideranga intelectual e reli-
giosa da cidade de Santa Maria. O segundo momento concentra-se nas rela-
¢Oes entre espiritismo e letramento, e discute-se o projeto editorial encabeca-
do pela Federagdo Espirita Brasileira, tanto o que concerne a amplia¢do do
publico leitor quanto a gestdo de escritores autorizados a falar em nome do
espiritismo, a partir de criticas e comentarios publicados na revista Reforma-
dor. O terceiro momento analisa as criticas sobre a obra de Fernando do O
como parte da estratégia institucional, tanto para a consolidagao do autor co-
mo escritor e doutrinador do espiritismo quanto para a normatizagdo das pra-
ticas meditnicas.

FERNANDO DO O: LIDERANGA RELIGIOSA E ESCRITOR

Para refletirmos sobre a trajetéria religiosa e intelectual de Fernando do O,
consideramos importante indicar as dimensdes sociais e politicas a que este es-
teve engajado. Nesse sentido, concordamos com Artur Isaia (2021) a respeito da
importancia tanto dos espagos de sociabilidade quanto das inser¢des sociopoli-
ticas para compreensdo do universo religioso e ficcional construido.

Fernando Souza do O, cujo nascimento ocorreu em Campina Grande (PB)
em 1895, chegou a Santa Maria, em 1913, movido pelo sonho da trajetdria mili-
tar. Na década de 1930, apds sua saida do exército, teve a vida profissional atre-
lada ao direito e ao clima politico e cultural, delineado pela inser¢éo no espiritis-
mo de Santa Maria e, por conseguinte, no cendrio publico desta cidade.

Em 1932, por exemplo, a conclusdo do Bacharelado em Direito, na Facul-
dade de Pelotas, no Rio Grande do Sul, instituiu seu transito nos espagos intelec-
tuais e politicos da cidade de Santa Maria. Corréa (2004) situa a trajetéria de
Fernando do O no Direito: ele teria se dedicado, especialmente, as areas civil e
criminalista. Em 1940, esteve engajado na organizagio da Sociedade Crimina-
lista Rio-Grandense, sendo presidente da 62 Subse¢do da Ordem dos Advogados
nos anos de 1940. Essas questdes ficam evidentes quando Corréa escreve:

Fernando do O lotava as galerias do Férum quando atuava nos juris, dada a sua
oratdria e sua eloquéncia que o tornava como um gigante na tribuna. Como ad-
vogado primava s6 por defender causas justas. Combatia com veeméncia o cri-
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me, mas nio o criminoso, pois dizia que o crime sempre é uma circunstincia e
que a criatura humana, por essa condigio e pela ignorancia esta sujeita a errar e
a delinquir. Embora seu brilhantismo profissional, nio fez fortuna, porque doava
quase tudo que recebia e a maioria dos casos defendia gratuitamente (Corréa,
2004, p. 36).

Além disso, Fernando do O era membro da Loja Mag6nica Luz e Traba-
lho, assim como contribuiu como articulista dos jornais Didrio do Interior e A
Razdo. Por outro lado, focamos neste trabalho a sua experiéncia enquanto li-
deranga espirita na cidade de Santa Maria. Fernando do O dedicou-se a defen-
der, divulgar e escrever sobre a doutrina espirita em Santa Maria, presidindo a
Alianca Espirita Santa-Mariense em diversos momentos (Mattos, 2019).

Em Santa Maria, o movimento espirita organizado surgiu, em 1903, com a
fundagdo Sociedade Espirita Paz, Amor e Caridade, na localidade de Agua Boa,
atual distrito de Arroio do So. Esse processo consolidou-se, em 1910, com a
emergéncia da Sociedade Espirita MontAlverne, seguida, em 1915, pela Socie-
dade Espirita Dr. Adolfo Bezerra de Menezes, na regido central da cidade. Essa
mobilizagio foi fundamental para a estruturagio de perspectivas centralizado-
ras e normativas com a Alianca Espirita Santa-Mariense (AES) em 19182

A AES encampou tanto a defesa e a divulga¢do do espiritismo quanto a
ordenacdo de praticas mediunicas e a assisténcia social. Desse modo, ao cen-
tralizar as praticas de médiuns e grupos espiritas existentes, a AES se colocou
como a Casa Mater do espiritismo em Santa Maria (RS). Segundo o Estatuto
de 1926, a instituigdo alinhou a organiza¢ao de praticas de letramento, a am-
pliagdo de redes de assisténcia e de caridade (Alianga Espirita Santa-Mariense,
1926, p. 1).

Nesse sentido, Fernando do O consagra-se como porta-voz autorizado
do espiritismo. Assim sendo, assinala o intuito de nomear a realidade e ter o
reconhecimento para falar/escrever em nome da doutrina na cidade de Santa
Maria. Portanto, segundo Bourdieu, “Todo o agente social aspira, na medida
de seus meios, a este poder de nomear e constituir o mundo nomeando-o”
(Bourdieu, 1998, p. 81).

Jodo Fontoura e Souza, em Relatorio enderecado a Federagdo Espirita do
Rio Grande do Sul (FERGS), ressalta que o ano de 1924 foi fundamental para
os anseios de normatizagdo e unificagdo do incipiente movimento espirita lo-
cal. Assim, Fernando do O aparecia como propagador da doutrina espirita.
Sobre a organiza¢ao do movimento espirita, Fontoura e Souza salientou:
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Resolveu a Alianga Espirita convidar Aguarod para vir até esta cidade para dar
mais impulso a ideia. Com a presenca daquele grande espirita, iniciou-se nova
grande fase do espiritismo nesta cidade. Muitos valores do nivel intelectual ainda
se conservaram mais ou menos arredios das lides. A. Aguorad, com a boa vonta-
de de humilde companheiro, foi portador de novas energias e os novos nuicleos
inauguraram-se na cidade. Com a vinda de Fernando do O para Santa Maria e
com a profissdo de Catdao Coelho e outros companheiros que se incorporam ao
trabalho foi pouco a pouco se avolumando o numero dos de boa vontade, e a
Aljanga iniciou suas atividades em quase todos os bairros da cidade. Lutas bené-
ficas surgiram sempre em beneficio da expansio do espiritismo (Alianga Espirita
Santa-Mariense, 1936, p. 1).

Dessas evidéncias, a construgao do espiritismo sob horizonte religioso
norteou a organizagdo do espiritismo local, entre os quais tanto a caridade
quanto o estudo das obras de Kardec aparecem com saliéncia. O jornal Didrio
do Interior assim noticiou a construgdo identitdria do espiritismo em Santa
Maria: “o dr. Fernando do O, advogado no foro local, fard mais uma conferén-
cia da série iniciada segunda-feira passada, sob o tema “O Espiritismo a luz da
ciéncia’, na Alianca Espirita Santa-Mariense (Pelo Espiritismo, 1936, p. 4).

Em texto “Perda Irreparavel”, publicado em 9 de novembro de 1972 no
jornal A Razio, Edmundo Cardoso presta as ultimas homenagens a Fernando
do O devido 4 sua morte, ocorrida em 3 de novembro de 1972. Ao retomar sua
migragdo, o passado militar e a prodiga carreira no direito, Cardoso institui a
familiaridade ao letramento, a escrita e a oralidade. Nesse sentido, romances
meditnicos, teses em psicologia, em educac¢io e pegas teatrais, permeados pe-
la contribui¢io no jornal a partir de cronicas, textos de opinido e critica sobre
teatro, direito e espiritualidade, atestaram o talento criativo de Fernando do O.
Assim, apesar desse pendor intelectual, é a nogdo de doagéo e a oferta que se
tornam salientes na visio de Edmundo Cardoso sobre Fernando do O. Cardo-
so enaltece a postura de do O, ja que “os direitos autorais dos sete romances,
de tiragens enormes e lidos em paises de lingua portuguesa, foram cedidos a
Federacéo Espirita Brasileira” (Cardoso, 1972, p. 6).

Edmundo Cardoso discorre sobre o espiritismo. Opera uma conciliagdo
instigante, ao relacionar a vida de Fernando do O ao seu papel missiondrio em
torno da ajuda aos necessitados. Deste modo, coloca-o como apdstolo conso-
lador e pregador doutrindrio. Na ultima parte de seu esbogo biografico, Ed-
mundo Cardoso debruga-se acuradamente em ressaltar a excepcionalidade de
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Fernando do O, tecendo-lhe grandes elogios e enaltecendo a questio de sua
oratoria:

A natureza foi prédiga e generosa com Fernando do O. Dotou-o de uma voz
profunda, copiosa de nuances. Orador convicto e magnifico, de linguajar riquis-
simo, era impecdvel [...]. O preciosismo de suas expressoes, faziam dele o maior
melhor orador dessas plagas. Indubitavelmente. Suas conferéncias, dissertagdes,
palestras e aulas tinham o fogo divino da palavra na sua acep¢do mais licida e
luminosa (Cardoso, 1972, p. 6).

Virtudes, caridade e ilustre vardo sdo unidades que se edificam no discur-
so de Edmundo Cardoso, marcadas pela logicidade e organiza¢io de uma me-
moria de despedida e admiragio. Fernando do O é retratado como um ho-
mem de bem, que teria feito bem tudo que se dispusera a fazer. A migracao
para Santa Maria, a vida humilde no Nordeste, a escrita prodiga de literatura,
a humildade e a filantropia mesclam-se no sentido de evidenciar os tons ex-
cepcionais. Tais tragos biograficos apresentam um personagem capaz de en-
carnar virtudes e praticas extremamente importantes para conhecermos a l6-
gica interna da identidade espirita, como a familiaridade com o livro e a busca
do conhecimento. Dessa maneira, Edmundo Cardoso legitima a trajetéria de
Fernando do O como doutrinador do espiritismo e intelectual: “é aquele que
luta pelo préximo e pelos humildes. O homem que escreve, que faz discursos,
teses e dissertacdo sobre politica, direito e espiritismo, enfim, o homem das
letras encarna o homem da lei, da dignidade, integral, sem ostentagao, apaixo-
nado e digno” (Cardoso, 1972, p. 6).

O discurso sobre Fernando do O é ilustrativo ndo apenas de sua inser¢ao
social, como também da construgéo de seu capital religioso (Bourdieu, 2011),
na interagdo com uma ampla rede de territorialidades (o espiritismo, a atua-
¢do no jornal, o profissional do direito e a magonaria, por exemplo). Nesse
ponto, a0 dimensionarmos a vida de Fernando do O podemos cotejar as cons-
trugdes identitdrias e a ilusdo biogrdfica (Bourdieu, 2006) erigidas em torno de
sua vida e trajetoria, bem como as suas consequéncias na ideia de escritor de
romances espiritas, como indicativo da luta do espiritismo na conquista social
e cultural na cidade de Santa Maria.

A obra intelectual de Fernando do O ¢ ampla e compde-se de literatura,
critica literdria e pegas teatrais. Destacamos sete romances espiritas entre
1930-1960: A dor do meu destino (1959), Alguém chorou por mim (1954), Al-
mas que voltam (1938), E as vozes falaram (1945), Marta (1926), Apenas uma
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sombra de mulher (1950) e Uma luz no meu caminho (1963). Os escritos de
Fernando do O emergem como o esforgo de legitimar uma visdo de espiritis-
mo (Mattos, 2019). Nesse sentido, a produgéo literdria do autor coincide com
a construcdo da literatura espirita e medidnica, o que implica a ideia de escri-
tor de romances meditunicos de Santa Maria (RS), elemento central para a
composi¢io de sua atuagdo enquanto lideranca da cidade.

Pensamos que, diante das disputas simbdlicas do Campo religioso brasi-
leiro, a critica literaria sobre a obra de Fernando do O, presente na revista Re-
formador, ndo apenas institui o escritor de romances como atribui sentidos a
escrita de Fernando do O, marcada pela criatividade e autoria especificas do
lider espirita de Santa Maria.

LITERATURA, ESPIRITISMO E DISPUTAS RELIGIOSAS

O espiritismo e a literatura correspondem a uma relagdo marcante na
estruturacdo e organizagiao dos grupos espiritas na cultura religiosa brasileira.
Assim, leitura, estudo e dominio das praticas de leitura aparecem na delimita-
¢do da identidade espirita. Maria Laura Viveiros de Castro Cavalcanti (1983,
p. 12) conceitua o Espiritismo como “religido letrada, codificada, na qual o
livro, a leitura e o estudo ocupam, junto com a caridade e a mediunidade, um
lugar de destaque no seu sistema ritual”

Bernardo Lewgoy (2000), por sua vez, contribui ao concluir que a consti-
tuicdo de poder do referencial doutrindrio, cosmolégico e ritualistico aconte-
ce, no espiritismo, por meio de préticas letradas. Assim, afirma que:

o espiritismo kardecista ndo ¢ apenas uma religido do livro que contém uma
abundante literatura religiosa mas ¢, em sua esséncia, uma religido letrada, no
sentido de que, dado o seu enraizamento em temas e emblemas que caracterizam
a modernidade ocidental, desde o Século XIX, como o racionalismo iluminista,
o cientificismo e o género romance - o espiritismo se apropria religiosamente
desses fatores numa espécie de leitura crista dessecularizante da “ciéncia” e da
“literatura” (Lewgoy, 2000, p. 12).

Pedro Paulo Amorim (2011) investiga a construc¢do do espiritismo como
religido letrada. Nesse percurso, evidencia tanto o lugar do livro quanto o pa-
rentesco cultural com a Reforma Protestante. Nesse sentido, entende que o
espiritismo apresenta afinidades eletivas com o protestantismo, 8 medida que
tanto o espiritismo quanto o protestantismo “advogavam uma democratizagio
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do acesso e interpretagdo do Evangelho (Amorim, 2011, p. 44). O historiador
conclui que:

Desse modo, fomos capazes de encontrar evidéncias, que apontaram pontos de
convergéncia entre essas duas doutrinas religiosas, tais como: o livro e o letra-
mento, a democratizagio do acesso e a interpretagdo da Biblia Crista, a impor-
tancia do trabalho para a ascensdo do ser humano e a negacio dos aspectos ma-
gicos ligados as religides. Pontos esses listados aqui sem a menor pretensdo de
esgotar o tema ou tragar uma relagdo de causalidade entre as duas doutrinas
(Amorim, 2011, pp. 56-57).

Portanto, como sinaliza Lewgoy (2000), essa perspectiva também culmi-
nou na ampla organizagio de editoras, livros e de um publico leitor de adeptos
e ndo-adeptos. O antropdlogo enfatiza que

uma das principais fontes de legitimacdo do espiritismo ¢é através da circulagdo
de livros que sustentam e sio sustentados por uma cultura literdria especifica, ou
seja um sistema de interagdo entre produtores, editores e leitores com varias ins-
tancias de consagracao e critica, fundado na dindmica intertextual da escrita es-
pirita, onde cada novo texto comenta, apresenta e cita as suas referéncias, forne-
cendo também os pardmetros do aceitdvel e do inaceitdvel nas enunciagoes
literarias (Lewgoy, 2000, pp. 13-14).

Assim, ao realizar a etnografia entre oralidade e escrita, presentes nos gru-
pos espiritas, Lewgoy (2000) ainda tangencia a constitui¢do da literatura espirita
no Brasil. Esse estudo evidencia a emergéncia de textos e impressos que nao
constituem apenas a organizagdo da identidade espirita. Além disso, procura-se
dar relevo as disputas em torno das obras canonicas do espiritismo brasileiro, ou
seja, que apresentam reconhecimento e recomendagao por parte das instituicdes
representativas. Lewgoy é paradigmatico em assinalar a apropriagdo do livro e
da leitura por parte do espiritismo. Logo, refor¢a o universo construido e per-
meado por escrita, leitura e debate. Assim, explica que ser espirita

implica, também, em ler e aprender a comentar diante de um publico os livros
espiritas, Kardec, Chico Xavier, Divaldo Franco e todo um conjunto de obras com
as mais diferentes composicoes e classificacdes (basicamente divididas em: me-
diunicas, ndo-meditnicas, romances, poesias, dissertacdes e mensagens). H4 uma
imensa literatura religiosa espirita publicada por diversas editoras no Brasil (como
a FEB, a Lake e a Petit, algumas das mais importantes), fornecendo um pratica-
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mente inesgotdvel manancial de textos para os leitores, viabilizando a constituigao
de itinerdrios individualizados de leitura, mas também de perspectivas dispares,
onde um continuo universo de debates é alimentado (Lewgoy, 2000, p. 23).

Diante dessa questdo, pensar a literatura espirita nos coloca no esforco
tedrico de problematizar as estratégias construidas pelos espiritas no campo
religioso brasileiro entre os finais do século XIX e o inicio do século XX. O
espiritismo adentra a cultura brasileira como alternativa intelectual, politica e
religiosa. Nesse sentido, j& em finais do século XIX surgem as primeiras agre-
mia¢des, como o Grupo Familiar, na Bahia (1865), e o Grupo Conftcio, no
Rio de Janeiro (1873), o que significou intensas disputas sobre a formatagao
do “espiritismo em religido”.

Célia Arribas expressa essa questdo de organizagio do espiritismo em re-
ligido nos seguintes termos:

o Espiritismo s6 se emoldurou a partir de constrangimentos e injun¢des externas
a ele, fossem juridicas, fossem médicas, fossem de qualquer outra ordem, é me-
nosprezar todo um trabalho pratico e intelectual realizado, sobretudo, por agen-
tes especialmente interessados e particularmente envolvidos nesse processo. Mas
também ¢é bom deixar claro, por outro lado, que essas repressdes influenciaram
de uma maneira ou de outra na conformagio do Espiritismo no Brasil. Isto, con-
tudo, num segundo momento. Em outros termos, se inicialmente as praticas es-
piritas precisaram existir e se organizar minimamente (primeiro momento) para
posteriormente serem condenadas e/ou limitadas, s6 depois de sofrerem conde-
nagdes e/ou limitages elas tiveram que se remodelar, se reorganizar a fim de
poderem existir (Arribas, 2011, p. 389).

Angélica Silva de Almeida, Adriana Gomes e Marcelo Gulao Pimental
sistematizam a organizac¢do do espiritismo nacional, bem como referenciam
os conflitos com a Igreja, a medicina e o Estado como cruciais para a organi-
zac¢do do espiritismo no contexto do Império:

Associado a isso, a sua origem francesa (vinculada a representagdo da moderni-
dade) e a divulgagao da ideia de que o Espiritismo unia variadas vertentes - filo-
sofica, cientifica e moral - foram o alicerce para que a sua aceitabilidade fosse
progressiva na capital da Corte (Isaia 2008). Em 1873 organizava-se um grupo
pioneiro de estudos espiritas no Rio de Janeiro, o Grupo Conftcio, que formou a
base sobre a qual se levantaria a Federagdo Espirita Brasileira (FEB) uma década
mais tarde. O grupo organizou a traducio das obras de Kardec para o portugués,
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contribuindo decisivamente para a expansao da doutrina. Foi o médico e politico
Joaquim Travassos (1839-1915), secretario geral do Grupo Confucio, que tradu-
ziu do francés para o portugués as obras de Kardec: O Livro dos Espiritos, O Li-
vro dos Médiuns, O Céu e o Inferno e o Evangelho Segundo o Espiritismo (Al-
meida; Pimentel; Gomes, 2020, p. 222).

Os autores ainda apontam a criagao do Reformador, diante dos ataques
sofridos na imprensa catolica, como integrante de um projeto de defesa, divul-
gacdo e unidade do espiritismo, a partir da iniciativa do fotégrafo Augusto
Elias da Silva (1840-1903), em 1883. J4 em 1884, diante dos dissensos e dispu-
tas no ambito dos diferentes grupos espiritas, “Um pequeno grupo se reuniu e
decidiu fundar uma sociedade que pudesse congregar a todos. No dia 2 de
fevereiro de 1884 foi eleita e empossada a primeira diretoria da Federagio
Espirita Brasileira” (Almeida; Pimentel; Gomes, 2020, p. 223).

Por outro lado, diante dos conflitos existentes sobre interpretagdes dou-
trindrias do espiritismo, a FEB galgou a conquista simbolica enquanto repre-
sentac¢io oficial do espiritismo brasileiro. Pedro Paulo Amorim (2017) percor-
re o esforco de monopoliza¢do da identidade, com fins de representacio
nacional do movimento espirita. Sendo assim, marcada por disputas e dissen-
sos, a defini¢do das obras de Kardec e do livro Brasil, Coragdo do Mundo e
Pdtria do Evangelho ¢ indicio da estratégia “em inculcar, pela leitura, em seus
membros afiliados e naqueles leitores eventuais das obras e textos por ela edi-
tado a defini¢do do que é ser espirita ou ndo” (Amorim, 2017, p. 46).

Desse modo, os livros aparecem como centrais na estratégia de diferen-
ciagdo, no campo religioso brasileiro, frente a pluralidade de praticas mediu-
nicas no Brasil, bem como explicitam o anseio da FEB enquanto representagio
nacional. Nesse percurso, temos como objetivo evidenciar a regulagdo do
mercado de livro. Amorim tece as seguintes consideragdes sobre a obra Brasil,
Coragdao do Mundo, Pétria do Evangelho:

Portanto, ao encontrarmos no livro ndo s6 a origem divina do Brasil e sua missdo
evangelizadora da humanidade, mas também as origens materiais e espirituais da
FEB, atribuindo a esta um papel de lideranga no processo evolutivo do pais, res-
ponsavel, como vimos, pela criagio e manuten¢io de um discurso fundador tan-
to para o Brasil como para ela propria, mais do que isso, detectamos a tentativa
de afirmagido de um mito de origem da prépria FEB, fundado em uma historio-
grafia constituida pela propria entidade (Amorim, 2017, p. 189).
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Portanto, orbitam em torno da literatura meditinica, como categoria his-
tdrica, as disputas religiosas e doutrindrias do campo religioso brasileira. Se-
gundo Lewgoy (2000, p. 22), a literatura espirita surge com o proposito de
“promover a doutrina através de narrativas de intervengdo de espiritos no co-
tidiano, simultaneamente reconhecidas como ‘ficcionais’ e ‘fatuais”.

Eliane Moura Silva, por sua vez, articula caracteristicas da modernidade,
pretendidas pelo espiritismo como agente propulsor do intenso movimento
literario, ao assinalar que:

Neste movimento é possivel reconhecer o otimismo positivista e cientifico desta
época, que reafirmou certezas racionais e o lado luminoso da sociedade, junto
com o papel preponderante atribuido ao estudo e leitura. A preocupagdo em or-
ganizar o movimento, divulgar a doutrina através de grupos de estudo levou a
intenso movimento literario [...]. No Brasil, sobretudo ap6s os anos 30, um inten-
so movimento literdrio espirita desta natureza implantou-se através de inimeras
editoras, voltadas para a divulgagao do Espiritismo (Silva, 1997, pp. 2-3).

Apesar das dificuldades de delimitar a categoria romance mediunico, os
estudos histdricos e antropologicos se debrugam a pensar o seu surgimento e
historicidade, e as consequéncias no campo religioso. Lewgoy (2000) ainda en-
fatiza a variedade de textos de divulgacdo, romances meditnicos, dissertagoes,
textos doutrindrios e mensagens psicografadas agrupados sob a ideia de ro-
mance meditnico, no qual a autoria, a intertextualidade das mensagens espiri-
tas e a verossimilhanga aparecem como elementos centrais. Nesse sentido, o
dom literario espirita e a arte assumem a funcio de divulgagdo e misséo religio-
sa, ja que o romance espirita ganha sentidos de ressacralizagdo. Para o autor,

o publico leitor de romances espiritas busca a continuidade literdria de um tipo
de experiéncia ligada & cosmologia propria do kardecismo, que enfatiza a reali-
dade da vida apds a morte, a reencarnagéo e a confirmagio da vigéncia das leis
morais espiritas, ndo dissociando a fruigao literaria da busca de um “aprendizado
edificante”, que enriqueca a identificagdo com este sistema de crengas através de
um tipo de literatura onde o que se busca ¢ justamente a verossimilhanga e ndo a
riqueza literaria ou a inovagdo formal, o que se esperaria de um romance, onde se
alicer¢a o enorme prestigio dos romances meditnicos que pretendem relatar a
experiéncia pos-morte de individuos, seu despertar num mundo composto por
colonias e cidades espirituais, espécie de construgdo do imagindrio espirita que
guarda o estatuto de experiéncia indiscutivelmente verdadeira para os fiéis.
(Lewgoy, 2000, p. 148).
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Diante disso, a intertextualidade, a autoria e a autoralidade no campo li-
terdrio espirita revelam-se como questdes mobilizadoras do esforco extremo
de historicizagdo nas pesquisas recentes sobre o campo literario espirita. Entre
esses trabalhos, podemos citar as teses de André Cavalcanti da Cunha (2015)
e de Ana Lorym Soares (2015; 2016), que trazem como proposta a constitui-
¢do do campo literario espirita a partir da psicografia de Chico Xavier nesse
universo.

Esse aspecto remete as estratégias de organizagdo do espiritismo no cam-
po religioso brasileiro. Paula Montero (2006) demonstra as dificuldades que a
Republica enfrentou em diferenciar o que ¢é religido e o que é magia no univer-
so da cultura religiosa brasileira. Assim, nesse contexto, a estruturagdo do
mercado religioso brasileiro estabeleceu, como marco divisor, a nogéo de reli-
gido a partir do catolicismo. Segundo Montero:

se a liberdade religiosa foi cronologicamente a “primeira’, a que serviu de modelo
para todas as outras formas de liberdade civil, a constitucionalidade juridica da
Republica se viu as voltas com o problema de separar, no confuso quadro das
- . PR TOP o <
praticas da populagio, o que era “religiao’, portanto com direito a protecdo legal,
daquilo que era “magia’, pratica antissocial e andmica a ser entdo combatida. Em
contrapartida, as diversas forgas sociais - médicos, advogados, curandeiros, fi-
lhos de santo etc. - procuravam influir como podiam nesses processos classifica-
torios a0 mesmo tempo simbolicos e politicos (2006, p. 51).

Por outro lado, na aproximacédo entre elementos internos e externos da
construgdo do espiritismo cristdo, encabecado por Bezerra de Menezes, a lite-
ratura espirita, emergente no século XIX, mobilizou o regime de escrita que
seguia o status convencional, sendo comprometida com a configuracéo reli-
giosa do Espiritismo no Brasil. Desse modo, essa literatura decorreu da atua-
¢do ativa de intelectuais defensores dos ideais de progresso, de esclarecimento
e da salva¢do da sociedade brasileira. Segundo Cunha:

ao final do século XIX, havia se estruturado um segmento literario espirita em
torno de uma produgio local no Brasil, liderangas de peso convertidas em refe-
réncias literdrias para uma comunidade de leitores muito particular. Nao pode-
mos separar as duas esferas de atuacdo destes sujeitos, pois elas se retroalimenta-
vam, trocando servigos constantemente. Nao obstante, faltava ainda a ruptura no
regime de autoralidade. S6 posteriormente, determinados médiuns se tornariam

pessoas publicas e de destaque no movimento, estando esta evidéncia estrita-
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mente relacionada com uma particular configura¢io da fun¢io de autor-ator
(2015, p. 68).

André Cunha mostra que o projeto editorial febiano investiu na produ-
¢do literaria e na sua massificacdo, sobretudo, na gestdo de Manuel Quintao e
Guillon Ribeiro - em que a produgio de livros, de tradugoes e a disseminacéo
de tipografias, editoras e comentdrios no proprio Reformador revelam essa
postura da FEB “para fazer frente aos seus interlocutores, internos e externos
ao movimento espirita organizado. Dentre estes tltimos, a Igreja Catolica fi-
gurou como o mais destacado agente do campo religioso a solicitar uma con-
traposi¢do” (Cunha, 2015, p. 270). Além disso, esse contexto coincide com a
inven¢io de Chico Xavier como fendmeno editorial, em que a autoria com-
partilhada com espiritos ganha projecdo e dinamica marcante na légica do
campo literario espirita.

Diante desse projeto, compete pensar como os comentarios presentes no
Reformador configuram néo s6 a constitui¢do de uma critica especializada,
como também referenciam a construgdo dos agentes autorizados a falar sobre
0 espiritismo, num momento em que ocorria a explosio de editoras e a am-
plia¢ao do publico leitor. Ana Lorym Soares, em andlise sobre o Catélogo da
Livraria da Editora FEB, assinala o exitoso projeto editorial tanto na difusdo
do livro espirita no Brasil como na conquista simbdlica pela Federagdo Espiri-
ta Brasileira, enquanto representagéo oficial do espiritismo. Assim, “ao lado da
revista oficial dessa institui¢do, o Reformador, o catalogo leva ao publico, de
forma sucinta e antecipada, as informagdes sobre livros e autores espiritas e
correlatos — aqueles que, mesmo sem serem espiritas, estavam, por alguma
razio, autorizados a circular” (Soares, 2015, p. 3). Enfim, entendemos ainda a
analise presente no Reformador como parte da conquista simbolica de Fernan-
do do O como escritor do espiritismo.

A CRITICA E O REFORMADOR: A ESCRITA LITERARIA
COMO QUESTAO DA ANALISE

O Reformador, na década de 1930, a partir da “Se¢do Bibliografia’, assume
a fungdo de porta-voz autorizado para divulgar, difundir e inculcar uma leitu-
ra correta de obras e autores do espiritismo brasileiro (Amorim, 2017). E nes-
se sentido que a “Sec¢do Bibliografia” expressa a critica de rodapé, de modo a
instituir uma comunidade de leitores no espiritismo brasileiro. Amorim siste-
matiza a estrutura e a organizagdo do Reformador entre fins do século XIX e as
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primeiras décadas do século XX. Nesse percurso, constata que as primeiras
edi¢des eram no formato tabloide, composto por quatro paginas e com perio-
dicidade quinzenal. Assim, o impresso estava organizado nas seguintes se¢oes:
“doutrina, coletinea, fenomenologia, romantica, bibliografia, colaboragéo,
conferéncias e ditados” (Amorim, 2017, p. 106).

Porém, é entre os anos de 1937-1970 que o projeto editorial febiano con-
solida-se. Nesse contexto, de acordo com Pedro Paulo Amorim, partir de
1937-1938, a presidéncia de Guillon Ribeiro, tendo como gerente Antonio
Wantuil de Freitas, é significativa para o estabelecimento de novas diretrizes
da revista, cuja publica¢io passou a ser mensal e contou com a ampliacdo do
numero de paginas. No que diz respeito a esse projeto em torno do livro e do
impresso, o autor afirma que

em 1939, a FEB comprou e instalou maquinas impressoras proprias, nos fundos do
prédio de sua sede da Avenida Passos, n° 30, na cidade do Rio de Janeiro. Assim, foi
possivel o inicio de uma grande expanséo nas edigoes e reedi¢oes da revista e de
livros espiritas. Em 1948, a FEB instalou seu novo Departamento Editorial em am-
plo edificio construido especialmente no bairro de Sdo Cristovao. As instalagoes
foram posteriormente ampliadas, com a construgdo de dois novos pavimentos,
inaugurados em 1961. [...] Assim, por intermédio desse movimento de expansio e
afirmagao do parque grafico da FEB a partir da década de 1940, podemos verificar
como a federagido dava indicios, ndo sé da forma como buscava inserir-se no mer-
cado editorial brasileiro, principalmente o religioso, mas, também do significativo
aumento de sua pujan¢a econdmica (Amorim, 2017, p. 107).

Portanto, sua primeira edigdo, de 21 de janeiro de 1883, detalha o lugar
do Reformador no ambito tanto das disputas doutrindrias do espiritismo
quanto das tensdes sobre as concep¢des politicas, intelectuais, religiosas e filo-
soficas existentes nesse contexto social. Assim, as palavras iniciais do Refor-
mador detalham o papel dos espiritas e do periddico na construgio de um
mundo a partir do aperfeicoamento moral-intelectual, capaz de incutir uma
ética civica em torno do progresso. Assim ele explicita as relacdes entre ciéncia
e religido: “ao espiritismo estava reservado o papel dificil, mas, por isso glorio-
so de estabelecer - a alianga da ciéncia e da religido. A doutrina espirita muda
inteiramente a ideia de encarar o futuro” (Reformador, 1883, p. 2). O perio-
dico passa a fazer parte da FEB em 1884.

Artur Isaia (2012) detalha o posicionamento dos espiritas brasileiros em
torno da defesa da liberdade religiosa e da universalizagdo do ensino. Assim, o
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discurso espirita endossa a defesa das liberdades individuais, bem como o ide-
ario republicano como indicio do futuro utdpico, presente na obra de Kardec,
alinhado ao mundo liberal e capitalista. A formagéo de leitores e o investimen-
to nesse campo dialogam com essa dimensao presente na interpretagdo espiri-
ta sobre a sociedade.

Desse modo, o género da critica literaria de rodapé é articulado ao projeto
febiano de ampliagio de leitores, bem como a construgio de reconhecimento
de autores da literatura meditinica em emergéncia. Portanto, entre os anos de
1920-1950, a “Se¢do Bibliografia® passa a se dedicar a escrita a respeito de temas
da literatura e a comentarios de livros, segundo um modelo oriundo de jornais
e revistas o qual remontava ao final do século XIX, periodo de consolidag¢do da
grande imprensa como espago de atuagdo de homens de letras. Pedro Serrano
assim detalha a emergéncia do critico como personalidade, cuja ndo especiali-
zagdo resultou na critica marcada pelo impressionismo, ou seja: “A ‘impressiao’
era o recurso basico utilizado para a andlise. Mais do que por métodos solida-
mente instituidos, o critico orientava-se por impulsos subjetivos, por ideias e
visdes que lhe ocorriam no ato da leitura” (Serrano, 2017, p. 95).

Assim, o termo “critica de nota de rodapé” alude ao fato de os artigos
“serem quase sempre publicados ao pé das paginas, os rodapés, ocupando cer-
ca de um quarto do espago das folhas” (Serrano, 2017, p. 95). Em dialogo com
Flora Stissekind, Serrano (2017, p. 97) detalha essa critica com as seguintes
caracteristicas: “T) serem periodicos (com frequéncia semanal); IT) serem assi-
nados sempre por um mesmo critico (o critico ‘titular’ ou ‘profissional’); e III)
terem titulos permanentes em suas se¢des (como ‘Livros Novos’ ou ‘Vida Lite-
raria’)”. Como ja dito, a critica espirita se legitima como uma pratica letrada.
Assim sendo, a divulgagao do espiritismo, a sistematizacdo do pensamento de
Kardec e a ampliagdo de leitores orientam tal escrita no espago do periddico
espirita Reformador, a partir da “Se¢do Bibliografia” ou, ainda, de comentdrios
de livros espiritas em consonincia com pensamento da FEB, em outras se¢des
do periodico.

Fernando do O surge como escritor espirita de Santa Maria. Assim, as
criticas veiculadas ao Reformador avalizam seu capital intelectual e de lideran-
¢a da cidade, visto que ampliam a sua rede de atua¢do. A militancia espirita da
lideranga envolveu a presidéncia da Alianga Espirita Santa-Mariense, a divul-
gacio doutrindria em palestras, a presenca em periddicos espiritas e naqueles
da cidade de Santa Maria, e a escrita de romances espiritas entre os anos de
1930 a 1960. Consideramos, portanto, as criticas publicadas como elementos
de reconhecimento junto a FEB.
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A primeira critica veiculada na “Se¢ao Bibliografia” do Reformador, de
1928, trata do romance Marta. O interessante é que esse livro é o primeiro
romance de Fernando do O no ambito da literatura espirita, porém, sem vin-
culagdo a Editora da FEB, o que permite afirmar o movimento de aproxima-
¢do entre o autor e o capital simbdlico da institui¢do, bem como a construgio
de autores legitimos a escrever sobre o espiritismo.

Desse modo, o comentario desenvolve o argumento em torno da a¢éo do
romance. Portanto, as qualidades literarias do autor assumem o centro da cri-
tica em questdo. Além disso, a dimensdo da literatura espirita, como género
especifico, contrabalanceia-se com o projeto de criagdo de literatura doutrina-
ria e de exegese das relagdes entre o mundo espiritual e o mundo social:

Marta é bem um romance espirita, conforme assinala o seu subtitulo. Quer isso
dizer que é um romance no desenrolar de cujas cenas se nos deparam exemplifi-
cagdes quase sempre felizes dos principios bésicos e dos ensinamentos capitais da
Doutrina dos espiritos, sobressaindo, dentre aqueles, o da reencarnagio como
chave unica para a explica¢do dos dramas, das tragédias, de todos os lances, em
suma, que formam a trama da vida planetdria (Martha, 1928, p. 578).

O posicionamento do Reformador em torno da verossimilhan¢a mostra-
va as ténues fronteiras do romance espirita em acorde com as questoes doutri-
ndrias presentes no espiritismo. Neste sentido, Fernando do O e sua inspiragdo
literaria eram alinhados ao projeto doutrinario e editorial encabegado pela
FEB. Assim, a critica procurava explicitar que a inclinacio do autor na criagio
de personagens, bem como seu realismo e precisdo no que diz respeito a vida,
deram proeminéncia a exposi¢do doutrinaria. Segundo o Reformador, “Marta
¢ assim, pois, um romance naturalista, feito que lhe argumenta seu valor ins-
trutivo e a importancia, do ponto de vista doutrinario, de seu objetivo supe-
rior” (Martha, 1928, p. 578).

Essa caracteristica de adequac¢io da criagdo e inspiragdo da autoria do
escritor aos moldes doutrinarios passa a orientar a critica em questdo. Assim,
ao ressaltar a composi¢do dos personagens, as cenas e a dindmica do enredo
com referéncia a evolugdo espiritual, o comentario passa a chamar a aten¢io
aos aspectos literarios, no que diz respeito as expectativas da comunidade de
leitor espirita, afinada a uma expectativa de escritas doutrinarias e em torno
do mundo espiritual. O Reformador considera o romance agradavel e o reco-
menda aos interessados em leituras doutrindrias a partir de romances ficcio-
nais, bem como cumprimenta o escritor da obra.
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A segunda critica, enderegada a produgio literaria espirita de Fernando
do O, ja representa a sua conquista nos quadros intelectuais do espiritismo.
Trata-se também da aprecia¢do de uma nova edigdo da obra Marta, em 1948.
O texto escrito por Talio Tupinamba sublinha que o transcurso de 20 anos
significou a inclinagio do Reformador em construir Fernando do O como um
escritor reconhecido, talentoso e marcado pela criatividade:

Quem leu “.. E as vozes falaram’, de Fernando do O, compreendeu estar diante de
um escritor que sente a realidade da vida terrena, saturada de amor e 6dio, de re-
nuncia e egoismo, de indiferenca e sacrificio. Por isso, a publicagdo de um novo
romance de Fernando do O teria de ser acolhida com muita simpatia, dadas as
credenciais por ele conseguidas perante o publico ledor (Tupinamba, 1948, p. 19).

Por conseguinte, Tupinamba desenvolve toda uma argumentagao a res-
peito dos dons literarios e estilisticos de Fernando do O. Segundo Tupinamba,
Marta acompanha a histéria de uma mulher marcada pelo sofrimento do
amor, em que “o autor soube se aprofundar na psicologia das personagens que
criou e lhes deu vida intensa e palpitante” (Tupinamba, 1948, p. 19). Desse
modo, a énfase do critico recai sobre as diferencas do que denomina romance
materialista, e ressalta o esfor¢o do escritor de esmiugar a vida real como pano
de fundo da literatura meditnica:

Marta é um romance da vida real. O mundo esta cheio de Martas, de Martinhos
e Fabios. Isto é, de mulheres levianas e martires, de homens devotados ao sacrifi-
cio e de homens talhados para o mal, cujos caracteres se liquefazem no cinismo e
nas perversdes morais. Nesse romance, Martinho se elevou tanto que se tornou
anjo tutelar da pecadora e esta, apos amargar suas culpas e expiar esses erros
tremendos, encontra, na compreensio dos deveres espirituais, sua apotedtica re-
dencao ao ouvir de uma crianca a exclamacao divinizada pela meiguice: - ma-
mae! (Tupinamba, 1948, p. 19).

Por fim, Tupinambad endossa as caracteristicas particulares de Fernando
do O, bem como defende a eloquéncia e a sensagio provocadas pela leitura. E,
ao falar dos capitulos e dessas emogoes, salienta que “cada capitulo é um ma-
nancial de emogdes delicadas e de li¢oes edificantes. Quando se 1é a ultima
frase, uma saudade imensa invade o ser, como se Marta fosse a carne de nossa
carne” (Tupinambad, 1948, p. 48).

Dois anos antes, em 1946, a novela E as vozes falaram é objeto de andlise
de Marcilio Gonzaga. A critica destaca-a como uma obra feliz, marcada por
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instrugdes e pelo deleite que “constroem em nossa mente as obras que teremos
de realizar no mundo”. Desse modo, o livro é definido como um romance es-
pirita e evangelizador, e o critico enfatiza a circulagdo dos livros espiritas pre-
sentes na leitura de Fernando do O, ao sublinhar o seu didlogo com a obra de
Chico Xavier.

Assim, Gonzaga destaca ainda como o romance articula a doutrina espi-
rita em seus personagens. Assim, na logica de estabelecer a relagdo entre a
criagdo literaria e a literatura espirita, o comentario critico situa a produgéo de
Fernando do O no cerne do pés-guerra, como uma expressio de utopia e re-
constru¢do do mundo com base na espiritualidade e no amor universal. Logo,
na leitura do critico, o amor passa a significar a base para o enfrentamento de
um mundo tomado pela guerra, o materialismo e as disputas ideologicas.

O comentarista da obra elogiou o posicionamento de Fernando do O ao
afirmar que “o autor fez muito bem em colocar palavras nos labios de sua per-
sonagem principal, porque os ismos sdao sempre perigosos, dividem os ho-
mens em grupos de adversarios” (Gonzaga, 1946, p. 63). E, portanto, acena
para a logica de reconstrugdo do mundo, que coloca o amor como central nas
relagdes intelectuais e politicas entre os humanos, e fundamental para o pro-
gresso e a felicidade.

Nessa diregao, como ja mencionado, o livro é alcado a condi¢ao de um
ensinamento para o futuro. Tal fato leva Gonzaga a defender a ampliagdo do
publico desse e de outros livros espiritas, por meio da sua traducgéo para outras
linguas:

E as vozes falaram ¢ um livro destinado ao grande futuro, porque ensina verdades
eternas em forma amena, ao alcance de todos. [...] E necessario publicd-lo em
esperanto e em outras linguas, porque a doutrina ¢é planetdria e deve chegar ao
conhecimento de todos. Nesse sentido, gloriosa tarefa nos espera num futuro
proximo. Ja temos grandes tesouros sepultados e temos de distribui-los entre os

terricolas de todos os rincdes do planeta (Gonzaga, 1946, p. 63).

Por fim, a quarta e tltima critica é de 1963, por ocasido do langamento da
obra Uma luz no meu caminho. Nesse sentido, a “Se¢do Bibliografia” consagra
o lugar de Fernando do O como escritor do espiritismo e como fundamental
para seu capital intelectual na cidade de Santa Maria. Assim, apresenta o autor
como doutrinador e artista, sistematizando a sua obra e vida nos seguintes
termos:
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Quem deseja um curso de doutrina espirita pelo mais delicioso processo de
aprender, leia a colegio de obras de Fernando do O. No encantamento dos seus
livros, este inspirado doutrinador no ensina tudo que precisamos aprender para
nos orientarmos na vida. E um artista da palavra, de frase bem burilada, e, sabe
ensinar contando as mais encantadoras histérias (Uma luz no meu caminho,
1963, p. 131).

Na sequéncia, a critica do Reformador dedica-se a esmiugar o estilo de
Fernando do O, assim como a sistematizar o teor do romance em anilise.
Apds destacar o otimismo do autor em relagio a lei causa-efeito, o comentdrio
dialoga com os anseios internacionalistas presentes no espiritismo, tendo em
vista uma mensagem utopica. Assim, o livro ¢ detalhado:

Seu novo romance, Uma luz no meu caminho, é efetivamente modelar como
ensino e belas-letras. Alguns espiritos elevadissimos, habitantes venturosos duma
gloriosa metrépole espiritual, combinam uma missio redentora da humanidade.
Aqui cumprem, valentemente sua tarefa contra as mais violentas dificuldades do
meio. Seu amor ao sacrificio nunca encontra obstdculos invenciveis. A doutrina
decorre do procedimento desses Espiritos, capitaneados por um ser angélico, em
corpo feminino de extrema beleza, Consuelo, que opera pela sua for¢a de sua
dedica¢do amorosa aos maus (Uma luz no meu caminho, 1963, p. 131).

O dltimo ponto em destaque diz respeito a experiéncia de leitura do cri-
tico, que invocou o protagonismo das propostas espiritas na edificagdo de um
novo tempo, denominado como “transi¢do planetaria’, saliente na escrita de
Fernando do O. Nesse sentido, a critica presente no periédico menciona a
conferéncia de um orador estrangeiro a respeito de temas candentes do cend-
rio mundial, bem como detalha o entusiasmo e o engajamento da juventude
tanto nos problemas sensiveis da atualidade, quanto pelo dominio da lingua
internacional (esperanto).

Enfim, o comentério sobre a obra de Fernando do O associa-se ao mo-
mento de énfase do espiritismo na internacionalizagdo e no compromisso de
transformagao educativa, intelectual e moral. Por fim, a critica enfatiza que “o
belo romance ‘Uma luz no meu caminho’ nos deixa o coragdo cheio de amor e
o espirito iluminado pelas mais belas esperangas. Fernando do O é um grande
doutrinador, além de primoroso beletrista” (Uma luz no meu caminho, 1963,
p. 131).

Diante desses aspectos, o Reformador ndo sé se apropria da escrita da
critica de rodapé, como sacraliza uma forma de ler e interpretar a partir dos
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cddigos e linguagens presentes no campo religioso brasileiro. Além disso, co-
mo destaca Bruno Scherer (2017, p. 147), no contexto das disputas religiosas
na republica brasileira, “através da revista e de outros canais, o espiritismo vai
investir em esclarecimentos acerca de seus principios doutrinarios, préticas e
acoes sociais, reforcando seu cardter racional, caritativo e cristao”

Além disso, o investimento em autores especificos, como no caso de Fer-
nando do O, tem como objetivo a imposigdo da leitura correta dos textos do
projeto identitario da FEB. A critica de Fernando do O endossa seus dons lite-
rarios em consonancia com a leitura correta da obra de Kardec, em que a ins-
pira¢do e a mensagem educativa-cristd e esperancosa sustentam a ideia utopi-
ca no discurso literdrio espirita.

Entre a ciéncia, o letramento e a religido, a literatura de Fernando do O
converge com os valores febianos em construgao, em que o amor, a sensibili-
dade e a inteligéncia conduzem os seres humanos ao aperfeicoamento moral,
capaz de inculcar a fraternidade universal e o progresso civilizatorio, sob a
tutela do espiritismo. Ressaltamos ainda o quanto os dons literarios e a proje-
¢do intelectual do autor convergem para a normatizagao das praticas espiritas,
em especial, no intento de enfrentar as acusa¢des de mentira e de loucura que
orbitam as praticas orientadas pela codifica¢io espirita.

Nao obstante a isso, a estratégia literaria ainda cuampre uma dupla dimen-
sd0 no campo religioso brasileiro. Se de um lado galgava o parentesco cultural
como religido letrada e cristd, de outro, a énfase na caridade e no amor refor-
¢am a matriz cientifica, filoséfica e doutrinaria, bem como chancelam o espi-
ritismo como porta-voz da civilizagdo e do progresso. Portanto, essas estraté-
gias afastam a doutrina espirita de praticas como o candomblé, a umbanda e
as religides de matriz africana, herdeiras de passado africanista e em proemi-
néncia no campo meditnico brasileiro.

CONSIDERAGOES FINAIS

Dizer o que é e 0 que ndo ¢ o espiritismo angariou disputas e tensdes no
campo religioso brasileiro na primeira metade do século XX. Assim, o enfren-
tamento as acusagdes de mentira, enganacido ou de ser causador de loucura,
bem como as diferentes interpretacdes em torno da obra de Kardec, impulsio-
naram diferentes espagos de sociabilidades e estratégias dos 6rgéos represen-
tativos do espiritismo. Portanto, a analise da obra de Fernando do O esua
projecdo como escritor de romances espiritas acenam para essa questdo fun-
damental do cenario religioso e cultural brasileiro, em relagdo a construgdo do
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mercado editorial espirita (autores, obras e editoras) e a ampliagdo do publico
leitor de literatura espirita.

Fernando do O, com suas particularidades biogréficas, projeta-se no
campo literdrio espirita no final dos anos 20. Assim, engaja-se na constru¢ao
como lideranga e escritor espirita marcado pela criatividade e alinhado as in-
terpretagdes da Codificagio Espirita. Se, por um lado, os elogios pareciam ter
certa economia, por conta da ousadia do autor em criar histérias ficcionais
com base doutrinéria, de outro, a conquista simbélica de Fernando do O re-
sulta da especificidade de colocar o espiritismo como doutrina crista e conso-
ladora, capaz de indicar a construgdo de um novo mundo, marcado pela con-
cilia¢io entre fé e ciéncia, amor e caridade, progresso e civiliza¢do, diante do
mundo em tensdo dos anos de 1930-1960.

Assim, o Reformador, enquanto porta-voz institucional do espiritismo da
FEB, algava Fernando do O como escritor, doutrinador e beletrista. Nesta an-
lise, perseguimos o esfor¢o de conceituagio de espiritismo em um momento
bastante complexo das transformagoes do campo religioso brasileiro. Além
disso, a consagragio de Fernando do O como escritor espirita do Rio Grande
do Sul concretiza a ideia de homem de letras a servigo de uma missio de cons-
trugdo de um mundo espiritualizado, instruido e justo, tdo presente no espiri-
tismo brasileiro e em disputa na sociedade brasileira.
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NOTAS

'O espiritismo refere-se ao sistema doutrindrio organizado por Allan Kardec na Franga do
século XIX. Os cinco livros da codifica¢do espirita sdo: Livro dos Espiritos (1857), Livro dos
Meédiuns (1861), O Evangelho Segundo o Espiritismo (1864), O céu e o inferno (1865) e A
Génese (1868). O termo codificagdo, em uso nos meios espiritas, define que Kardec foi
responsavel pela organizagao e sistematizagao do espiritismo (cf. Arribas, 2008).

2 A Alianca Espirita Santa-Mariense enfrentou dificuldades: é legada ao ostracismo no pe-
riodo de 1918-1921, voltando, em 1921, a atuar incisivamente na defesa e na organizagio
do movimento espirita local. Entre as atividades, temos as Reunides Doutrindrias, a funda-
io de institui¢des e a aproximagio com os Orgaos Federativos do espiritismo estadual e

nacional.
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