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Resumo

O objetivo principal deste artigo consiste em explicitar a significagdo dos conceitos de biopolitica e biopoder na obra de
Giorgio Agamben, com apoio em nogdes cardinais como exceptio, vida nua, sujeito e forma-de-vida. Para tanto, serdo
mobilizados estratégicos recursos tedricos e metodoldgicos na filosofia juridico-politica deste pensador, de modo a
possibilitar uma adequada compreensdo de suas semelhancas e diferencas relativamente a elementos congéneres definidos
por Michel Foucault.
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Abstract

The main aim of this article is to explain the meaning of the concepts of biopolitics and biopower in the work of Giorgio
Agamben, based on cardinal notions, such as exceptio, subjectivation, bare life and form-of-life. Therefore, strategic
theoretical and methodological resources will be mobilized in the legal-political philosophy of this thinker, in order to enable
an adequate understanding of their similarities and differences in relation to congeners elements defined by Michel Foucault.
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Introducao

O conceito de biopolitica, que primeiramente aparece no primeiro volume da Histdria da Sexualidade:
A Vontade de Saber, de Michel Foucault, recebe uma considerdvel inflexdo no programa filoséfico de Giorgio
Agamben intitulado Homo Sacer, desenvolvido ao longo de mais de vinte anos de pesquisa, e concluido com
a publicacdo, em 2014, de O Uso dos Corpos. Com base no primeiro volume da saga Homo Sacer: O Poder Soberano e
a Vida Nua, gerou-se a impressdo que a referida modificacdo conceitual seria, de fato, uma ampliacdo de parametros
histéricos, um aporte que desdobraria em dois prolongamentos as investigacGes de Hannah Arendt e Michel Foucault:
um deles consistiria na analise do poder totalitario e de seu paradigma — o campo de concentragdo —, figuras ausentes
das arqueogenealogias foucaultianas; o outro seria justamente a biopolitica, de que Arendt ndo cuidara, a despeito
de suas minuciosas pesquisas sobre o sistema concentracionario.

E digno de nota, entretanto, que, malgrado sua ades3o filoséfica a obra de Foucault, Agamben insira sua
reflexao sobre a biopolitica no quadro conceitual da soberania e da teoria do Estado, temas dos quais Foucault,
persistentemente desviou sua analitica do poder. Tratar a biopolitica nos marcos conceituais da soberania e do poder
de Estado seria, entdo, um desvio ou aberto desacordo tedrico para com o trabalho genealdgico de Michel Foucault?
Poderiamos divisar os contornos de um aporte, |14 onde aparentemente insinua-se uma incompatibilidade substantiva
e metodoldgica? No presente trabalho, sustento que ndo haver propriamente discrepancia quanto ao entendimento
de biopolitica em Foucault e Agamben, ao menos no que diz respeito a seus elementos nucleares; da-se, antes,
o inverso, a despeito do centramento por Agamben de sua arqueologia do poder no conceito de soberania estatal.

Foucault reconhece nas relagdes entre subjetividade, poder e verdade o nucleo de problemas em torno dos
quais desenvolveram-se suas pesquisas tanto arqueoldgicas quanto genealdgicas. Mais precisamente, tais pesquisas
teriam sempre sido dedicadas a analise minuciosa dos jogos de verdade e das tecnologias de poder que tomam o
sujeito por seu campo de incidéncia, e como que o performam. Subjetividade e verdade, saber e poder sdo os polos
entre os quais oscila o pensamento de Foucault, o que necessariamente inclui um vinculo originario entre filosofia e
politica, segundo uma compreensao original tanto de filosofia quanto de politica, a partir do vértice das relag¢des de
poder, ou melhor, vistas pelo angulo das relagdes entre subjetividade, verdade e poder. Numa visada retrospectiva
langada sobre o conjunto de sua obra a partir de seus ultimos escritos, Foucault registrou o seguinte:

“O problema das relagdes entre o sujeito e os jogos de verdade, eu o tinha enfocado até ai a partir seja de praticas
coercitivas, como no caso da psiquiatria e do sistema penitencidrio — seja nas formas dos jogos tedricos ou
cientificos —como a analise das riquezas, da linguagem e do ser vivo. Agora, nos meus cursos no College de France,
eu tentei apanha-lo por meio do que poderiamos chamar uma pratica de si, que é, creio eu, um fendmeno muito
importante em nossas sociedades desde a época greco-romana — mesmo se ele ndo foi muito estudado. Essas
praticas de si tiveram nas civilizagdes grega e romana uma importancia e sobretudo uma autonomia muito maior
do que na sequéncia, quando elas foram investidas, até um certo ponto, por institui¢cGes religiosas, pedagdgicas
ou de tipo médico e psiquiatrico” (FOUCAULT, 1994, p. 709).

Tratou-se sempre, segundo o autor de As Palavras e as Coisas de reconstituir as diferentes modalidades
histéricas em que o sujeito ingressa em jogos de verdade e relagdes de poder: a arqueologia das ciéncias humanas,
em que o homem se insere no espago aberto entre o empirico e o transcendental, nos dominios da vida, do trabalho
e da linguagem, com as formas de subjetividade prdprias do ser vivo, do trabalhador e do falante, tais como
se configuram nos jogos tedricos ou cientificos da biologia, da analise das riquezas e da filologia; e as
formas de subjetividade que decorrem das praticas coercitivas, das tecnologias de poder disciplinar e
regulamentar-previdenciario, sob a forma das disciplinas e da biopolitica, com as técnicas de governamentalidade.
Com o cuidado de si e a estética da existéncia, Foucault tratou de pensar a liberdade como condi¢do ontolégica da
ética e a ética como forma refletida da liberdade. Esta forma de estabelecer uma relagao entre ética e liberdade abre
o horizonte para uma modalidade ampliada de compreender o poder e as relagdes de poder, a saber como jogos
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estratégicos entre liberdades, da ética como pratica da liberdade e estilistica da existéncia. Trata-se da possibilidade
de pensar uma modalidade de relages de poder que ndo se confunde nem como o poder pensado tradicionalmente
em termos de soberania — o poder de fazer morrer e deixar viver, tal como enunciado na férmula do moderno direito
natural, como principio fundacional da modernidade politica —, nem com a biopolitica, com suas tecnologias de poder
disciplinar e previdencidrio.

Como observa com pertinéncia Giorgio Agamben, a estratégia tedrica de Foucault — que marca sua inovagdo
e originalidade — consiste em liberar o campo da politica (e da ética) da subsungdo aos universais abstratos herdados
da tradicdo (a lei, a soberania, o Estado, a vontade geral, o ‘mitologema’ do contrato social), substituindo o monopdlio
tedrico da categoria de dominacdo pela andlise minuciosa das tecnologias de poder e procedimentos de
governabilidade, por um lado; e, por outro lado, substituindo “a teoria do sujeito e a histéria da subjetividade pelos
processos de subjetivagdo e das praticas de si” (AGAMBEN, 2019, p. 259). Assim, o poder deixa de ser pensado
substancialmente, como uma hipdstase separada de seus campos particulares de incidéncia, para ser reconduzido as
técnicas, praticas (discursivas e ndo discursivas) e procedimentos em pregados no ambito das relagdes entre forcas,
ao mesmo tempo em que o sujeito seria despojado de sua fungdo transcendental, em favor de uma andlise exaustiva
dos processos de subjetivacdo.

A suspeita de Agamben é que, no empreendimento de Foucault, algo ficava em suspenso, e isto justamente
no cruzamento entre as tecnologias de poder e os processos de subjetivagao, algo assim como um ‘espago que teria
permanecido vazio’. E neste espago que se insere o conceito de dispositivo, na enorme variedade e multiplicidade de
seus tipos e figuras rizomaticamente distribuidos: os dispositivos juridicos, linguisticos, materiais, objetos de multipla
espécie, como gadgets, bugigangas e aparelhos tecnoldgicos, formando um todo heterogéneo que compreende
discursos, instituicOes, praticas, instalages arquitetdnicas, legislacdo e posturas normativas, regulamentos, instancias
administrativas e judicidrias, teorias, métodos e procedimentos cientificos, doutrinas filosdficas e morais.
Nesta amplitude de sentido, o dispositivo é a rede de conexdao entre discursos, instituicdes e praticas, ligando
estrategicamente regimes de verdade (dominios de saber) e tecnologias de poder.

Para Agamben, dispositivo

“é um termo técnico essencial do pensamento de Foucault. N3o se trata de um termo particular, que se refira
somente a esta ou aquela tecnologia do poder. E um termo geral, que tem a mesma amplitude que, segundo
Hyppolite, a ‘positividade’ tem para a jovem Hegel e, na estratégia de Foucault, este vem ocupar a lugar daqueles
que ele define criticamente como "as universais" (les universaux). Foucault [...] sempre recusou a se ocupar
daquelas categorias gerais ou entes da razdio que chama de ‘os universais, como o Estado,
a Soberania, a Lei, o Poder. Mas isto ndo significa que ndo hd, no seu pensamento, conceitos operativos de carater
geral. Os dispositivos sdo precisamente o que na estratégia foucaultiana ocupa o lugar dos Universais: ndo
simplesmente esta ou aquela medida de seguranca, esta ou aquela tecnologia do poder, e nem mesmo uma
maioria obtida por abstragdo: de preferéncia [...] ‘a rede (/e reseau) que se estabelece entre estes elementos’.”
(Cf. AGAMBEN, 2005, p. 30s).

E, portanto, no ambito dos dispositivos que se realizam os processos de subjetivagdo, tomado este ultimo
termo em na amplitude semantica que o caracteriza nas obras de Foucault e Agamben — de modo que uma teoria dos
dispositivos proporciona um vetor significativamente importante para a compreensdo de tais processos. Razdo pela
qual uma elucida¢do do sentido dos conceitos de biopolitica e de biopoder pode beneficiar-se de modo consideravel
de um entendimento correto a respeito da natureza e do funcionamento dos dispositivos, sobretudo daquele da
linguagem:

“Ndo somente, portanto, as prisdes, os manicOmios, o pandptico, as escolas, as confissdes, as fabricas, as
disciplinas, as medidas juridicas etc., cuja conexdao com o poder e em um certo sentido evidente, mas também
a caneta, a escritura, a literatura, a filosofia, a agricultura, o cigarro, a navegagao, os computadores, os telefones
celulares e — porque ndo — a linguagem mesma, que é talvez o mais antigo dos dispositivos, em que ha milhares e
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milhares de anos um primata — provavelmente sem dar-se conta das consequéncias que se seguiriam — teve a
inconsciéncia de se deixar capturar. Recapitulando, temos assim duas grandes classes, os seres viventes (ou as
substancias) e os dispositivos. E, entre os dois, como terceiro, os sujeitos” (/bid.).

E desse modo que, para Agamben, pode-se recusar todos os impasses que, na contemporaneidade,
tornaram derriséria “busca por novos sujeitos politicos, que paralisou e ainda paralisa a tradicdo da esquerda na
Europa” (AGAMBEN, 2019, p. 261).

Ndo por mera coincidéncia, é precisamente na jun¢do formada pelos dispositivos e os processos de
subjetivacdo que se insere o texto paradigmatico de Foucault, publicado em 1983: A Vida dos Homens Infames.
As vidas infames sdo as subjetividades resgatadas dos arquivos policiais, vindas a luz nas ‘lettres de cachet’, que ddo
figura e voz a sujeitos completamente ausentes e ignorados, cuja ‘identidade’ é produzida pelos mecanismos de poder
que as tomam em cargo: 0s perversos, 0s marginais, os criminosos, os loucos, cujas vidas jamais adquiririam
densidade e consisténcia sendo a partir de seus registros nos dispositivos de poder que as sujeitam — no duplo sentido
do termo.

Ora, é este carater problematico dos processos de subjetivagao que vem a luz nos trabalhos de Agamben,
especialmente na analogia estrutural entre a vida infame e o mugulmano. S3do tipos-limite, figuras de limiar, que
mostram como nem o sujeito nem o poder podem ser entendidos como substancias — subjectum ou UTtOKELLEVOV
(hypokeimenon) — mas como efeitos de relacdes de forca, do exercicio de um poder que circula entre corpos e
instituicGes, e, nessa circulagdo, produz sujeitos, ou seja, faz emergir formas de subjetividade como o delinquente, o
marginal. Herculine Barbin, por exemplo, e seus congéneres, ndo sdo seres substanciais, sdo efeitos resultantes de um
conjunto das praticas empregadas para definir, organizar, instrumentalizar estratégias ou processos de subjetivagdo.

Tanto as vidas infames quanto o mugulmano exibem esta face ao mesmo tempo sombria e produtora das
relagdes de poder: a capacidade de fazer da vida, no polo dos corpos e das populagdes, o campo de incidéncia de seus
calculos estratégicos e mecanismos — a ponto de tornar-se capaz de reduzi-la, a um mero feixe de fungées bioldgicas,
como no caso do mugulmano sob a dominacdo total: a vida nua par excellence. Justamente por isso — porque é
duvidoso que o mugulmano ainda seja um homem, porque é uma figura que sobreviveu ao exterminio de todas as
propriedades, e prerrogativas e qualificacdes que definem a humanidade, ao ser inteiramente absorvido pelos
dispositivos de poder biopolitico, a ponto de ndo restar mais do que o ‘sentimento Ultimo de pertencimento a espécie’,
o mugulmano exibe a si mesmo como o paradoxal campo de forgas no qual se produzem processos de subjetivagdo e
de-subjetivacao. Eis a légica da ética do testemunho, tal como a interpreta Agamben em O Que resta de Auschwitz.

“O mugulmano, que é a sua formulagdo mais extrema, é o guardido do limiar de uma ética, de uma forma de vida,
gue comegcam onde acaba a dignidade. E Levi, que testemunha para os submersos, que fala em lugar deles.
E o cartégrafo desta nova terra ética, o implacavel agrimensor do mugulmano. Também por isso Auschwitz marca
o fim e a ruina de toda ética da dignidade e da adequagdo a uma norma. A vida nua, a qual o homem foi reduzido,
nao exige nem se adequa a nada: ela mesma é a Unica norma, é absolutamente imanente. E ‘o sentimento ultimo
de pertencimento a espécie’ ndo pode ser, em nenhum caso, uma dignidade” (AGAMBEN, 1998, p. 63).

Ser reduzido a vida nua ou mera vida é a condi¢do que permite compreender de modo concreto como esta
nao é sindnimo da vida bioldgica, animal ou natural, mas é a outra face da soberania, o contributo essencial dos
dispositivos de poder biopolitico, no apice de seu funcionamento. A producdo de subjetividade a partir da submissao
integral aos mecanismos do poder biopolitico é o que mostra — paradigmaticamente —no problema que o testemunho
representa. Quem é propriamente sujeito do testemunho? A pergunta leva a indecidibilidade, pois quem testemunha
ndo é o que passou pela experiéncia de de-subjetivacdo, que os campos de concentragdo tornaram possivel. O sujeito
do testemunho fala em lugar de outro, por delegacdo. Responsabilidade que implica um R80¢ (éthos) do testemunho,
uma forma de sensibilidade que resulta de processos de de-subjetivacdo e de subjetivacao.
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Este é justamente o caso de Primo Levy. Com ele, pode-se acompanhar uma auténtica fenomenologia do
testemunho, cuja esséncia o movimento que vai do homem para o ndo-homem, do mugulmano ou morto/vivo para
o sobrevivente, que Levy apreende afetivamente a partir do sentimento de vergonha.

“Releiamos agora a fenomenologia do testemunho em Primo Levi, a dialética impossivel entre o sobrevivente e o
mugulmano, a pseudo-testemunha e a ‘testemunha integral, o homem e o ndo-homem. A testemunha se
apresenta aqui como um processo que envolve conjuntamente pelo menos dois sujeitos: o primeiro, o
sobrevivente, que pode falar, mas que nada tem de interessante a dizer; e o segundo, aquele que ‘viu a Gorgona’,
que ‘tocou o fundo’, e que, por causa disso, tem muito a dizer, mas que ndo pode falar. Qual dos dois testemunha?
Quem é o sujeito do testemunho?” (AGAMBEN, 1998, p. 111s).

Dir-se-ia, em aparéncia, que seria o homem — o sobrevivente — a testemunhar pelo ndo-homem, o
mugulmano. Mas se o sobrevivente testemunha pelo mugulmano, no sentido técnico de ‘por conta de’, ou ‘por
delegacdo de’ (‘falamos nds, em lugar deles, por delegagdo’), entdo, de qualquer modo, de acordo com o principio
juridico pelo qual os atos do delegado imputam-se ao delegante, é o mugulmano a testemunhar.

“Mas isso significa que aquele que verdadeiramente testemunha no homem é o ndo-homem; que, portanto, o
homem nao é sendo o mandatario do ndo-homem, aquele que lhe empresta a voz. Ou antes, que ndo existe um
titular do testemunho, que falar, testemunhar, significa entrar num movimento vertiginoso ... no qual aquele que
é sem palavra faz falar o falante, e aquele que fala porta em sua préopria palavra a impossibilidade de falar,
de modo que o mudo e o falante entram numa zona de indistingdo em que é impossivel designar a posi¢do do
sujeito, identificar a ‘substdncia sonhada’ do eu, e, com isso, a verdadeira testemunha”.
(AGAMBEN, 2008, p. 111s).

O sujeito da ética do testemunho &, na verdade, um resto, é o que resta da dialética que se desdobra entre o
sobrevivente e o mugulmano, entre os submersos e os salvos.

Com isso, o testemunho exibe também sua semelhanga estrutural com o dispositivo da linguagem —e com o
devir sujeito, tornado possivel pelo dispositivo da linguagem:

“Desenvolvendo a distingdo de Peirce entre simbolo (que é associado ao objeto representado por uma regra
convencional) e o indice (que se encontra em uma relagdo existencial com o objeto que representa), Jakobson
define os shifters como uma classe especial de signos que retne as duas fungdes: os simbolos-indices: ‘um exemplo
evidente é o pronome pessoal. Eu designa a pessoa que enuncia ‘eu’. Assim, por um lado, o signo ‘eu’ ndo pode
representar o seu objeto sem ser a ele associado por uma regra convencional, e, em cédigos diversos, 0 mesmo
sentido é atribuido a sequéncias diversas, tais como ‘eu’, ‘ego’, ‘ich’, ‘', etc; portanto, eu é um simbolo. Por outro
lado, o signo ‘eu’ ndo pode, porém, representar seu objeto se ndo se encontra uma ‘relagdo existencial’ com este
objeto: a palavra ‘eu’, que designa o enunciador, esta em relagdo existencial com a enuncia¢do, da qual funciona
como indice.” (AGAMBEN, 2006, p. 42).

A filosofia de Agamben reconhece no ambito e no elemento da realidade linguistica a opera¢do de separagao
e oposicdo includente pela qual, ao enunciar termos como ‘eu, tu, isto, agora..., cada falante repete o evento originario
do ter-lugar da linguagem. Instancia é o ter lugar do enunciado ou da enunciac¢do, e os pronomes funcionam como
indicadores de enunciacdo. Eles sdo os elementos que indicam como e porque sé se pode por em fungao a lingua ao
preco da identificagdo do individuo com o ato do dizer — e, de modo algum, com aquilo que vem dito no ato de dizer.

“Sdo signos linglisticos (como, p. ex. os pronomes eu, tu, isto; os advérbios aqui, agora, etc.) que tornam possivel
aos individuos apropriar-se de uma lingua, coloca-la em funcionamento e realizar seu sentido funcional. Esses
elementos ndao possuem significado lexical, em termos reais, como os substantivos, por exemplo. O sentido deles
s6 pode ser identificado pela remissdo a instancia de discurso que os contém”. (Benveniste, 1976, p 279).
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Pois que, ao enuncia-los, o falante é expropriado, de toda realidade referencial, de toda denotagdo de um
ente individual, singular e concreto, “para deixar-se definir unicamente pela relagdo pura e vazia com a instancia do
discurso. O sujeito da enunciac@o consiste integralmente no discurso e do discurso, mas justamente por isso, nisso,
ndo pode dizer nada, ndo pode falar. ‘Eu falo’ é, portanto, um enunciado tdo contraditorio quanto ‘eu sou um poeta’,
segundo Keats” (AGAMBEN, 1998, p. 107). Com efeito, em relagdo ao individuo empirico que lhe empresta a voz, o
‘eu’ realizado na instancia do discurso que pronuncia a palavra ‘eu’, é um outro, que se sustenta unicamente no puro
evento da linguagem, independentemente de todo significado.

“No presente absoluto da instancia de discurso, subjetivacdo e de-subjetivagdo coincidem em todos os pontos, e

tanto o individuo em carne e 0sso quanto o sujeito da enunciagdo calam-se perfeitamente. O que pode também
ser expresso dizendo que quem fala ndo é o individuo, mas a lingua — mas isso nao significa outra coisa sendo que
uma impossibilidade de falar sobreveio, ndo se sabe como, a palavra” (Ibid).

Ter acesso a linguagem (logos) implica, portanto, ascender a condi¢do de sujeito da enunciagdo. Mas atua
também nesse plano uma divisdo cuja estrutura é a mesma que descrevemos anteriormente, agora entre sujeito da
enunciagdo e sujeito do enunciado. No entanto, qual é o estatuto ontoldgico desse sujeito com acesso a linguagem e
a enunciacdo? Sua natureza prépria é essencialmente linguistica, tal como Agamben constata pela leitura de
Benveniste:

“A ‘subjetividade’ da qual tratamos aqui é a capacidade do locutor de colocar-se como ‘sujeito’. Ela se define ndo
pelo sentimento que cada um experimenta de ser ele mesmo (esse sentimento, na medida em que se pode fazer
dele estado, ndo é sendo um reflexo), mas como a unidade psiquica que transcende a totalidade das experiéncias
vividas que ela relne, e que assegura a permanéncia da consciéncia. Ora, nds sustentamos que esta
‘subjetividade’, quer a coloquemos em termos de fenomenologia ou de psicologia, como quisermos, ndo é sendo
a emergéncia no ser de uma propriedade fundamental da linguagem. E o ‘ego’ quem diz ‘ego’. Noés
encontramos ai o fundamento da ‘subjetividade’, que se determina pelo estatuto linguistico da ‘pessoa’»
(BENVENISTE, 1976, 259s).

Portanto, a ‘realidade’ a qual se referem os pronomes eu ou tu é unicamente uma ‘realidade de discurso’, de
modo que ‘Eu’ pode certamente ser definido em termos de locugdo, mas ndo em termos de objetos, como um signo
nominal. Por essa razao, para Benveniste, ‘eu’ é a pessoa que enuncia uma instancia presente de discurso que contém
‘eu’, Instancia Unica por defini¢do, e valida somente nessa sua unicidade. Definir-se em termos de locugdo significa
que a forma locuciondria ‘eu’ sé tem existéncia linguistica no ato de palavra que a profere, em dupla instancia
conjugada: aquela do eu como referente, e aquela outra instancia do discurso contendo eu, como referido.

De modo que a ascender a condicdo de ter acesso a linguagem, de poder instanciar-se como sujeito da
enunciagdo constitui, ao mesmo tempo, a divisdo e a exclusdo do eu/sujeito empirico, pois a partir de entdo o ‘eu’
torna-se uma realidade discursiva, a emergéncia no ser de uma propriedade fundamental da linguagem, aquela dos
signos linguisticos (como, p. ex. os pronomes eu, tu, isto; os advérbios aqui, agora, etc.) que tornam possivel aos
individuos apropriar-se de uma lingua, coloca-la em funcionamento e realizar seu sentido funcional. Esses elementos
nao possuem significado lexical, em termos reais, como os substantivos, por exemplo. O sentido deles sé pode ser
identificado pela remissdo a instancia de discurso que os contém.

Compreende-se, a partir destes elementos, a homologia sistematica entre as categorias da linguagem e as
categorias do pensamento, de tal modo que podemos estender a analise linguistica dos fundamentos da subjetividade
para a explicacdo da possibilidade da consciéncia de si:

“A consciéncia de si ndo é possivel sendo se ela é experimentada por contraste. Eu ndo emprego ‘eu’ sendo
dirigindo-me a alguém, que serd em minha alocugdo um ‘tu’. E essa condigdo de didlogo que é constitutiva da
pessoa, pois ela implica em reciprocidade que ‘eu’ torne-se ‘tu’ na alocugdo daquele que, por sua vez, designa-se
por ‘eu’. Caem assim todas as velhas antinomias do ‘eu’ e do ‘outro’, do individuo e da sociedade. E numa realidade
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dialética englobando os dois termos e definindo-os por relagdo muatua que descobrimos o fundamento linguistico
da subjetividade” (Benveniste, 1976, p. 260).

Fica patente, portanto, que a propria linguagem pode ser compreendida sob a perspectiva dos dispositivos:
a linguagem é, ela mesma, um dispositivo produtor de subjetividade, sendo o sujeito uma instancia de enunciacgdo, e
ndo uma substancia — assim como a vida nua e o mugulmano.

Se, para Michel Foucault, conceito de biopolitica marca um limiar na histéria do Ocidente, a saber, aquele no
qual a vida natural — a zoé, dos gregos, a vida bioldgica — adquire uma inusitada significacdo politica, é porque esta
vida animal foi assumida na esfera da moALg, na qual o que contava era a vida qualificada por atributos sdcio-politicos
— Biog MoAttikodg, e com isso instalou-se como centro do alvo nos célculos e dispositivos do poder politico, tanto como
objeto das disciplinas quanto da governamentalidade, o que exige uma reformulacdo integral nos quadros categoriais
do pensamento juridico-politico classico.

“Pela primeira vez na histéria, sem duvida, o bioldgico se refletiu no politico; o fato de viver ndo é mais esse
sub-solo inacessivel que ndo emerge sendo de tempos em tempos, no acaso da morte e da fatalidade; ele passa
para uma outra parte no campo de controle do saber e da intervengdo do poder. Este ndo se encarregara mais
apenas de assuntos de direito, a respeito dos quais a derradeira contenda é a morte, mas dos seres vivos, e a
captura que ele podera exercer sobre eles devera se colocar ao nivel da vida, considerada nela mesma; é a tomada
da vida a seu encargo mais do que a ameaca da morte, que da ao poder seu acesso ao corpo.” (FOUCAULT, 1976,
p. 187s).

A transformacdo da vida bioldgica em alvo estratégico nas decisdes do poder soberano, sua integracdo como
fator relevante nos calculos e dispositivos do poder-saber, como objeto de conhecimento e intervencgdo pratica — é a
esse fend6meno que, segundo Foucault, podemos denominar biopolitica.

“O que se poderia denominar o ‘limiar da modernidade bioldgica’ de uma sociedade situa-se no momento em
que a espécie ingressa como aposta no jogo nas proprias estratégias politicas. Durante milénios, o homem
permaneceu o que era para Aristoteles: um animal vivente e, além disso, capaz de uma existéncia politica; o
homem moderno é um animal em cuja politica esta em questdo sua vida de ser vivente” (FOUCAULT, 1976,
p. 187s).

‘Vida nua’, por sua vez, € um termo cunhado por Agamben a partir do sintagma ‘blosses Leben’, extraido da
obra de Walter Benjamin®. Trata-se de um conceito/operador basilar, ndo de mero sindnimo de vida natural, animal
ou de vida em sentido bioldgico. Ao contrario, vida nua é um resultado histérico e essencialmente juridico-politico,
produzido pela intervengdo do poder-saber sobre a vida natural (bioldgica) - cujo efeito consiste na criagdo da figura
da vida impunemente matdvel, porque despojada dos atributos que a qualificavam como uma vida social e
politicamente relevante. ‘Nua’ ou ‘mera’ é a vida que pode ser eliminada, sem que esta morte constitua um homicidio
(um tipo penal), ou um sacrificio (uma figura ritualistica do direito divino, com significacdo e fungdo simbdlica).

Nua é a vida do homo sacer, na interpretacio de Agamben, a figura da vida no estado de excecdo. E a vida
desprovida da significacdo e dos predicados que a distinguem, qualificam, conferem valor e prerrogativas de protecao,
sejam eles atributos ético-juridico-politicos ou cultual-religiosos; trata-se, portanto, da vida descartdvel como
excedente, da excegdao absoluta numa sociedade civilizada, posto que reduzida a mera nudez, banida das esferas
normativas e axioldgicas da sociedade.

1Em meu livro Agamben. Por uma Etica da Vergonha e do Resto (S3o Paulo: N-1, 2018), examino detalhadamente a apropriagdo por Giorgio Agamben do
termo e da nogdo de blosses Leben, extraidos da obra de Walter Benjamin. Agamben traduz blosses Leben por nuda vida (Cf. GIORGIO AGAMBEN. Homo
Sacer: il potere sovrano e la nuda vita. Torino: Einaudi, 1995). No presente artigo, limito-me a remissdo ao texto anteriormente publicado.
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Numa Jex proscrevendo o parricidium, atribuida a Numa Pompilius (753 a.C. — 673 a.C.), todo assassino
deliberado (dolo sciens) de um homem livre é declarado como equivalente ao parricida, mesmo que o assassinato
tenha ocorrido fora do cla ou grupo tribal; desse modo, parricidium, na Roma Antiga, era a palavra usada para designhar
um homicidio, do qual o Estado tomava conhecimento e as medidas persecutdrias. A luz do paradigma representado
pela figura do homo sacer — presente no antigo direito romano, ao qual corresponde, no direito vétero-germanico,
um tipo de exceptio congénere, a saber, o Friedlos —, a ‘vida nua’, nas sociedades ocidentais modernas pode ser
compreendida como o resultado da supressao e perda do status e prerrogativas da vida cidada, dos direitos politicos
fundamentais, das liberdades publicas constitucionalmente asseguradas.

O instituto homo sacer indica, portanto, uma figura arcaica de exce¢do absoluta a proscricdo do homicidio,
tal como encontrada na Lei: aquele que qualquer um podia matar impunemente, e que, ao mesmo tempo, ndo era
sacrificavel, ou seja, ndo podia ser levado a morte, executado, de acordo com as formas prescritas pelo rito.
Paradoxalmente, para Agamben, a vida nua constitui o lidimo produto, ou auténtico préstimo, da genuina decisdo
soberana, unicamente compreensivel por meio da figura da excegdo.

Para Agamben, o conceito de vida nua designa, portanto, como que a contraface da soberania — limiar que
inclui e exclui a vida na esfera de decisdo do poder politico, e constitui, portanto, o ntcleo origindrio da soberania —
ainda que este elemento nuclear tenha permanecido encoberto até entao.

“Pode-se dizer, alids, que a produg¢do de um corpo biopolitico seja a contribuigcdo original do poder soberano. A
biopolitica é, nesse sentido, pelo menos tdo antiga quanto a exce¢do soberana. Colocando a vida biolégica no
centro de seus calculos, o Estado moderno nao faz mais, portanto, do que reconduzir a luz o vinculo secreto que
une o poder a vida nua, reatando assim (segundo uma tenaz correspondéncia entre moderno e arcaico que nos é
dado verificar nos ambitos mais diversos) com o mais imemorial dos arcana imperii” (AGAMBEN, 2010, p. 14).

E preciso, entdo, demarcar a diferenca considerdvel entre Agamben e Foucault em relacdo a este ponto.
Foucault referia-se a politizagdo da vida - a distingdo entre zoé (a vida natural, o fato de viver, comum a todos os seres
vivos) e bios (forma ou maneira de viver prépria de um individuo singular ou de um grupo, forma de vida qualificada)
—como um acontecimento crucial que marca a modernidade politica e inaugura o biopoder. Ja para Agamben, a no¢do
de vida nua coloca-se em vinculagdo com o que o autor denomina de mdquina antropoldgica, e que, em virtude disso,
modifica o sentido foucaultiano de biopolitica:

“O homem é o animal que deve reconhecer-se humano por sé-lo, e por isso deve dividir — decidir — o humano
daquilo que ndo o é. Pode-se chamar maquina antropoldgica o dispositivo através do qual esta decisao se efetiva
historicamente. A maquina funciona excluindo do homem a vida animal e produzindo o humano através desta
exclusdo. Mas para que a maquina possa funcionar, ocorre que a exclusado seja também uma inclusdo, que entre
os dois polos — o animal e o humano — haja uma articulagdo e um limiar que conjuntamente os divide e conjuga.
Esta articulagdo é a vida nua, isto é, uma vida que ndo é propriamente animal, nem é verdadeiramente humana,
mas na qual atua a toda vez a decisdo entre o humano e o ndao humano. Este limiar, que passa necessariamente
pelo interior do homem, separando nela a vida bioldgica daquela social, € uma abstragdo e uma virtualidade, mas
uma abstracdo que se torna real, encarnando-se a toda vez em figuras histéricas concretas e politicamente
determinadas: o escravo, o barbaro, o homo sacer no mundo antigo, que qualquer um podia matar sem cometer
delito, a crianga selvagem (F'enfant-sauvage), o lobisomem e o ’homo alalus?, como elo faltante entre o simio e 0
homem, [no periodo] entre o iluminismo e o século XIX; o cidaddao no estado de excegdo, o judeu nos campos de
concentragdo (Lager), o ultracomatoso nas camaras de reanimagdo, e o corpo mantido como estoque de 6rgdos
no século XX” (2021a)3.

2 pithecanthropus alalus: precursor e progenitor do homem, mas ainda ndo humano: o intermedidrio faltante entre o simiesco e o humano.
3 Agamben, G. La nuda vita e il vacino. Disponivel em: Acesso em: 28 out. 2021.
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Pode-se verificar, portanto, como o texto acima citado — publicado em 2021 — retoma uma tese que Agamben
ja havia formulado em escritos anteriores: aquela segundo a qual a maquina é um dispositivo biopolitico, no qual
e pelo qual efetiva-se sempre uma exclusdo includente, ou inclusdo excludente, que reproduz tanto seu préoprio modo
de funcionamento quanto seus efeitos, espraiando-os por multiplos campos de vida. Trata-se, portanto, uma nogao
que ja fazia parte dos primeiros movimentos tedricos do programa filoséfico Homo Sacer, e que Agamben atualiza em
seus Ultimos textos, para reforcar o entendimento de que a vida nua, que é o fundamento da soberania, e que
tornou-se hoje, por toda parte, a forma de vida dominante. A este respeito, é importante mencionar a alternancia e
a oposicdo entre as duas grafias do mesmo termo no texto Meios sem Fins: de um lado, forma de vida — expressdo
nao hifenizada, indicativa da vida no estado de excegdo tornado normal; e, por outro lado, o seu oposto, denotado
pelo termo ‘forma-de-vida’, cuja significacdo sera explicitada conceitualmente de modo mais extenso em obras
posteriores.

“A vida, no estado de excec¢do tornado normal, é a vida nua que separa em todos os ambitos as formas de vida de
sua coesdo em uma forma-de-vida. A cisdo marxiana entre o homem e o cidaddo sucede, assim, aquela entre a
vida nua, portadora Ultima e opaca da soberania, e as multiplas formas de vida abstratamente recodificadas em
pessoas juridico-sociais (o eleitor, o trabalhador dependente, o jornalista, o estudante, mas também
0 soropositivo, o travesti, a estrela pornd, o idoso, o progenitor, a mulher), que repousam todas nela”
(AGAMBEN, 2015, p. 16).

O que se encontra em operagao, portanto, é a estrutura arcaica que domina a ontologia, a ética e a politica
no Ocidente, e que se enraiza no estrato mais profundo da linguagem.

“Em todas essas figuras esta operagdo um mesmo mecanismo: a arché constitui-se cindindo a experiéncia factica
e impelindo para a origem —isto é, excluindo — uma metade desta para depois rearticuld-la a outra, incluindo-a
como fundamento. Assim, a cidade funda-se sobre a cisdo da vida em vida nua e vida politicamente qualificada,
o humano se define por meio da exclusdo-inclusdo do animal, a lei por meio da excepetio da anomia, o governo
por meio da inoperosidade e sua captura na forma da gldria” (AGAMBEN, 2014, p. 336).

Com uma referéncia discreta a Psicandlise de Lacan, Agamben retoma tal entendimento numa intervengao
recente:

“A hipdtese que pretendo sugerir-vos é que a transformacgdo da relagdo com a lingua é a condigdo de toda outra
transformacdo da sociedade. E se ndo nos damos conta disso, é porque a lingua, por definicdo, permanece
escondida naquilo que denomina e que da a compreender. Como disse uma vez uma psicanalista que era também
um pouco filésofo: ‘que se diga fica esquecido naquilo que se entende daquilo que se diz” (2021 b)%.

Segundo Agamben, também o ‘dispositivo ontolégico’ — cujo paradigma pode ser encontrado na divisdo e
distingdo ao mesmo tempo metafisica, logica e gramatical (do Ser) por Aristdteles entre substancia primeira e
substancia segunda (substancia e atributos) — instancia o funcionamento do mesmo operador matricial de produgdo
de exclusdes includentes, o mesmo que impera na politica. Em Aristételes, a substancia [ouola], no sentido mais
fundamental, primeiro e principal do termo, é o que ndo é afirmado de um sujeito, nem em um sujeito, mas constitui
o suporte ndo enunciavel de toda enunciacdo. Esta parte &, entdo, rechacada, retrojetada e impelida para o fundo,

4“lipotesi che intendo suggerirvi &, ciog, che la trasformazione del rapporto con la lingua & la condizione di tutte le altre trasformazioni della societa. E se
non ce ne rendiamo conto & perché la lingua per definizione resta nascosta in cio che nomina e ci da a comprendere. Come ha detto una volta uno
psicoanalista che era anche un po’ filosofo: «che si dica resta dimenticato in cio che s’intende di cio che si dice». In: Giorgio Agamben, Intervento al
convegno degli studenti veneziani contro il greenpass I'11 novembre 2021 a Ca’ Sagredo - Quodlibet. Acesso em: 19 jan. 2022.
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como origem, sendo, pois ex-cluida (capturada-fora), para ser, em seguida, rearticulada e incluida como fundamento
da outra parte da divisdo: esséncia primeira/ esséncia segunda, quod est/quid est; anitas/quiditas.

Analogamente, é o que ocorre com a separagdo entre homem e o animal, mas também, no campo de
concentracdo e na exceptio que sacraliza a vida dos homini sacer, excluindo-a do direito divino e humano; de modo
estruturalmente similar aquela que exclui da esfera da ética e da politica a zoé, enquanto mera vida, ja que neste
ambito tem significagdo apenas a vida juridico-politicamente qualificada como bios. Em todos os casos, uma das partes
s6 se mantém por referéncia ineludivel aquele fundo originario produzido pela separagdo. E assim, pois, que o indizivel
(o real) é banido para fora do campo da possibilidade de enunciacdo (logos), que, no entanto, sé se institui por
referéncia a esse indizivel (irrelato) presente por exclusdo (na relacdo). E o que se repde também na separacio entre
a esséncia e sua realizacdo atual no plano da existéncia, instaurando também aqui uma relag¢do a partir de um irrelato
pressuposto e fundante, a mesma que ocorre no dominio da politica. De acordo com esta chave de leitura, pode-se
reinterpretar o conceito aristotélico do homem como animal politico: 0 homem é o animal politico porque é o animal
falante, o animal que tem linguagem.

Retornando a Foucault, é necessario notar que sua arqueogenealogia ndo privilegia uma andlise do poder
politico baseada nos tradicionais modelos juridico-institucionais, como o fazem as teorias do Estado ou as defini¢des
de soberania — ainda que, de modo algum, o escrutinio analitico de Foucault despreze tais abordagens. Mas é certo
que uma das diretrizes permanentes de seu trabalho foi colocar o acento sobre a capilaridade e a de-substancializagdo
do poder, sua realizagdo concreta e microfisica, pervadindo todas as células e tecidos da sociedade, penetrando
concretamente nos corpos dos sujeitos e plasmando suas formas de vida.

Agamben, por sua vez, pretende instalar-se no espaco tracado — e, segundo ele, deixado vazio por
Foucault — entre biopolitica e processos de subjetivacdo. E justamente este ponto de juncdo é o que Agamben
reconhece também como a mais importante contribuicdo de Tiggun® para a resisténcia politica na atualidade:

“A novidade de Tigqun é que, por sua vez, ele opera ao mesmo tempo uma radicalizagdo e uma nuance de duas
estratégias (andlise das técnicas de governo e processos de subjetivagdo), que em Foucault ndo tinham
encontrado seu ponto de jungdo. Como Foucault demonstrou em A Microfisica do Poder, se o poder circula e
sempre circulou nos dispositivos de todo tipo [...] para Tigqun o poder é apenas isso. O poder n3do se coloca mais
em face da sociedade civil e da vida como hipdstase soberana, mas coincide inteiramente com a sociedade e com
a vida: ele ndo tem mais centro, mas é um imenso acimulo de dispositivos nos quais estdo enredados sujeitos,
ou antes, como diz Foucault, os processos de subjetivagdo” (AGAMBEN, 2019, p. 261).

Sendo assim, quando se pensa em relagdes de poder, sobretudo na permanente reversibilidade das relagdes
entre poder e resisténcia — que é uma das caracteristicas fundamentais da nogao de poder em Foucault -; mas também
quando se pensa nas (im)possibilidades de ac¢do politica no mundo contemporaneo, de acordo com a concepcao de
Agamben, é preciso ter claro que ndo se trata mais de buscar figuras do sujeito na histéria: o partido, a classe, o
intelectual organico, mas sempre e apenas relagdes méveis de subjetivacdo e de-subjetivacdo, ou seja, examinar a
fundo a natureza, a logica e a dindmica dos dispositivos, ja que coincidem a teoria do sujeito e a analise dos
dispositivos.

“Creio que é sempre na perspectiva de Tigqun sobre a guerra civil em curso que se torna compreensivel a
extensdo, a toda populagdo, da aplicagdo de medidas biométricas que foram concebidas inicialmente para o
criminoso reincidente. Sabemos que em breve todo cidaddo francés terd uma carteira de identidade com dados

5Tigqun é a transcrigdo francesa do termo hebraico Tikkoun olam, que significa reparagdo, restituicdo e redengdo, e remete a conceitos de justica social
no judaismo antigo, no messianismo e na Cabala.No presente contexto, a palavra hebraica Tigqun designa o titulo de uma revista filoséfica
franco-italiana de autoria coletiva, publicada a partir de 1999, com diretriz politico-ideoldgica anarquista, cujos artigos, publicados anonimamente, incluem
temas como anticapitalismo, antiestatismo, feminismo, situacionismo, os movimentos revolucionarios do final do século XX, entre outras questGes da
esquerda radical. ‘Tiggqun’ é também é o termo empregado para nomear o comité editorial e o coletivo dos autores desta publicagdo.
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biométricos (coisas que foram concebidas para criminosos). Portanto, todo cidaddo é tratado como criminoso ou
terrorista potencial, em poténcia. Portanto, se o Estado nos trata como criminosos ou terroristas em poténcia, ndo
devemos nos espantar com o fato de que quem se recusa a submeter-se ou denuncia esse estado de coisas seja
tratado justamente como terrorista” (AGAMBEN, 2019, p. 265).

Ora, € justamente a sombra desta ameaca — de irrupgdo normal do estado de excecdo, como maquina de
producdo de vida nua — que a ética e a politica adquirem uma fundamental dimensao filoséfica e existencial, pela via
da recuperagdo do significado originario de RBog (éthos). Com efeito, éthos é forma de vida, e forma-de-vida é
resisténcia a sua transformacdo em vida nua. £thos, como forma-de-vida, é a morada do homem no mundo, e esta
habitacdo da-se na linguagem. Justamente por isso, a reflexao sobre o sujeito politico na atualidade remete, do ponto
de vista de Agamben, ao conceito de forma-de-vida, que é a modalizacdo assumida pela ética para este pensador.
Forma-de-vida é o resto produzido entre bios e zoé, no limiar entre vida natural e vida politicamente qualificada; mas
que é também resisténcia concreta e real a possibilidade — sempre iminente — de redugdo da vida em mera vida, ou
vida nua.

Agamben define forma-de-vida como

“uma vida que ndo pode ser separada de sua forma; é uma vida para a qual em seu modo de viver esta implicado
o proprio viver, e em cujo viver estd implicado antes de tudo seu modo de viver. Que coisa significa esta expressdo?
Ela define uma vida - a vida humana — na qual os modos singulares de viver, os atos e processos de viver, nunca
sdo simplesmente fatos, mas sempre e antes de tudo possibilidade de vida, sempre e antes de tudo poténcia”.
(AGAMBEN, 2014, p. 264).

O sintagma forma-de-vida designa, portanto, a imbricacdo essencial entre o viver — a vida, o fato de viver — e
a poténcia, um modo de existir enquanto possibilidade de ser constitutiva da esséncia ou natureza de cada vida (a
humana) singular, poténcia que pode sempre ser mantida em suspenso e contemplada, mas jamais separada
absolutamente do ato de viver. Como forma-de-vida, um tipo de vida é constituido como e pela poténcia de existir
que porta em si, em seus atos e realizagdes particulares, o poder-viver, o fato da vida em geral; este, por sua vez, na
forma-de-vida é inteiramente assumido no carater desta forma, como capacita¢dao para atualizar a prépria poténcia,
para recriar-se a cada atualiza¢do, de colocar sempre de novo em jogo o inesgotdvel potencial da vida. Por isso mesmo,
a vida autenticamente humana esta, como diz Agamben, consignada a sua forma, remetida a qualificacdo da vida boa.
Nesta remissdo essencial repousa o vinculo entre forma-de-vida e vida politica, isto é, vida especificamente humana,
axiologicamente qualificada. “Por isso o homem é o Unico ser em cujo viver estd implicada sempre a felicidade, cuja
vida é irremedidvel e dolorosamente consignada a felicidade. Mas isso constitui imediatamente a forma-de-vida como
vida politica” (Ibid.).

Esta é, para Agamben, a vocagao essencial da politica: o homem, como animal que tem a linguagem, nado esta
adstrito a uma vocacdo bioldgica, nem confinado a uma necessidade natural inelutavel, sendo que sua vida conserva
sempre o carater de uma possibilidade em aberto, que sempre pode ser contemplada. Como um ser de poténcia,
e ndo como sujeito ou substancia, o homem, em seus modos de vida, sempre a cada vez relanga a poténcia de viver,
e nesse jogo — e por isso mesmo — pode sempre, “fazer ou ndo fazer, ganhar ou falir, perder-se ou encontrar-se”
(AGAMBEN, 1996, p. 14).

Para Agamben, a questdo fundamental da politica hoje é aquela a ser formulada em termos de poténcia:
pensar e realizar uma forma-de-vida em cujo existir ndo seja possivel isolar o pressuposto (o fato de viver) comum a
cada uma das inumeraveis formas de vida, para converte-lo em vida nua, isto €, em excedente eliminavel, ‘vida indigna
de ser vivida’. O que se encontra em questdo para Agamben é a concepc¢do de uma vida como uso habitual, como &§Lg
(hexis), que é uma das acepc¢bes mais importantes do éthos: posse habitual da prépria poténcia em seus suas
efetivacGes singulares, cuja repeticdo, fixacdo socialmente obrigatdria - em termos de usos e costumes, por exemplo
— ‘conserva presente a possibilidade real inerente a poténcia, de ser ou ndo ser. Ndo porém, como sujeito, eu,
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substancia, nem mesmo como corpo, tal como o compreendeu Tigqun: “A unidade humana elementar ndo é o
corpo-individuo —, mas a forma-de-vida. Forma-de-vida ndo se relaciona ao que sou, mas como eu sou aquilo que sou”
(TIQQUN, 2019, p. 18). Ontologia modal, ndo a substancia e seus atributos, mas os modos de ser, as poténcias de
existir, ao como eu sou o que eu sou, um modo de pensar que corresponde a ética e a politica das formas-de-vida.

Nas éticas herdadas da tradi¢do, os conceitos éticos fundamentais sempre fizeram-se acompanhar de um
duplo afetivo, ou seja, de uma afec¢do que expressa, no plano das emocgdes, sentimentos e afetos, o que a razao
considera no nivel intelectual do conceito. Assim, por exemplo, o sentimento de honra ou de orgulho, nas éticas do
carater. Ou o sentimento de compaixao na ética ndo-deontoldgica de Schopenhauer; o sentimento de respeito, que,
na ética kantiana do dever. A qual sentimento ou afeto remete a ética pensada por Agamben? Num tempo em que a
excegdo tornou-se a regra, e que, em decorréncia disso, o estado de exce¢do permanente, a guerra civil legal, o campo
de concentragao tornaram-se os paradigmas da politica, estamos, por isso mesmo, sempre na iminéncia do risco de
sermos reduzidos ao ‘sentimento ultimo de pertencimento a espécie’. Com esta iminéncia nos conecta o sentimento
de vergonha, que desarma nossas estratégias de denegacdo, e nos aproxima do que nos é mais intimo, intrinseco, e
por isso mesmo, recalcado.

Em razdo disso, ndo é com o respeito reverencial — que corresponde as éticas da dignidade como valor
absoluto da personalidade —, nem com o enfatico ‘Sim e Amém’ para a vida em sua totalidade, com o qual Nietzsche
pensou ser possivel a superagdo do ressentimento, enquanto impoténcia para assumir o passado; nem com a
perpetuacdo do ressentimento, que exige manter presente —como indelével —as marcas de uma ignominia impossivel
de esquecer — que se corresponde ao que significa aquele ‘pertencimento’. Se ha um afeto que corresponda a ética
das formas-de-vida, a ética do testemunho, este é a vergonha:

“A mesma vergonha bem conhecida por nds, aquela que nos oprimia depois das sele¢des, e toda vez que nos
tocava testemunhar ou nos submeter a um ultraje: a vergonha que os alemdes ndo conheciam, aquela que o justo
sente diante a culpa cometida por outros, que o aflige que ela exista, que tenha sido irrevogavelmente introduzida
no mundo das coisas que existem, e que sua boa vontade tenha sido nula ou escassa, e nao tenha servido para
defesa” (LEVI, 1989, p. 03).

Esta vergonha de estar ai, de ter sobrevivido no lugar do outro, é o que nos aproxima daquele a quem foi
recusado o acesso a linguagem. Nesse sentido, é a vergonha o sentimento que nos torna presente a nés mesmos, em
toda a solidez de nossa existéncia concreta, e que nos impede de fugir de nés mesmos.

“Aquilo que aparece na vergonha é precisamente o fato de ser engolido por si mesmo, a impossibilidade radical
de fugir, para escondermo-nos de nés mesmos, a presenca irremissivel do eu a si mesmo. A nudez é vergonhosa
qguando é o patenteamento de nosso proprio ser, de sua intimidade ultima. E aquela de nosso corpo ndo é a nudez
de uma coisa material antitética ao espirito, mas a nudez de nosso ser total em toda sua plenitude e solidez, de
sua expressao mais brutal, da qual ndo podemos nao tomar consciéncia. O assobio que Charlie Chaplin engole nas
Luzes da Cidade faz aparecer o escandalo da presenca brutal de seu ser; é como um registrador que permite de
por a nu as manifestagdes discretas de uma presenga que, de resto, o legendario vestido de Carlitos apenas
dissimula ... E nossa intimidade, isto é, a nossa presenga a nds mesmos, é vergonhosa. Esta ndo desvela o nosso
nada, mas a totalidade de nossa existéncia ... Aquilo que a vergonha descobre é o ser que se descobre”
(LEVINAS, 1982, p. 86s).

E no sentimento de vergonha que vem a tona a absoluta concomitancia entre uma subjetiva¢io e uma
desubjetivacdo, entre um perder-se e um possuir-se, entre atividade e passividade. Dai a importancia da vergonha
como ‘sentimento metafisico’. A ética que nos resta é uma ética da vergonha. Este é o sentimento que mostra nosso
distanciamento das éticas da virtude ou do carater, das éticas da felicidade ou da responsabilidade, daquelas que se
fundamentam na dignidade da pessoa humana. Essa vergonha é também metafisica, pois € uma vergonha sem culpa
— e também sem tempo: unicamente referida a facticidade e a radical contingéncia de nossa condi¢do ontoldgica.
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Ele é a expressdao de um paradoxo insuperavel: ela indica o que é mais préprio, intimo e recéndito, e 0 anuncia como
0 que ha de mais estranho e alheio.

Para Agamben, hd um elemento ominoso — ao mesmo tempo enddgeno e inassumivel — na extensdo
planetaria da economia capitalista sob a forma da biopolitica, que assume também a gestdo macroeconémica global
da vida, erodindo a autoridade publica dos estados-nagao, esgarcando os vinculos de solidariedade politica no interior
dos mesmos, tecnicizando radicalmente as decisGes econdmicas e reduzindo a um patamar incipiente os espagos de
atuacdo e deliberagdo democraticas — o que equivale a um estado de exce¢do econdmico permanente. De acordo com
suas analises, o problema é estrutural e incontorndvel, instituindo o campo de concentragado (espago anémico por
exceléncia) como a forma paradigmatica da politica contemporanea. Essa forma aparece como vergonhosa realidade
macabra, em nossos dias, especialmente nos campos de refugiados, nos espacos de detencdo emergencial, nos
confinamentos em aeroportos e prisdes militares, nos quais suspende-se toda e qualquer garantia radicada na
cidadania juridicamente assegurada pelo direito estatal.

“Se os refugiados (cujo nUmero nunca parou de crescer no nosso século [século XX], até incluir hoje uma porgdo
nao desprezivel da humanidade) representam, no ordenamento do Estado-nagdo moderno, um elemento tdo
inquietante, é antes de tudo porque, rompendo a continuidade entre homem e cidaddo, entre nascimento e
nacionalidade, eles péem cm crise a ficgdo originaria da soberania moderna. Exibindo a luz o residuo entre
nascimento e nagdo, o refugiado faz surgir por um atimo na cena politica aquela vida nua que constitui seu secreto
pressuposto. Neste sentido, ele é verdadeiramente, como sugere Hannah Arendt, ‘o homem dos direitos’, a sua
primeira e Unica aparicdo real fora da mascara do cidaddo que constantemente o cobre, mas, justamente par isto,
a sua figura é tdo dificil de definir politicamente” (AGAMBEN, 2002, p. 138).

Tais consideragbes colocam fundamentalmente em questdo as teorias e doutrinas juridico-politicas, os
modelos e as praticas de a¢do herdados da tradi¢gdo — especialmente aqueles que se tornaram hegemoénicos desde a
implementacdo do constitucionalismo moderno. Pensar um direito e uma politica destrelados dos paradigmas da
soberania e do biopoder/biopolitica, eis o desafio lancado a probidade intelectual de fildsofos, juristas e politicos,
tanto pela obra de Michel Foucault quanto de Giorgio Agamben.
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