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Aqui em S&o Paulo, durante um passeio no Sesc-Ipiranga em outubro de 2015, Mareaji
(um velho amigo Yudja) me disse que eu ja ndo reconheceria a aldeia Tubatuba,

- Agora, o que o pessoal sonha, o pessoal faz!

E tirando da bolsa uma garrafa com alguns dedos de um liquido escuro me
perguntou se eu queria tomar um pouco de ayahuasca... Isso de fato me espantou. Eu
sabia desde junho daquele ano por Karin que o famoso cha do noroeste amazdénico
tinha finalmente chegado até o sudeste amazoénico, até o alto Xingu, e foi com um
grande sorriso que Karin respondeu a minha pergunta:

—Ih, na aldeia ta cheio... todo mundo plantou!

O passeio com Mareaji e sua esposa ocorreu um dia depois do Seminario Variacoes
do Corpo Selvagem, que reuniu bem uns vinte intelectuais para uma discussdo do
pensamento de Eduardo Viveiros de Castro. Quem imaginaria que apés dois dias tao
intensos de conversacdo eu seria convidada a me defrontrar com um dispositivo do
perspectivismo amerindio que iria comecar a mudar esse problema para mim: de
uma cosmologia relacional ou uma ontologia, o perspectivismo ia comecar a mostrar
sua atracio por um polo que chamarei de pragmatica especulativa.

Minha intervencio é uma tentativa de compor um relato etnografico a partir da
preciosa experiéncia de recriacio das conexdes entre sonhar e fazer que os Yudja
generosamente compartilharam comigo quando estive morando com o pessoal da
aldeia Tubatuba entre julho e outubro do ano passado (2016).

Assim Areyaku me apresentou a ayahuasca (também chamada mariri, vegetal,
medicina, remédio, cha, cip, wapa, wapa itxa, kubepa),

— Mariri mostra “coisas” pra gente, mostra o que a gente tem, a cultura, a nossa
bebida, mostra musica, mostra tudo; o que a gente cuida, o mato, a terra, os peixes,
e o rio também, pra assim a gente ficar tranquilo. Mostra o que a gente deixou pra
tras, mostra as musicas que deixamos pra tras... A gente ndo pode perder a nossa
cultura, a gente pode levar pra frente, a gente é novo ainda mas esta levando pra
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frente. E isso que estou vendo acontecer aqui [em Tubatuba]. Pra mim é muito legal
esse mariri, mostra as “coisas”, pra gente “segurar” nossa terra — entio é por isso que
t6 muito alegre com isso.

Minha experiéncia de campo, voltada como ela foi para a escuta do que os Yudja
tinham para me contar, me levava a uma analogia com a Renascenca, por seus
apaixonados investimentos na retomada do passado, suas entusiasticas recriagoes de
vinculos com uma variedade de outros mundos, um florescimento extraordinario da
arte da micanga, um pronunciado e explicito investimento na experimentagao ritual
e na pesquisa onirica - sem falar na autoconfianca e no sentir-se bem consigo mesmos
de dar inveja. Em todo caso, forte era o contraste no modo como os Yudja me receberam
em 2016 e em 1984, em meus primeiros cinco meses de campo. Mareaji, por exemplo, me
afirmava em 1984 que eu tinha chegado tarde demais, pois os pajés ja tinham morrido,
ejatinha acabado tudo... Esse “tudo” concernindo aos festivais xamanicos de criacdo e
celebracio das relaces com os espiritos ndo mais realizados desde os anos 1970. Agora
era o contrario... pois, como me disse mais de uma vez Yabaiwa,

- O passado ndo esta no passado.
Me ocorria assim indagar,

- O que sera que aconteceu para provocar essa vitalidade que estou testemunhando
e me fazer sentir tanta emocéo?

Isso em parte era uma variacio da pergunta que tantas vezes me coloquei nos
anos 1980 a proposito do patente insucesso dos Yudja em produzir novos pajés apos
a conquista dos povos do Alto Xingu em meados do século XX pelos irméaos Villas
Boas. Mesmo nas semanas em que me dediquei a pensar essa fala, a pergunta se
impds como um sintoma irresistivel, como uma certeza de que esta rolando um
acontecimento de grande importancia para os Yudja. No entanto, é evidentemente
irrespondivel a pergunta “o que aconteceu?”, ainda mais que, transportada para essa
fala, ela ja ndo é feita no registro da histéria, mas no do devir: “todo acontecimento
€ uma névoa [...], ha nelle] uma parte que sua realizacdo ndo basta para realizar, um
devir em si mesmo que esta sempre, a um sé tempo, nos esperando e nos precedendo
como uma terceira pessoa do infinitivo, uma quarta pessoa do singular™.

Assumir que o acontecimento é um certo clima é assumir que nao se trata de
buscar para ele uma explicagio pela conjuntura atual, a qual sem duvida é muito
malsa e acirrou entre os Yudja o estado de alerta habitual entre os povos amerindios.
Desmatamentos, incéndios, ressecamento do solo, acidentes provocados por
reldmpagos, queda da produtividade das rocas, escassez de peixes. Grande evaséo,
disse-me Tawaiku, de alto xinguanos para Canarana. Ao sul da Terra Indigena,
as barragens Paranatinga I e II tém provocado uma baixa do rio tdo acentuada
que durante a vazante a navegacio de barcos com motores de popa achava-se
aproximadamente inviabilizada no alto curso do Xingu. Entre os vizinhos imediatos

2 DELEUZE, Gilles; PARNET, Claire. Didlogos. Sao Paulo: Escuta, 1998, p. 78.
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dos Yudja, os Kayabi, houve um processo de conversdo macica ao evangelismo, com
demonizacdo das praticas xamaénicas e coisas do tipo. No médio Xingu, a Usina Belo
Monte esta provocando a morte do rio — o que é absolutamente ultrajante para os
Yudja, que sdo um povo que se sente pertencer originalmente a Volta Grande do
Xingu, de onde tiveram que fugir no final do século XIX devido & exploragao da
borracha, e que vem acompanhando de perto a desgraca que se abateu sobre os seus
parentes que ali permaneceram. Por fim, como me disse Yabaiwa, as noticias do fim
do mundo, divulgadas por cientistas, potencializam os riscos de desabamento do céu.

Dito isso, o desafio para mim é como abrir o meu relato etnografico para a
vitalidade, a alegria, o desejo empenhados na vida em Tubatuba. Algo inquietante
para muitos de nés aqui presentes: somos seduzidos, afetados e transformados por
esses encontros antropoldgicos com os amerindios, mas qual seria a relevancia direta
disso para a antropologia que produzimos? Para o que eu escrevi sobre os Yudja, por
exemplo? Se cresci num ambiente em que a tolerdncia as outras culturas era uma
atitude de vanguarda, estou envelhecendo em um ambiente em que esse género de
tolerdncia tem um significado pragmatico que oscila entre a indiferenca em face do
que importa aos outros e o insulto3. O desafio que nos vem sendo posto desde uns 20
anos especialmente por Stengers é o de como nos comprometer com uma arte dos
encontros, deslocada em relacio a “definicdo antropologica do homem” caracteristica
da modernidade a fim de comecgar a aprender a pensar na presenca dos indios, a
falar na frente daqueles de quem estamos falando. Essa arte dos encontros tendo por
eixo a questdo cosmopolitica sobre as possibilidades de “coexisténcia possivel, sem
hierarquia”, de praticas distintas, em suas “invencoes de ndo equivaléncia, de valores
e obrigacoes” de que dependem suas existéncias+.

Como pensar na presenca dos indios? Esse é o problema!

A fim de testar minha capacidade para enfrenta-lo (e lutar contra a maldicdo da
tolerdncia da qual a pratica etnografica pode se tornar ao mesmo tempo o veiculo e a
vitima), pretendo experimentar um pouco, ao modo de uma ferramenta, o conceito de
agenciamentos de Guattari e Deleuze, o qual ja foi utilizado por Guattari em inspirados
combates contra as ferramentas antropoldgicas que aprendi a praticar (como estrutura,
sistema, linguagem, cultura)s. Pretendo arriscar-me a compor um relato a partir das
regras de um jogo distinto dos jogos convencionais das ciéncias sociais, regras que se
acham expressas de um modo luminoso neste trecho de Guattari:

N&o mais se tem face a face um sujeito e um objeto e, em terceira posi¢do, um meio
de expressdo; ndo mais se tem a triparticio entre o campo da realidade, o campo da
representacdo e da representatividade e aquele da subjetividade. O que se tem é um
agenciamento coletivo que é a0 mesmo tempo sujeito, objeto e expressao. [...] S6 um

3 STENGERS, Isabelle. Pour en finir avec la tolérance. In: . Cosmopolitiques. Tome 7. Paris: La Découverte/
Les Empécheurs de penser en rond, 1997.

4 Ibidem, p. 74.

5 Ver: GUATTARI, Félix. Falacdo em torno de velhas estruturas e novos sistemas. In: . Revolugdo molecular:

pulsagdes politicas do desejo. Sdo Paulo: Brasiliense, 1987, p. 157-164.
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grupo sujeito pode trabalhar os fluxos semiéticos, quebrar as significacoes, abrir a
linguagem para outros desejos e forjar outras realidades!®.

Na&o é, como se pode vislumbrar, um conceito Gtil para se pensar légicas culturais,
transformacgoes estruturais, mas processualidades ontol6gicas, criacionismo
axiolégico, pragmaticas especulativas — em suma, “caosmopolitica™. A importante
novidade do conceito de agenciamentos que cabe destacar aqui reside no modo como
ele articula o problema dos nexos entre a linguagem, o mundo, a subjetividade e
a politica. Sdo nexos que divergem néo s6 do popular dualismo do mundo e da
representacio quanto da relacio semiolégica baseada no par significante-significado.
O agenciamento desdobra-se em agenciamento maquinico e agenciamento coletivo
de enunciacio, e as relacdes que articulam essas suas duas faces heterogéneas néo sdo
relacoes de causalidade, de representacio, de significacio nem de interdependéncia,
mas ao mesmo tempo essas faces sdo ditas inseparaveis, estritamente
complementares. Sdo definidas como pressuposicio reciproca e excluem o primado,
a hierarquia, e esquemas do tipo forma e contetdo. E nesse sentido que divergem
profundamente das relacoes que regem definicdes antropolégicas do homem. Um
terceiro e Gltimo componente do agenciamento, correspondente ao que o anima, é
dito ser o seu eixo de forcas, e concerne, em um polo, 20s seus segmentos e processos
de reterritorializagio e, no outro, as suas pontas de desterrritorializacdo®.

Os YUDJA ENCONTRAM A AYAHUASCA

Meu relato versa, pois, sobre a recriacdo das conexdes entre sonhar e fazer, sobre a
composicdo de um novo agenciamento politico-xamanico, mas sé posso restituir aqui
alguns de seus muito variados aspectos (dos quais nio é minha intencédo oferecer
uma sintese).

Foi por intermédio do Centro Espirita Beneficente Unido do Vegetal (UDV) que a
ayahuasca chegou aos Yudj4, a partir aproximadamente de 2012. A fama do cip6 ja era
contudo conhecida desde alguns anos porque Mahum tinha experimentado entre os
Ashaninca e os Kaxinawa no Acre por volta de 2005. De acordo com Tawaiku, foi por

6 Idem. Micropolitica do fascismo. In: _____. Revolugdo molecular: pulsagdes politicas do desejo. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1987, p. 173-190. p. 157-164, p. 178-179. Seleciono esse trecho, mas devo esclarecer que nao sdo
todos os agenciamentos que implicam grupos sujeito... Os grupos assujeitados o sdo justamente pelo carater
mortifero dos agenciamentos de que participam.

7 STENGERS, Isabelle, 1997, op. cit., p. 74, nota 2. As ideias de processualidade ontoldgica e criacionismo
axiolégico sdo de Guattari, para quem os valores entre os aborigenes australianos e os amerindios teriam
uma textura ontolégica. Sobre a inspiradora perspectiva ontoldgica criacionista que desenvolvia no ano
de sua morte, ver essa entrevista realizada em 1992: GUATTARI, Félix; UNO, Kuniich. Chaosmose, vers une
nouvelle sensibilité. In: GUATTARI, Félix. Qu'est-ce que I'écosophie? Textes présentés par Stéphane Nadaud.
Lignes/Imec, 2013, p. 83-98.

8 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platds — capitalismo e esquizofrenia. V. 2. Rio de Janeiro: Editora 34,
1995-
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intermédio de um raizeiro caraiba que Taradjo, morador da aldeia Pakaya, chegou a
Unido do Vegetal e sua equipe médica em uma cidade mato-grossense chamada Alta
Floresta. Mareaji me descreveu o impressionante afluxo de pessoas provenientes
de todo o Brasil e ressaltou antes de mais nada uma equipe de médicos-pajés
supercompetentes por somarem a sua qualificacio os poderes do vegetal, dotados
de grandes recursos financeiros, boa vontade e grande interesse em assumir a
responsabilidade médica pela satde indigena, incluindo-se ai a construcéo de um
hospital e coisas que tais.

Mahum, que vive na aldeia Paquicamba e se tornou mais tarde o representante
dos Yudja na UDV em Cuiaba, me contou que partiu dele a sugestdo de arranjar
ayahuasca para os Yudja tomarem na prépria Terra Indigena. Era uma ocasiio
em que as pessoas estavam sendo muito afetadas por feiticaria provocada por
homens pertencentes aos povos que vivem rio acima. Naquele momento, Mahum
presenciava um grupo de pessoas imaginando como seria bom se encontrassem a
planta de poder usada antigamente, a arvore huririku, e prop6s ao cacique e as demais
pessoas que seria legal arrumar ayahuasca, e acabou-se chegando a Unido do Vegetal.
Quando todo mundo se reuniu para beber na aldeia Pakaya, foi uma choradeira
pelo reencontro com os seus mais velhos que ja tinham morrido. Houve — me disse
a esposa de Mahum - uma saudacéo lacrimosa entre os Yudja e as almas dos seus
parentes mortos. Assim as pessoas conheceram a poténcia do mariri.

Nao me encontrei durante minha pesquisa com nenhum membro da UDV. Mas
enquanto eu estava em Tubatuba uma equipe de 21 pessoas (segundo me contou
Mareaji) esteve durante varios dias na aldeia Aribaru no comeco de outubro do
ano passado (2016), acompanhados de um grande pajé caraiba norte-americano que
ali estava para fazer uma reunido sobre a Terra. Em Aribaru se fez uma festa para
recebé-los, sem cauim, segundo os rumores ouvidos em Tubatuba — Bebida alcéolica
nao pode! Por meio da divulgacio desse evento na internet, tomei conhecimento
da existéncia da ONG Associacdo Novo Encanto de Desenvolvimento Ecolégico, em
cuja pagina se afirma que a ligacdo com os Yudja comecou em 2011, por iniciativa de
voluntarios do Departamento Médico Cientifico do Centro Espirita Beneficente Unido
do Vegetal, e prossegue com a¢des do Departamento de Plantio e Meio Ambiente
da UDV. A pagina e o video de divulgacdo do evento, definido como “vivéncia
intercultural”, nada dizem sobre ayahuasca, contudo.

O encontro com a UDV, sem davida, colocou de um modo renovado e intenso
entre o pessoal de Tubatuba uma questéo crucial, a da boa distancia, isto é, de como
garantir uma politica de boa vizinhanca com os Brancos. Pois é claro que a ayahuasca
trouxe para os Yudja inspiracdes e ensinamentos destoantes daqueles de seus mestres
caraibas — o que provocou alguns “estranhamentos”, “dificuldades de entendimento”
(como me disseram) da parte do pessoal da UDV, e se a politica adotada pelos Yudja
nao foi de enfrentamento — quer dizer, de discussdo — entre si, rolaram contudo
intervencdes muito eficientes na construcao e transformacéo das relagdes com os
udevistas. Em territério Yudja era preciso agir como Yudja!
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— No comeco disseram que ndo ia atrapalhar na cultura, mas depois foram
aparecendo algumas coisas que foram mexendo com nossa raiz.
— Se a gente nasceu assim, por que a gente vai seguir outra linhagem?

As pessoas apontaram a experiéncia de Yabaiwa como precipitadora de uma
reviravolta e da emergéncia das praticas rituais que pude presenciar.

Yabaiwa me contou que o que se sente, se vé e se pensa varia enormemente
conforme o lugar onde se toma a ayahuasca, devido ao fato de serem diferentes os
donos dos diferentes lugares. Quando lhe sucedeu tomar em Tubatuba, sentiu algo
muito diferente do que vivenciara no centro da UDV, onde viu mais o mundo do
Branco, ou melhor,

—N3&o era s6 o mundo do Branco que tinha ali: este ficava de um lado, mas ao olhar
para o outro lado eu entrava num mundo indigena. Entao percebi que nio era sé um
mundo que estava ali. Quando tomei aqui na aldeia, senti diferente. As coisas que
vinham em minha cabeca eram Yudja mesmo... O ch4, eles que tinham preparado,
mas era no mundo Yudja que eu entrava.

Desde o inicio disse Yabaiwa sentir-se um pouco a distancia, pensativo e
observando as pessoas Yudja agirem segundo o que o pessoal da UDV definira para
elas, até que um dia comentou com seu pai:

— Ser4 que estou entendendo diferente? O que estou vendo é diferente do que fala
a UDV. Estou me sentindo diferente!

Mas Yabaiwa ndo quis contar ao pai, deixando para quando surgisse a hora certa
de falar com as pessoas.

— De repente tudo isso mudou dentro de mim. Nossa! — pensei. Se é assim tenho
que cantar, vou cantar em minha lingua, todo mundo vai sentir, vai saber o que o
canto esta dizendo... Comecei a cantar nossos cantos Yudja...

Foi esse um momento crucial na histéria do encontro com a ayahuasca e os
udevistas: pessoas rememoraram para mim com emocéo a irrupc¢io do canto na
noite, frisando a potenciagio da embriaguez provocada pela cang¢io. De acordo com
Yabaiwa, as can¢oes em seu proprio idioma tém um poder de afetar as pessoas Yudja
de uma maneira que as “chamadas” em portugués nio tém:

— Muitos nao entendiam as chamadas. Sentiam a forca, a luz também.
Enxergavam, mas ndo acessavam... Porque cada canto é cada figura, cada canto tem
seu poder, sua forca. Entendi que o canto é uma arte... Quando vocé canta 1a vocé
vé cada figura, é um desenho! E uma coisa colorida, vocé vai colorindo com o canto!
Quando senti isso, achei muito interessante. Entdo é assim ? — entendi!
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E as sessbes passaram a fazer coexistirem as chamadas udevistas e as cangoes
recebidas por Yabaiwa, e outros homens jovens foram também recebendo cancoes,
em Yudja como em portugués. Como me disse Areayaku, esses cantos induzem
alegria entre as pessoas Yudja. Ndo demorou para que um novo encontro, em meados
de 2014, dessa vez com pajés Ashaninca do rio Amoénia, impulsionasse a pajelanca
entre os Yudja, contribuindo com novos cantos na lingua desse povo e talvez também
com modulacdes da gestualidade introduzida pela UDV. Algumas pessoas também
foram presenteadas por seus parceiros oniricos ou visionarios com nomes proprios
e imagens de cocares que puderam copiar, cocares que operam como veiculos de
poderes xaménicos e que também convém usar, como disse Tawaiku, em eventos
politicos importantes do ativismo indigena.

Yabaiwa me contou que sua felicidade ndo impedia certa tristeza por ndo ter tido
o seu finado av6 a chance de experimentar ayahuasca. Yabaiwa desejava tanto que
isso tivesse acontecido. Também eu tinha sido testemunha da vontade de virar pajé
que o seu avo dizia ter, e de seu insucesso..?

— Meu avd, nas histérias que meu avé me contava eu vi tudo que estou sentindo
hoje... E por isso que tenho que acreditar: Nio é i toa que essas histérias ficaram para
ser contadas!

Foi de Yabaiwa também a inspiracio de reunir os companheiros que estavam
recebendo cangdes para ir dizer ao cacique que os mais velhos tinham de ensinar-lhes
os cantos de pajé antigos. Argumentaram que os cantos que andavam recebendo
tinham a ver com o mundo atual, mas o mundo que ja tinha passado estava assistindo
os Yudja, estava olhando para as pessoas, e ndo deviam esquecé-lo. Aquele mundo
simplesmente estava parado, interrompido, por falta de alguém para trazé-lo de volta.

— Néo acabou. Esta parado mas esta vivo! Esta perto de vocé, s6 precisa prestar
atencdo que vai trazer eles de volta. Se chamar, eles vém.

Em suas conversas comigo, mais de uma vez Yabaiwa afirmou que é preciso
esperar a hora certa de falar. Como os demais jovens, ele nunca tinha visto pajelanca
Yudja ou ouvido os cantos de pajé porque se dizia que é desrespeitoso e perigoso
canta-los fora do momento apropriado. Os mais velhos aceitaram suas exigéncias e
acordaram com os jovens a realizacio periédica de um ritual mais intimo ou seleto
dedicado estritamente a transmissdo dos conhecimentos xamanisticos de que eles
tém memoria.

— O passado néo esta no passado. Vocé se lembra, vem no presente.

Yabaiwa me disse ter finalmente entendido a razdo de seu avé nao ter conhecido
a ayahuasca, e de terem sido os jovens que em todas as aldeias Yudja assumiram o

9 LIMA, Ténia Stolze. Um peixe olhou para mim — o povo Yudja e a perspectiva. Rio de Janeiro: NuTI/ISA; Sao

Paulo: Unesp, 2005.
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cuidado com o vegetal. E que o vegetal veio para mudar o mundo, fazer um mundo
novo. Dai essa virada para o contrario na politica geracional e na ética do cuidado®™.

— Os mais velhos, os que cuidavam, hoje passaram a ser como jovens, estao
acompanhando os jovens, ndo é mais o contrario. Foi quando entendi isso... Se é
assim, entdo nés mesmos vamos nos responsabilizar.

(Decidiu, com isso, mudar o rumo de sua vida e abandonou os estudos na Faculdade
Intercultural Indigena, na Universidade do Estado de Mato Grosso — Unemat.)

A AYAHUASCA ENCONTRA 0S YUDJA

Nos tultimos anos, Tarinu se tornou um narrador tio prestigiado que pude vé-lo
capturar a atencao das pessoas mesmo durante uma cauinagem. Yabaiwa diz
considera-lo um historiador, para ele uma das atividades mais importantes, pois
um narrador atua como uma raiz de pessoas, e dessa raiz depende o fortalecimento,
o poder, isto é, o conhecimento das origens, mas também, sem davida, esta notavel
compreensao:

— O passado nao esta no passado.

Ja volto a Tarinu. Acredito que a qualquer ouvido de amazonista, como é o
meu caso, essa ideia de Yabaiwa evocaria o célebre paradoxo da narrativa mitica,
assinalado por Lévi-Strauss — um paradoxo em razdo da ambicdo da narrativa mitica
de manter com o presente ao mesmo tempo uma relacdo disjuntiva e uma relacdo
conjuntiva™.

“Nio temos que procurar, afirmou William James, de onde provém a ideia, mas
aonde ela conduz™?. O passado que néo passou foi indicado por Yabaiwa como a Gnica
saida que nos permitiria ter um futuro, e como um “olhar grande” — o que, segundo
ele me disse estar sendo levado a supor, falta aos Brancos. E por falta desse passado
“irrelativo” que o nosso futuro comum esti sob ameaca. Essa ideia de um passado que
nio passou deslanchou entre os Yudja uma “pesquisa”, um “estudo”, uma “reflexao”,
uma atividade de pensamento exploratério a propésito de como podem vir a ter um
futuro os Yudja (mas ndo apenas eles).

Além de nos convidar a pensar um tempo em estado puro, se assim posso me
exprimir, o tempo que remonta a sua indivisdo em categorias temporais relativas,
parece-me que a ideia de Yabaiwa merece ser entendida na acepc¢éo que o termo
tem na pragmatica jamesiana. Ou seja — e recorro novamente a um interessante

10 Dizem-se jovens todas as pessoas que assumiram o caminho de virar pajé com quem conversei. Elas se
encontram em sua maioria na faixa dos 30, algumas na faixa dos 20 anos.

1 LEVI-STRAUSS, Claude. O pensamento selvagem. Sio Paulo: Cia. Editora Nacional, 1976, p. 271L.

12 LAPOUJADE, David. William James. Empirisme et pragmatisme. Paris: Les Empécheurs de penser en rond/

Le Seuil, 2007, p. 59-60 (traducido minha).
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estudo de Lapoujade —, néo se trata de abordar as ideias enquanto forma, mas
enquanto funcio, ndo se trata de indagar o que ¢ a ideia, mas o que ela faz; importa
menos que ela seja pensada do que faca pensar. Seria esta a “sua propriedade
essencial: produzir efeitos no pensamento e no corpo. A ideia age; e ela ndo age
sem fazer agir. [...] As ideias sdo condutoras”s.

Volto agora a Tarinu, por cujo intermédio também podemos perceber o sentido
da ideia de pragmatica especulativa, que me é inspirada por uma proposta de
Debaise e Stengers, da qual tomo a sugestdo de que o sentido de uma “operacéo
especulativa” é justamente “suscitar possiveis”. Junto a mim, Tarinu atuou com
um narrador dedicado ao exercicio de recuperagio da histéria do mariri. Ele era
sensivel a indagacdo que mobilizava os Yudja por ocasido da chegada da ayahuasca
(e os mobiliza ainda). As pessoas queriam saber como era possivel que os brancos
a tivessem trazido para elas. E se diziam que a ayahuasca os procurara tanto que
conseguiu encontra-los — finalmente!

Foi depois de muita caminhada, depois de uma infinidade de tempo a procura
dos Yudja, de numerosas paradas entre os diversos povos indigenas encontrados ao
longo de sua busca, que mariri alcancou o seu destino. Embora isso me lembrasse a
longa procura do rio Xingu pela humanidade ap6s o dilivio, no tempo da criagio, me
era indecidivel se o relato de Tarinu era ou nio era um estado germinal de um mito
do cipd, ou somente uma expressao de afeto e de sedugéo, um relato especulativo
de como se teria dado esse encontro do ponto de vista do cip6, isto é, como uma
descoberta reciproca. Mariri ja ndo tem mais motivo para seguir sua caminhada, ele
chegou e se fixou. Os Yudja pertencem a mariri, e este aos Yudja.

Estar sob o efeito da ayahuasca nio é entre os Yudja um estado de passividade
mental — foi o que praticamente eu disse a eles para justificar que nio tinha
conseguido praticar o que tinham me ensinado. E preciso manter o pensamento
ativo, em um dialogo inicial consigo mesmo, antecipando o que se deseja ver e ali
concentrando o pensamento. As forcas transformativas metamérficas ativadas
pelo ritual fazem as ideias aparecerem como imagens visuais, como impressoes
sensério-motoras. Em outras palavras, convém induzir a ayahuasca a te mostrar o
que vocé deseja ver, assim como é preciso conjurar as imagens que te fazem sentir-se
mal ou te amedrontam. As imagens sdo comunicativas, elas interagem com vocé. E
mantendo o pensamento ativo vocé pode contribuir para o seu desdobramento — pois
elas tém um modo de desenvolvimento, como me disse Yabaiwa.

Foi assim a prépria ayahuasca que inspirou a Tarinu a recuperacéo de sua
histéria. O criador da humanidade se comunicou com Tarinu, em resposta ao seu
apelo, contando-lhe a respeito de mariri, um remédio que a humanidade abandonou
no alto da montanha para onde tinha sido levada pelo criador por ocasido do dilavio
que precedeu a diversificacdo da humanidade. Quando as dguas diluvianas baixaram
e os Yudja seguiram com o criador em busca do canal do rio Xingu, o remédio, por
esquecimento, foi largado no alto da montanha, encontrado depois pelos Yudja que

13 Ibidem (tradugdo minha).
14 DEBAISE, Didier; STENGERS, Isabelle. L'insistance des possibles: pour un pragmatisme spéculatif. Multitudes,

n. 65, 2016, p. 82-89. Disponivel em: <cairn.info/revue-multitudes-2016-4-page-82.html>. Acesso em: I2 dez. 2017.
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se deixaram ficar para tras e nio realizaram o percurso até o rio Xingu, terminando
por se transformar em outros povos indigenas. Em sua busca dos Yudja atuais, mariri
assim perfez o caminho da humanidade antiga até o Xingu.

Pertencemos a ayahuasca “desde o inicio da vida”, para usar a expressio de
Tawaiku. Vejo nesses atos de pensamento dedicados a retomada da ayahuasca algo
como uma poética engenhosa, criadora da duplicidade que acredito ser inerente
ao acontecimento entre os Yudja®™. Um pouco, entdo, para explicitar e resumir o
argumento subjacente desse relato. A sequéncia de acoes e interacdes envolvendo
uma equipe de médicos da UDV na chegada da ayahuasca entre os Yudja em Tubatuba
e a experimentacao ritual e onirica que isso deslanchou, isto é, a face maquinica do
agenciamento, se ela tem sua formalizacdo independente da face expressiva, ambas
sdo inseparaveis, no sentido de que os enunciados, motivados pelas falas antigas,
antecipam, preparam ou promovem remanejamentos do agenciamento, dando
margem a operacao de retomada do passado, de reocupacao dos mundos espirituais
e aos processos de ressingularizacio da pajelanca entre os Yudja. Ndo h4, com efeito,
como deixar de lado aqui o comentario de Stengers sobre a operacéo do reclaiming
que ela encontrou por intermédio de Starhawk:

Reclaiming significa recuperar aquilo de que estivemos separados, mas ndo no sentido
de que podemos té-lo de volta. Recuperar significa recuperar-se da prépria separacéo,
regenerar o que essa separagio envenenou. Ficam assim irredutivelmente ligadas a
necessidade de lutar e a necessidade de curar, para evitar a semelhanca com aqueles
contra quem temos de lutar®.

Os PAJES APRENDIZES EM AGAO

Na&o sei se o pessoal da UDV veria ou ndo com bons olhos a emergéncia de praticas
de cura em Tubatuba.

Segundo me contou Yabaiwa, ele foi inspirado a por em acgéo certas condutas dos
pajés antigos, especialmente o uso da resina perfumada kadika e de buqués das folhas
undha, e foi ensinado que para se efetuar uma cura era preciso cumprir a indicagao
feita, segundo as ocasides, pelos espiritos. As curas assim passam, para os aprendizes,
por um exercicio de experimentacio variavel segundo as circunsténcias, e deles
exige autoconfianca.

Tawaiku me contou com vivacidade como foi que em Tubatuba se assumiu a
atividade de cura. Tahu, um homem velhissimo, tinha sido levado para Tubatuba
entre a vida e a morte e nem era mais capaz de se levantar da rede. Em uma ocasido
em que se tomava ayahuasca, Yabaiwa cantava para fazer virem os espiritos, junto

15 LIMA, Ténia Stolze. O dois e seu multiplo: reflexdes sobre o perspectivismo em uma cosmologia Tupi. Mana,
Rio de Janeiro, n. 2, V. 2, 1996, p. 2I-47. . 39.
16 STENGERS, Isabelle. Reclaiming animism. E-flux journal#36, 2012. Disponivel em: <www.e-flux.com/journal/

reclaiming-animisms. Acesso em: 12 dez. 2017 (traduc@o minha).
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a um grupo de pessoas que depois veio a formar a equipe de pajés e auxiliares que
hoje atua em Tubatuba. Chegaram os espiritos das musicas, e Yabaiwa pediu que
as pessoas se levantassem e cantassem para afugentar os espiritos que estavam
pondo em risco a vida de Tahu. Me contando, Tawaiku chega a rir de sua completa
impossibilidade de levantar-se da cadeira, manter-se erguido e andar. Mas mesmo
sob o efeito de uma tal forca ainda se recebe orientagao.

— Aguenta ai! Vocé tem que cantar!

Os cantos tornaram clara a visdo, e Tawaiku, mesmo de olhos fechados, via o
circulo de seus companheiros ao redor de Tahu. Mas os companheiros tinham ficado
muito diferentes. Ele via outros que ndo os companheiros, e quando Tawaiku olhou
para si proprio, ele era diferente também, pois usava um imenso cocar de penas de
harpia que lhe tirava todo o equilibrio caracteristico de quem se sente com os pés
firmes no chio. A indicacio de Yabaiwa era que deviam cantar e sacudir os buqués
de folhas unaha para afugentar os maus espiritos e fazer-lhes uma barreira. Era um
combate entre esses espiritos e aqueles cuja aparéncia revestia a dos companheiros.
E com a forca de um vento, os adversarios quase provocaram a queda de Tawaiku
quando chegou a sua vez de fazer o benzimento em Tahu. Ndo posso dizer quantas
vezes as pessoas se reuniram para lutar pela vida de Tahu, mas, depois que
conseguiram encontrar e devolver-lhe a alma, e Tahu pdde voltar para sua aldeia,
resolveu-se formalizar uma equipe de pajés aprendizes para curar juntos.

— As doencas, a gente vé aqui como doencas; espiritualmente, sdo espiritos, as
doengas [...]. Tem muitos espiritos de olho na gente! No sonho, a gente luta muito.

Tawaiku me disse também que nunca teve o desejo de ser chamado de pajé. E como
cientista natural que gostaria de ser reconhecido. A ayahuasca, como me afirmou
Yabaiwa, é uma ciéncia da natureza, e é boa para se investigar os povos indigenas e
as nacoes em geral. Mais do que isso, até:

— A gente néo pode mais separar o Branco e o Indio. Claro que cada um nasceu
com um espirito, mas estamos vivendo em um mundo sé. Assim que eu sinto, fico
analisando isso, é como uma pesquisa...

Além da interagdo com inkundama - termo que eu entendo como uma designacéo
dos invisiveis, ou espiritos num sentido genérico —, da-se na pajelanca de ayahuasca,
como na pratica onirica por ela estimulada, a criacido de relagdes com pessoas de
outros povos indigenas, e reencontros com pessoas que se pode conhecer durante
cursos, reunides ou eventos do movimento indigena. Areayaku ressaltou que é muito
bom tomar ayahuasca no domingo, porque isso esta acontecendo em muitas aldeias
Brasil afora e as pessoas podem se conectar.

O que se oferece quando se toma ayahuasca é uma infinidade de caminhos, e
entroncamentos de caminhos, com os seus desvios, seus obstaculos e becos sem
saida. De acordo com Yabaiwa, os caminhos formam uma grande rede cujas pontas

revista do Instituto de Estudos Brasileiros - n.69 - abr. 2018 (p. 118-136) ] 129



se encontram no topo onde se acha a forca maior. Tawaiku entende que essa rede
descreve como o mundo (da ayahuasca) funciona. Uma mulher, Txitifiah3, pegou o
rumo da chuva. Kudaki, também uma mulher, pegou o rumo de Seld’a (ela parou de
percorré-lo ja tem um tempo, e nunca me disse uma palavra a esse respeito). Mahum,
que vive na aldeia Paquicamba, e Taradjo, da aldeia Aribaru, pegaram o caminho dos
espiritos dos mortos. Yabaiwa e talvez também Karin pegaram o caminho do céu e
de Kumahari. Yabaiwa também frequenta o caminho dos Ashaninka e de outros
povos. Areayaku tem a medicina caraiba como um de seus caminhos e ji transitou
no caminho dos Tikuna. Tawaiku estd no caminho das plantas e também transita
no caminho dos Incas. Ignoro os caminhos de Aduala, mas pelo que ela me disse
suponho que pelo menos algum deles tenha a ver com o portugués oral e escrito.
Talvez os mitos também sejam ou tenham seus rumos. Varias pessoas
relembraram para mim um ritual que tomou um mito como uma engrenagem sua.
Tarinu conduziu a narrativa da criagdo e algumas pessoas puderam testemunhar “o
inicio da vida”, testemunhar “como o mundo foi mudando...” “E tio interessante...”

— Nem da para descrever a emocéao... Estamos no futuro do passado, esse nosso
presente. [...] Esse é o principal caminho: deixar as pessoas se sentirem como ser
humano - é esse o estudo!

Assim se exprimiu Tawaiku, prestes a me sugerir que a pratica da ayahuasca e
a experiéncia do aién que os Yudja, ao que tudo indica, nela redescobriram teriam
muito de uma viagem filoséfica, viagem que sé conduzisse os Yudja para as terras
mais distantes levando-os para um encontro consigo mesmos.

Mas, quando cheguei em Tubatuba em julho do ano passado, ndo estava havendo
pajelanca de ayahuasca em respeito ao luto de Yabaiwa, que estava muito triste ainda
pela morte de um filho seu no més de abril. Havia a expectativa de que a qualquer
momento ele desse o sinal de que as pessoas podiam fazer suas pinturas corporais,
como é caracteristico da cerimoénia de suspensao do luto. Mas isso ndo aconteceu.
Depois dessa cerimonia, me diziam, eu teria a chance de participar de uma festa no
Kubepa, a casa da ayahuasca — o que tampouco aconteceu. Essa festa ndo se resumia
contudo a um ritual de ayahuasca. Era antes uma cauinagem com os invisiveis.
Conforme tinha me contado Tarinu, o espirito de mariri, ou o mariri enquanto
espirito, foi quem pediu em sonho para mandar fazer uma cauinagem para ele. Nao
sei que consideracoes o pessoal da UDV teria a fazer a propésito dessa festa, uma
vez que o que se presume € que esse pessoal ndo admite bebida alcodlica e considera
como tal o cauim Yudja.

“[A] realidade e o tempo do agenciamento ‘prendem-se’ ao acontecimento” —
afirmou Guattari?. Foi, com efeito, a primeira tempestade da estacio no dia 15 de
setembro que pss o agenciamento Yudja em movimento. As pessoas acusam que
nos Gltimos anos tém caido tempestades assustadoras. Um homem jovem morreu
fulminado no Natal de 2012. Uma mulher ja foi atingida trés vezes. Dois outros
jovens foram atingidos também. E no fim da tarde de 15 de setembro o traumatismo

17 GUATTARYI, Félix. Falagdo em torno de velhas estruturas e novos sistemas, op. cit., p. I6L.
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provocado por esses acidentes afetou mais uma vez os trés sobreviventes e suas
familias. Perda de consciéncia, embriaguez, e, na casa de um deles, Tupaw, podia-se
até mesmo sentir de novo o odor da descarga elétrica. Os pajés foram assistir as
vitimas e lutar para restabelecé-las com ayahuasca. Foi essa tempestade que
precipitou o ritual de ayahuasca que se realizou dois dias depois. Previsto para
acontecer no meio do terreiro central da aldeia, uma nova tempestade comecou a
lancar os seus sinais antes das sete da noite, mas por volta das oito, quando apareci,
as pessoas ja estavam formando um circulo ao redor de uma pequena mesa que fazia
as vezes de altar. Pareceu-me que ainda ia comecar, e s6 entendi muito depois que o
ritual ja estava em curso e consistia em um exercicio de conexdo do pensamento com
as forcas atmosféricas. Ventos, relampagos e logo depois muita d4gua nos expulsaram
para o interior de uma casa, onde por bem mais de uma hora se manteve a guarda e se
quebrava o siléncio com sopros e gestos de mandar a chuva embora, para montante.
Chuva controlada, era hora de fazer a conexio do pensamento com a ayahuasca e
convocar suas forcas. Tawaiku me contou no dia seguinte que demorou a sentir o
efeito e, enquanto pedia para vir a forca e pensava em tomar outra dose, Yabaiwa
comecou a cantar e ai a forca veio tdo forte que Tawaiku teve de ficar se dizendo
que era preciso resistir. Ele estava ao lado de Aduala, uma mulher que também é
aprendiz de pajé, e percebeu que também foi dificil para ela se erguer no momento em
que Yabaiwa deu o sinal para comecarem os benzimentos das vitimas de raio e das
pessoas que andavam doentes, ou estavam passando mal por acdo de algum espirito
vindo com a ayahuasca. E preciso coragem para enfrentar, as forgas que causam as
doencas lutam contra as que se aliam ao pajé. E preciso apostar. Precisamos também
ser fortes, me disse Areyaku, porque as almas dos mortos vém e nos causam choro.
Fortes para néo chorar.

Suponho que uns quatro pajés estiveram curando naquela noite. Desejei poder
ver sua atuacio, mas eu desejava mais ainda ver as imagens, as figuras engrenadas
umas nas outras. Sacudindo grandes buqués de folhas de unaha os pajés aprendizes
produziam grandes efeitos sonoros. Como um prolongamento metamérfico da
sonoridade farfalhante e ritmo acelerado desses buqués, surgia para mim linda
musica produzida pelo bater das asas de passaros pesados, de grande envergadura,
passaros que mal se equilibravam a uma distancia aproximada de uns dois metros
do solo. O volume, o peso, a envergadura, além da musica alucinante dos passaros
invisiveis.

Sempre vem muito gavido-real — me disseram no dia seguinte. Muita onca e muita
cobra também.

Ao fazer a chuva entrar como uma engrenagem do ritual daquela noite, Yabaiwa
reduziu os cantos a um nimero minimo, pois, se era preciso tornar presentes os
poderes xamanisticos, era igualmente preciso conter a comunicacio entre o céu
e a terra. Os pajés tampouco usaram maracas porque visavam menos convocar
que conjurar espiritos. Houve, ao fim do ritual, uma longa fala de Mahum, o
representante dos Yudja junto a UDV de Cuiab4, sobre uma viagem que pessoas da
UDV programavam para o comeco de outubro entre os Yudja da aldeia Aribaru,
durante a qual haveria um preparo de ayahuasca e a declaracio das regras, e dizendo
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que os udevistas solicitavam uma permissido para visitar Tubatuba no dia 12 de
outubro - visita que ndo chegou a ocorrer.

Os Yudja insistiram muito que a embriaguez provocada pela ayahuasca também é
provocada pela musica que se canta ou toca durante o ritual, bem como pela chegada
dos espiritos. Desse modo, pessoas que ndo tinham tomado ayahuasca também
ficaram bébadas e muitas tiveram uma noite de sonhos muito ricos. Paxiku me
contou que isso tem muito a ver com a conexdo entre todas as pessoas de Tubatuba
efetuada pelo mariri, a qual pode ser visualizada no ritual: as pessoas se acham
conectadas umas as outras pelos tornozelos com longos fios do cip6 mariri.

Duas semanas mais tarde foi a minha pesquisa que foi arrastada para um
pequeno ritual de pajelanca. Eu ansiava por uma conversa com Karin, e ele quis
puxar a minha pesquisa para a cura que ia fazer em sua av6, doente desde uma
semana, quando sofreu um desmaio e convulsdes. Ela vinha sendo tratada com
ayahuasca diariamente, e também por pajelanca de tabaco. Nessa noite éramos
apenas a doente, seu marido (que é o cacique), Karin e eu. A sequéncia ritual foi:
Karin falou para eu ouvir (em portugués) sobre a transformacao da vida coletiva em
Tubatuba, cantou para convocar os espiritos, extraiu doencas do corpo da avd, narrou
em Yudja a histéria de mariri e chacrona para eu aprofundar o conhecimento, e fez
comentarios sobre os cantos; ao fim, pude fazer perguntas e obter respostas, declarar
minha alegria e apresentar minhas congratulacdes.

Karin cantou em yudja, ashaninca e portugués. Interessou-me particularmente a
execucdo de dois cantos de pajé antigos: um deles evocava a on¢a muito claramente
pelo trabalho da voz e da respiracio, contudo néo pelas palavras. Mas forte mesmo
por sua acio sobre mim foi a siiplica cantada para convocar a divindade Kumahari.
Como podia uma frase cantada, um trabalho de voz serem tio extraordinariamente
inspirados? Quando o pajé se calou, o cacique fez uma breve e quase sussurrada
intervencdo trocando algumas palavras, mas com quem, com Karin? com a
divindade?

Além de uma impressionante atuagdo na arte do sopro, também capturou minha
atencdo o que eu chamaria de cura dancada. Em pé, o movimento e os gestos de
bracos e mios que acompanhavam um canto evocavam muito a harpia, batendo asas,
as garras a mostra, e a doenga quase como uma presa da ave durante o voo.

Quando a pajelanca se abriu para minha pesquisa outra vez pude indagar um
pouco a respeito da sutil passagem de Kumahari por minha pesquisa. O cacique
e sua esposa haviam me falado longamente em 1989 sobre essa divindade celeste
junto a quem os guerreiros antigos foram viver apds a morte... Sdo eles que viram
gavido-real para circular aqui na terra, e que comparecem aos rituais de ayahuasca.
Acho que nunca encontrei na literatura sobre os povos da Amazénia referéncia a
uma divindade tdo temida como o Kumahari dos Yudja, exceto talvez o Tupa dos
antigos Tupi da costa, retratado nas crénicas seiscentistas. Uma divindade da guerra,
canibal, apontada no passado como realmente perigosa para os Yudja, e assunto
cercado de siléncio™.

A Festa no Kubepa de que tinham me falado e torciam para que eu pudesse

18 LIMA, Tania Stolze, 2005, op. cit.
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participar, apontada como uma cauinagem dedicada ao mariri, agora, na pajelanca
que Karin acabava de fazer era definida pelo cacique como cauinagem oferecida
a Kumahari: trata-se de uma festa que comeca com uma sessido de ayahuasca e se
desdobra em uma cauinagem muito solene, em que os Yudja bebem, cantam e dancam
em meio as divindades.

Retornarei mais adiante a pajelanca de Karin, para aqui acrescentar dois epis6dios
que contudo s6 conheco por meio de rumores. Como se ndo dependesse de mim vencer
o entorpecimento que provocaram nesta etnégrafa, ndo me sucedeu explorar a pista
aberta por eles. Kumahari exigiu dos Yudja um pagamento da ayahuasca. Exigiu de
Yabaiwa uma esposa, sob a ameaca de rapta-lo e prendé-lo no mundo celeste. Uma
exigéncia dessa natureza, segundo me contava no passado o finado avé de Yabaiwa,
era uma conduta comum a Kumahari, mas nio se inferia disso que as esposas
humanas dessa divindade, as quais davam nascimento a criancas que eram pajés
de nascenca, também eram esposas de pajés humanos®. E isso, porém, o que se tem
dito que se passou com Yabaiwa. Ele contraiu, com efeito, um segundo casamento, e
se diz de sua segunda esposa que ela seria uma esposa de Kumahari. E de seu filho
morto em abril, que era uma crianca de espirito. Puxei o assunto sobre essa condicdo
da crianca com Tarinu, por ser ele o avo.

- Pois é! é 0 que parece... o pessoal ta dizendo...

Nao teria mesmo talvez valido a pena a pretensio de explorar o assunto, como
se o rumor ele mesmo fosse ineficiente para participar da composicio da face
expressiva do agenciamento. Como se — e isso é mais importante ainda - esses
elementos pragmaticos e especulativos, tais como “parece que...”, “talvez sim...”, “se
diz que...”, “é preciso acreditar...”, ndo fossem ferramentas cruciais para lidar com
“a insisténcia dos possiveis” e para por em movimento a pragmética especulativa
agora direcionada, até onde posso presumir, para a apreensio do ponto de vista de
Kumahari sobre tudo isso.

Comenta-se que o pessoal da UDV desaprovou por ocasido de certo ritual as
segundas nupcias de Yabaiwa, e que este, ao tomar a palavra, a sua fala, que néo foi
vertida para o portugués, teria esta tonica:

— Eu nasci assim e ndo posso ser diferente do que sou!.

Yabaiwa, que néo julgou importante abordar o assunto comigo sendo de maneira
muito indireta, me contou o que disse a um amigo que trabalha desde algumas
décadas na Terra Indigena do Xingu.

—“Se nés nascemos assim! Se para nés néo é problema! Por que...?” Falei com ele:
“Nao quero ser dono de ninguém, ndo quero ser dono da Unido do Vegetal, ndo quero

ser dono do Ashaninca, mas quero aprender o meu dono! Quero aprender o meu

19 LIMA, Ténia Stolze. A parte do cauim — etnografia Juruna. Tese (Doutorado em Antropologia). 480f.

PPGAS-Museu Nacional, Universidade Federal do Rio de Janeiro, 1995.
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dono! Ndo quero mandar: Ah assim, aqui vocé ndo pode fazer, aqui faca isso! Nao
posso falar assim para um lider espiritual. Porque ele é um pesquisador espiritual.
O que ele faz, ele sabe...”.

Foi a conversa que abriu a pajelanca de Karin que despertou minha atencédo para
a conexao entre a pajelanca e a lideranca. Yabaiwa e Karin sdo os pivos da escola
de Tubatuba e da Associacdo Arikayu, tém formacao universitaria, participam
ativamente de cursos variados, do trabalho de representagio politica e militdncia
indigena. E sdo os pivos da pajelanca de ayahuasca em Tubatuba. Uma hipétese que
me parece plausivel é, portanto, a de que a tomada de consisténcia do agenciamento
xamanistico dependeu de uma simbiose que se soube efetuar entre as posigoes de
lideranca e de pajé. Yabaiwa e Karin sdo ainda companheiros muito estimados e
excelentes diplomatas que efetuam a mediacdo com o Instituto Socioambiental (ISA),
as equipes médicas, a secretaria de educacio e pessoas de outros povos indigenas.
Chamou-me a atencio o empenho que demonstram em tornar sensivel para todos,
moradores da aldeia e estrangeiros, a importéancia de se prezar a posicao do cacique,
a hospitalidade e o respeito. O acontecimento que busquei talvez resida na efetuacio
dessa simbiose entre pajés e liderancas especializadas nas conexdes com “os de fora”,
de modo a fazer a politica indigena um dos modos de existéncia do xamanismo.

Karin discorreu sobre como a ayahuasca alterou profundamente a vida coletiva.
Tubatuba antiga vivia sob o constante ataque de feiticeiros, e os jovens ndo estavam ai
para nada; tudo era muito desarticulado, e a cachaca entrava direto na aldeia. E mais
tranquilo, disse, enfrentar os desafios, como os cursos, as viagens, as reunides politicas,
os doentes — sem contar que os Yudja se tornaram fortes para resistir aos evangélicos.

— E planta mas é poderoso!

Também se envolveu a Associacdo Arikayu com a educacio dos estudantes,
promovendo oficinas periddicas para a transmissido de conhecimentos,
respeitando-se (quando é o caso) a divisdo do trabalho por género, e se veio ainda
a estimular interessantemente a pesquisa informal dos estudantes durante as
cauinagens, porque estas também sdo “transmissdo de conhecimento”.

E aos jovens que andaram se mostrando inquietos com vontade de saber o que era
isso de “cultura Yudja”, Karin, sentindo-se mais forte, p6de passar a responder (acho
que ao modo de uma provocagio e de um encorajamento),

— A cultura é vocé! E vocé mesmo a cultura! Basta praticar! Pratiquem! E vocé!

*kk

A atividade ritual concernente a ayahuasca, em Tubatuba, é incrivelmente alomérfica,
e 0 espaco nio me permite abrir este relato para o importante ritual de afugentamento
de feiticeiros que Karin, com o auxilio de Areayaku e Pinikaynah3, realizou dois dias
mais tarde em beneficio da cura de sua av6, nem para um pequeno ritual algumas
semanas mais tarde em que se celebrou a finalizagdo do trabalho de uma equipe de
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realizadores de um documentario, e também a minha despedida, em que Yabaiwa e
Tawaiku tematizaram a diplomacia e a responsabilidade caracterizada como imensa
de “entender o que estd acontecendo la fora” - ou seja: aqui! - de “acompanhar e
analisar as propostas que vém sendo construidas 14 fora”, relacionadas quer aos
povos indigenas quer aos destinos da vida na Terra.

Retrospectivamente, imagino que a animacéio, a alegria, o desejo que me
chamaram tanto a atengdo, e tanto me emocionaram, talvez tenham me inquietado
e despertado a necessidade de entender o que esta se passando em Tubatuba enquanto
uma vida em processo de criacdo, em lugar de subordina-la a formas culturais
constituidas. Anular esses afetos seria mortal para o que pretendi apontar aqui,
a saber, a criacdo de um problema aberto, e vital. Talvez o que pude fazer tenha
sido tracar uma ponte, uma afinidade, entre a pista oferecida por essa importante
arma indigena que se diz retomada ou reocupacio e a pista da alegria na doutrina
spinozista, que dela faz, como se sabe, um afeto politico, e outras pistas que fui
encontrando no percurso... Espero ter conseguido comunicar a vocés alguma coisa
de um agenciamento cosmopolitico dedicado a tornar de novo habitaveis a aldeia
Tubatuba, a Terra, o Cosmos e a Si mesmos. Afinal, para homenagear a resisténcia
indigena, subtendida neste relato como “reapropriacao processual da producdo do
mundo”, fiquemos com este memoravel grito de Ailton Krenak: “Nao existiu uma
criacdo do mundo e acabou! Todo instante, todo momento, o tempo todo € a criacio
do mundo™.
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