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A obra de Tim Ingold é complexa e estd em processo de construgao. Desafia
os limites do campo da antropologia e as suas divisdes internas. Por isso
mesmo, em certo sentido, é revoluciondria, mas essas mesmas caracteristicas
permitem inseri-la em uma linha de pensamento que ja tem certa “tradicdo”.

Pela vastiddo e complexidade da obra é quase impossivel dar conta em
um artigo, porém o meu objetivo aqui é uma tentativa de expor algumas de
suas observacoes e refletir sobre como podemos nos valer delas para visitar
antigas questdes de pesquisa em campos nos quais o préprio Ingold néo se
debrucou. Se este objetivo pode parecer a principio ousado, acredito, no en-
tanto, que estd sugerido nas linhas de Being alive (2011: 75), nas quais Ingold
diz que o pensamento animista tem que nos servir para questionar e repensar
a cosmologia ocidental:

Se a ciéncia é para ser uma pratica de conhecimento coerente, deve ser reconstru-
ida na base da abertura ao invés de encerramento, e do compromisso em vez de
desprendimento. E isto significa recuperar a sensagdo de espanto que é tdo cons-
picua pela sua auséncia do trabalho cientifico contemporaneo. O conhecimento
deve ser religado com o ser, a epistemologia com a ontologia, o pensamento com
a vida. Assim, nossa reflexdo sobre animismo indigena nos levou a propor a rea-
nimacao da nossa prépria tradigdo de pensamento chamada “Ocidental”.

Este é o esquema geral deste texto. A pergunta que me guia ao ler In-
gold é: serd que podemos usar as ideias que provém de outros contextos de
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pesquisa para pensar os temas que me interessam? Dai usar as reflexdes de
Tim Ingold para explorar os itinerarios de cuidados com a satde.

Basicamente, meu caminhar pela obra de Ingold vai partir das concep-
¢Oes de obviagdo e da transversalidade dos campos para chegar a de itinera-
cdo e dos emaranhados de linhas de vida. Usarei estas nocgoes - itineragao e
malha - para repensar a de itinerarios terapéuticos.

A ANTROPOLOGIA DESDE AS MARGENS

Quando no inicio deste texto propus que Ingold se inseria numa certa “tradi-
¢do” ndo cristalizada, estava me referindo ao desenvolvimento de um pensa-
mento relacional. Essa caracteristica ndo é novidade; na verdade, muitos
antropélogos defendem uma perspectiva relacional. Talvez nao seja possivel
outra antropologia. Mas o que considero interessante é associar esse pensa-
mento relacional a uma busca por transcender os limites dos campos disci-
plinares. O pensamento relacional em Ingold evoca uma visdo “ecolégica” que
leva necessariamente a associar duas perspectivas: biolégica e antropolégica.
Essa associacdo se reflete na proposicdo de que “a pessoa é o organismo” (In-
gold, 2000: 3), ou naquela do organismo-no-seu-entorno, que fundamenta a
perspectiva do habitar.

Também se poderia dizer que ndo é novidade, ou que outros antrop6-
logos ja tentaram uma perspectiva que atravessasse os campos disciplinares
da biologia e da antropologia, ou os enclaves da natureza e da cultura. E é por
isso que me interessa.

Considero que existe uma relagdo direta de realimentacdo entre a bus-
ca dessa transversalidade e certa marginalidade, ou estar a margem. N&do acho
que seja casualidade que Ingold faca repetidas vezes referéncia a Gregory
Bateson como uma figura que o influenciou. A proposta de uma “ecologia da
vida”, que aparece desde a introdugédo de The perception of the environment, é
devedora de Bateson, como o préprio Ingold explicita (Ingold, 2000: 9); mais
ainda, Ingold diz que Bateson foi “um grande desmontador de oposigdes, en-
tre razdo e emocao, interno e externo, mente e corpo” (2000: 16). Também em
Being alive (Ingold, 2011: 86), Bateson serad retomado para ajudar a fundamen-
tar a nocio de malha, a partir da ideia de mente. E sabido que Bateson foi uma
figura marginal na antropologia; isso fica demonstrado no percurso da sua
obra que, comec¢ando na antropologia inglesa pela mao de Haddon e passando
pela psiquiatria, pela teoria da comunicacdo e pela etologia, vai terminar no
estudo do sagrado como um modo de conhecimento (Bateson, 1989). E uma
obra marcada pela liberdade e criatividade das margens e pela transversali-
dade dos campos. Bateson teve uma formacao em biologia (filho de William
Bateson, geneticista famoso no inicio do século XX) e posteriormente se in-
teressa pela antropologia. Talvez seja derivada dessa formacao que Bateson



ARTIGO | OCTAVIO BONET

conseguiu transcender a oposi¢do entre natureza e cultura para alcangar os
padrdes que as conectam (Bateson, 1982).

Essa percepcdo da marginalidade de Bateson, que ele préprio enxerga-
va (Bateson, 1989; Harries-Jones, 1995), também foi explicitada no texto de
Otavio Velho, De Bateson a Ingold (Velho, 2001). Nesse texto, Velho diz que
“novos ventos” estariam soprando na antropologia (Velho, 2001: 134). Ventos
dos quais o livro de Ingold, The perception of the environment, seria um exemplo
e que poriam em questdo a separacdo entre natureza e cultura. Mas também
me interessa mencionar aqui uma possivel marginalidade no préprio Ingold,
como revela Otavio Velho: “Quem sabe ndo se poderia agregar Ingold a esta
lista de autores intempestivos e excéntricos? Pelo menos eu ja o vi reclamar
de ndo ser lido por seus colegas britdnicos, o que pode representar uma mo-
tivacdo para esse esforco de aproximacdo” (Velho, 2013: 109).2 Poderiamos nos
perguntar se essa excentricidade, de que fala Otdvio Velho, ndo estaria em
uma relacdo de realimentacao com a falta de leituras de seus colegas ingleses.
Falta de leitura que se associa com a novidade e a direcdo centrifuga das
ideias de Ingold.3

Se Bateson tinha a sensagao de que a antropologia o tinha abandonado,
pelo rumo divergente de ambos, Ingold segue outro caminho, que é modificar
a antropologia. Se o autor ja vinha dando numerosas pistas, esse projeto fica
explicito no inicio do livro Being alive (Ingold, 2011) e, posteriormente, em
Making (Ingold, 2013). No primeiro, a clave estd em reinserir a vida no pensa-
mento antropolégico; é necessario realocar a vida porque a antropologia a
perdeu quando se preocupou demais com “padrdes, cédigos, estruturas, ou
sistemas, varias vezes definidos como genéticos ou culturais, naturais ou
sociais” (Ingold, 2011: 3). A proposta de Ingold é conceber uma antropologia
através de linhas de vida, de linhas de crescimento, como um processo em
aberto no qual o homem néo pode ser pensado como separado do ambiente;
ambos, homem e ambiente, estdo em um processo de desenvolvimento e sdo
produto dele.

No segundo livro, Making, a proposta se amplia para uma conjuncao
entre antropologia, arqueologia, arte e arquitetura. O que permitiria fazer
essa associacdo é que essas quatro disciplinas seriam guiadas por “modos de
pensar através do fazer” (Ingold, 2013: xi). Ingold propde uma disciplina em
que se cria um conhecimento “de dentro”, por compartilhar o fazer, e, nesse
processo, “todo o terreno do conhecimento é reconfigurado. Em vez de super-
ficies territoriais segmentadas em dominios, ou campos de estudos, temos
algo mais semelhante a cordas, trancadas com os correspondentes fios ou
linhas de interesse” (Ingold, 2013: 12).

Essa reconfiguracdo dos campos permite que Ingold se defina como
antropélogo sem qualificativos de social, biélogo ou arqueélogo, mas “sé um
antropdlogo” (Ingold, 2011: xi). Essa negacdo a qualificacdo da antropologia
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traz um interesse em redefinir a disciplina como “uma investigacao sobre as
condicoes e potencialidades da vida humana no mundo em que todos habita-
mos” (Ingold, 2012: 35). Para isto deveriamos definir como a tarefa da antro-
pologia “seguir o que estd acontecendo, rastrear as multiplas trilhas das
coisas em seu fazer coisas, onde quer que elas nos guiem” (Ingold, 2012: 48).

A proposta do Ingold implica ndo sé uma nova definicdo da antropolo-
gia, mas também uma redefinicdo do que é uma disciplina académica. Para
ele, historicamente entendemos cada disciplina académica como um territé-
rio particular, demarcado sobre a superficie da mente, do mesmo modo como
os fendmenos com os quais trata sdo demarcados na superficie da terra. En-
tretanto, se mudassemos esse entendimento, diz Ingold, “todo o terreno do
conhecimento apareceria ndo como uma superficie segmentada em dominios
ou campos de estudos, mas como uma emaranhada malha de sendas em cur-
so ou linhas de interesse” (Ingold, 2012: 48).

Nessa mesma argumentacdo Ingold mostra a sua desconfianga sobre
a “interdisciplina”, ndo para defender que os cientistas tém que se manter
isolados em seus mundos académicos, mas porque desconfia do “inter” ou

“entre” que enfatiza a concepg¢ao de mundos fechados, que podem ser relacio-
nados por meio de pontes entre os dominios. A interdisciplina contribuiria
para formar as barreiras que diz atravessar (Ingold, 2012: 49).

Neste ponto ja posso encaminhar o meu argumento para o primeiro mo-
vimento de diluicdo dos limites disciplinares. Nesse movimento, os dominios
em questdo sdo a biologia e a antropologia, ou natureza e cultura.+ Esse questio-
namento dos limites disciplinares resulta interessante para tratar de algumas
das questdes que tém sido discutidas na antropologia da saude e da doenga, na
antropologia do corpo e, mais recentemente, na antropologia das emocoes.

A OBVIACAO DAS MARGENS

Nesse processo, Ingold vai definir o que ele chama de perspectiva da obviagao,
em contraposicao a uma perspectiva da complementaridade. Pela sua centra-
lidade a questdo aparece em varios momentos da obra, entretanto fica expli-
cita em dois textos: “Da complementaridade a obviacdo. Dissolvendo os limi-
tes entre antropologia biolégica e social, arqueologia e psicologia” (Ingold,
2001), e “Trés em um: como dissolver as distin¢des entre mente, corpo e cul-
tura” (Ingold, 2008). A questdo também aparece prefigurada em um texto que
integra a coletdnea The perception of the environment (Ingold, 2000), mas que
originalmente foi publicado em 1995, denominado “Gente como nés. O con-
ceito de humanos anatomicamente modernos”. Nele, Ingold se pergunta “Por
que o Cro-Magnon néo andava de bicicleta?” A resposta ébvia, diz Ingold, é
que nao havia bicicleta. Mas essa pergunta, que parece uma piada, esconde
uma questdo relevante: que o Cro-Magnon nao andasse de bicicleta porque
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nao havia em seu tempo implica a ideia de que ele tinha as possibilidades
anatomicas para tal, mas nao a cultura. Em outras palavras: biologicamente
era igual a nés, mas culturalmente diferente. O argumento de Ingold nesse
texto busca pdr em duvida essa assertiva, por considerar que, se 0 nosso cor-
po emerge da atividade do viver, essa atividade afeta o modo como o corpo se
constitui. A ideia de andar de bicicleta tem semelhanca com o processo de
caminhar. Ingold afirma que ndo tem nada natural no andar e, nessa argu-
mentacdo, dirige a discussdo para o trabalho sobre as técnicas corporais de
Marcel Mauss (2003).

Nesse texto, Mauss sustenta que andar seria uma técnica adquirida
culturalmente e que essas técnicas sdo alcangadas pela imitagdo prestigiosa.
Assim, o corpo seria “o primeiro e mais natural instrumento do homem”
(Mauss, 2003: 407). Para dar conta desses fenémenos “difusos” teriamos, se-
gundo Mauss, que lang¢ar mao da nogao de “homem total”, fazendo intervir
uma “triplice consideracdo em vez de uma uUnica” (Mauss, 2003: 405). Essa
mesma perspectiva é encontrada em outros dois textos-chave de Mauss que
nos permitem entender a construcdo da pessoa. Estou me referindo ao texto
sobre o efeito fisico da ideia de morte sugerida pela coletividade (Mauss,
2003b) e ao texto sobre a manifestagdo dos sentimentos nos rituais funerarios
(Mauss, 2001). No primeiro, Mauss explica por que individuos que néo tém
nenhum distirbio psiquico adoecem e morrem recorrendo a ideias e senti-
mentos de origem coletiva; o individuo acredita-se enfeiticado e morre por
essa razdo. Mas — e isso é o que interessa para a nossa discussio —, na tenta-
tiva de explicar o fendmeno, diz que se trata de um género de fatos

em que a natureza social reencontra muito diretamente a natureza biolégica do

homem. Esse medo panico que desorganiza tudo na consciéncia [...] desorganiza,

sobretudo, a prépria vida. O elo psicolégico é visivel, sélido: a consciéncia [...].

A consideragao do psiquico, ou melhor, do psiquico organico, é insuficiente aqui

[...] a consideracdo do social é necesséria (Mauss, 2003: 364).

Podemos extrapolar essa afirmacao sobre os efeitos das representacoes
coletivas sobre o fisico do homem para a perspectiva maussiana sobre as
emocdes, quando, na sua andalise sobre o choro nos rituais funerarios, escre-
ve que a manifestacdo das emocgdes trata de uma linguagem simbédlica que
configura um terreno “sobre o qual psicélogos, fisiélogos e sociélogos podem
e devem encontrar-se” (Mauss, 2001: 332).

Para entender esses fenomenos difusos que interessavam a Mauss é
necessario um deslocamento de perspectiva. Para responder a pergunta de
Ingold, de por que o Cro-Magnon nao andava de bicicleta, temos que produzir
o mesmo deslocamento, a fim de, dessa forma, reposicionar o didlogo entre
bidlogos, antropdlogos e psicélogos. A solucdo ingoldiana para esta pergunta
é sair da oposicdo e pensar em outra perspectiva “que feche a brecha entre
artes e humanidades, por um lado, a as ciéncias naturais, do outro” (Ingold,
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2001: 255). Um modo de fechar essa brecha é o que Ingold faréd nos dois textos
aos quais me referi na abertura desta secao.

Embora no titulo do texto de 2001, “Da Complementaridade a obviag¢ao”,
aparecam as disciplinas a dissolver (antropologia biolégica e social, arqueo-
logia e psicologia) e, no titulo do segundo, “Trés em um”, os conceitos em que
cada disciplina se baseou (mente, corpo e cultura), os dois textos apresentam
um percurso semelhante tentando responder a pergunta a respeito de quais
sdo as condi¢des de possibilidade da vida humana, ou, para expressa-la de
outro modo, o que é um ser humano? Responder a isto necessariamente en-
volve o didlogo entre varios campos.

Segundo Ingold, a perspectiva da complementaridade se constitui por
uma alianca entre biologia, psicologia e antropologia; cada uma destas disci-
plinas vai contribuir com um paradigma e com conceitos associados: neodar-
winismo, psicologia cognitiva e teoria cultural, respectivamente. Essa alian-
ca se fundamenta em dois pressupostos: o primeiro é a proposigcdo que a
existéncia humana é realizada entre duas clivagens diferentes: por um lado,
entre o mundo social e o mundo natural, e entre o individuo e o seu entorno;
o segundo pressuposto é que, embora cada uma dessas disciplinas trate de
uma dimenséao do ser e produza uma construgao parcial, é viavel elaborar um
relato totalizante que dé conta do sujeito no mundo.

Assim, o poder dessa alianca reside na promessa que, associando os
trés constructos disciplinares, é “possivel um relato sintético da totalidade.
Esta sintese é caracteristicamente denotada pelos termos hibridos tais como
biossocial, psicocultural, ou inclusive biopsicocultural” (Ingold, 2001: 255).5

Cada uma das disciplinas formadoras da alianc¢a contribuiria com
conceito-chave que permitiriam reconstruir a totalidade; assim, a biologia
evolutiva falard de como, no processo evolutivo, entram em jogo o gendtipo,
os genes, na sua relacdo com o ambiente, constituindo o fenétipo e, a partir
deste jogo, poderiamos conhecer a “natureza humana”. O que evolui sdo os
genes, na sua relagdo com o ambiente; mas, Ingold se pergunta por que o
ambiente deve relacionar-se com os genes e ndao com qualquer outro compo-
nente do organismo? (Ingold, 2008: 7).

A partir dessa perspectiva, tem que ser possivel dizer o que é um ser
humano, para além do ambiente, e das condi¢des do desenvolvimento. Assim
- e voltando a questdo das técnicas corporais de Mauss -, dessa perspectiva
pode-se sustentar que a capacidade de andar é universal, como uma capaci-
dade inata, mas os modos de andar seriam particulares de cada contexto
cultural. Os modos de andar seriam modifica¢cbes fenotipicas do gendtipo
preestabelecido.

A mesma critica, Ingold faz a psicologia cognitiva, que postula uma
estrutura da mente formada por mecanismos cognitivos que deveriam existir
antes dos padrdes culturais, para que esses sejam transmissiveis, ou para que
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alguma coisa seja aprendida. Ou seja: a proposta se fundamenta na ideia de
que, assim como temos um corpo que pode andar, temos um aparelho fonador
que permite falar, e uma mente que tem dispositivos que permitem assimilar
as representagoes dos modos de andar e falar determinados idiomas. A ques-
tdo que Ingold levanta é a respeito de como esses mecanismos se transmitem,
o que nos leva a questdo do inato e do adquirido e, com ela, ao problema de
como “distinguir entre estruturas inatas e adquiridas” (Ingold, 2008: 9). Se-
gundo Ingold, a ciéncia cognitiva responderia a esta questdo com referéncias
imprecisas a genética e a selecdo natural, mas o casamento com a biologia
evolucionista manifestaria contradigdes. Se, para os biélogos evolucionistas,
o organismo é produto de uma conjuncao entre o gendtipo e o ambiente, para
a ciéncia cognitiva o organismo teria uma arquitetura mental pré-moldada
quando chega ao mundo. O organismo deveria dispor de “programas” integra-
dos ao cérebro para poder funcionar e para que alguma coisa seja aprendida;
programas que néo poderiam ser produto da experiéncia, sendo precisariamos
de outro programa para processar a experiéncia, ocasionando uma busca
intermindvel (Ingold, 2001: 270).

Finalmente, Ingold se refere a terceira disciplina que sustenta a pers-
pectiva da complementaridade: a antropologia com a sua teoria cultural. A
critica se direciona novamente para a teoria da cultura associada a antropo-
logia cognitiva; basicamente aponta para a concepgao de que a cultura se
transmite através de geragdes sem depender das situagdes de sua aplicacdo
pratica no mundo: “a informacdo transmitida culturalmente contém uma
especificacdo para seu comportamento independente do contexto, que con-
siste no que se descreve como planos, programas, esquemas, representacoes,
receitas, regras e instrugdes” (Ingold, 2008: 10).

Em contraposicdo a essa perspectiva, como disse anteriormente, Ingold
propoe a da obviacdo: a base tedrica de sustentagdo vai ser construida a par-
tir da aproximacédo da biologia do desenvolvimento, da psicologia ecolégica e
da teoria da pratica.

Nessa perspectiva, a cultura, a mente e o corpo se dissolveriam no todo
organismo-pessoa. O ser humano seria ndo um produto do desenho genotipi-
co independente do ambiente, mas a consequéncia das potencialidades gene-
rativas e criativas do sistema de desenvolvimento. Isto é, “um sistema intei-
ro de relagdes constituido pela presenca do organismo, incluindo os genes
num ambiente concreto” (Ingold, 2008: 15). O coroldrio disso é que néo existe
uma natureza humana independente dos inimeros modos que os humanos
tém de viver as suas vidas.

Nessa perspectiva, o caminhar e o falar ndo se adquirem, mas se geram
no processo de desenvolvimento. Na verdade, “absolutamente nada se transmi-
te”, diz Ingold (2008: 21). O que, sim, encontramos é um “redescobrimento guia-
do”, isto quer dizer que cada geragcdo mostra o que fazer a geracdo seguinte. In-
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gold chama esse mostrar de “educar a atencdo”. A énfase estd colocada ndo na
reproduc¢do, mas na criagdo continuada. Nesse processo emerge o ser humano
como “um centro de consciéncia e agéncia, no qual os seus processos tém res-
sonéncias com os processos do entorno” (Ingold, 2008: 22).

O ponto central do argumento é que, nessa unidade que emerge no
processo de desenvolvimento, o organismo-pessoa, nao faz sentido separar o
corpo do organismo, ou a mente do corpo, ou o coletivo do individual. Deveri-
amos, assim, falar tanto de corporeidade [embodiment] quanto de mentalizacao
[enmindment], dado que seriam dois modos de descrever o mesmo fenémeno
(Ingold, 2000: 170).¢ Nessa perspectiva ecolégica e relacional, ja ndo faria sen-
tido separar nem o organismo da pessoa, nem esse organismo-pessoa do en-
torno porque o que estd em processo de desenvolvimento é a totalidade for-
mada. A perspectiva da obviacdo compde o que Ingold chama de um pensa-
mento relacional; consistiria em tratar o “organismo ndo como uma entidade
discreta e pré-programada, mas como um lécus de crescimento e desenvolvi-
mento concreto dentro de um campo continuo de relagées” (Ingold, 2008: 31).

Até aqui tentei mostrar os desenvolvimentos que levaram Ingold a
repensar as relacdes entre as dimensoes constitutivas do sujeito que histori-
camente eram, e sdo, separadas nas dimensdes bioldgicas, culturais e psico-
légicas. Essas separacoes deram lugar a polémicas interessantes e ao mesmo
tempo problemadticas sobre o estatuto das emogdes nas diferentes culturas,
por exemplo. Um segundo passo na construgio da perspectiva ingoldiana esta
explicita nos textos mais recentes nos quais se conceitualiza a percepcao de
ambiente como emaranhados de linhas de vida.

AS MALHAS DE LINHAS DE VIDA

Ha algum tempo venho pesquisando as relagdes entre médicos e usuérios no
sistema de atencdo primadria de saide; nesse caminho, interessado na expe-
riéncia terapéutica no programa de satde da familia, fui levado a focar no
conceito de rede e, através dele, a entender o sistema de salilde como um
conjunto de redes que se interpenetram. Nessa pesquisa faldvamos’ de rede
oficial de saude, para fazer referéncia ao sistema, e de como essa rede se re-
lacionava com as que chamavamos de redes intersticiais de saude, para indi-
carmos as redes de vizinhanca, de terapeutas “alternativos”, religiosos ou nao
(Bonet & Tavares, 2006; 2007).

Posteriormente, na pesquisa sobre emocodes e itinerarios de cuidados
terapéuticos na rede de Clinicas da Familia no Municipio de Rio de Janeiro,
minha atencdo se voltou para os percursos, pelos caminhos através dos quais
os usudrios buscam receber atendimento.® Em outras palavras, fui atraido pela
circulagdo dos usudrios pelo sistema; assim, fui ganhando interesse pelos
processos; o sistema de satde passou a ser considerado como um processo.
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Nesses deslocamentos pelo sistema de satde, os usuérios vdo estruturando
o proprio sistema, o que frequentemente nao coincide com a estrutura que os
gestores do pensaram para ele. Em outras palavras, ao se movimentarem pelo
servicos, os usuarios tomam decisdes e, com elas, vao construindo uma his-
téria. Ao fazer um caminho pelo sistema se constréi uma histéria. Esses
movimentos se realizam no processo de “habitar” o mundo, ou, no nosso caso,
“habitar” o sistema de saude. Ingold sugere que o modo pelo qual andamos no
mundo é pautado ndo por mapas dentro das nossas cabecas, mas por “matri-
zes de movimentos” que configurariam o que ele chama de “regido”. Nessas
regides, os lugares ndo tém uma posicao, mas, sim, histérias (Ingold, 2000:
219). Entdo, quando buscamos e encontramos um caminho, contamos uma
histéria; assim, os lugares sdo unidos pelas histérias de seus habitantes. In-
gold propoe que

o mundo nédo é pré-montado para ser ocupado pela vida [...] caminhos da vida
ndo sdo predeterminados como rotas a serem seguidas, mas tém que ser conti-
nuamente elaborados sob nova forma. E esses caminhos, longe de serem inscri-
tos sobre a superficie de um mundo inanimado, séo os préprios fios a partir dos
quais o mundo vivo é tecido (Ingold, 2000: 242).

Para pensar este mundo vivido ao longo do qual nos movimentamos,
no livro Being alive (2011), Ingold vai trabalhar a reflexdo de que a “vida” esta
relacionada com o processo de desenvolvimento, que se faz ao longo de linhas
de fuga e ndo de fechamento. Nesse momento, Ingold propde a nogdo de ma-
lha [meshwork], entendida como um emaranhado de linhas de vida, cresci-
mento e movimento (Ingold, 2011: 63). Nesse emaranhado de linhas de fuga,
as linhas ndo se conectam, mas sao linhas ao longo das quais se percebe e se
atua. Sdo linhas de vida. O meio onde a vida se faz (o enviroment) é, para Ingold,
ndo uma rede de pontos interconectados, mas um emaranhado de linhas
entrelacadas.

Para Ingold, a agdo no mundo néo é o resultado de uma agéncia distri-
buida em torno da rede, mas, antes, emerge do jogo de forcas que é conduzi-
do através das linhas da malha (Ingold, 2011: 92). Usando a teia de aranha
como metafora, Ingold afirma que

a rede ndo é uma entidade. Ou seja, ndo é um objeto independente fechado que
esta definido contra outros objetos com os quais pode entdo ser justaposto ou
unido. E, sim, um pacote ou um tecido de linhas, fortemente unificadas, mas
com alguns pontos em aberto, sem conexdo, que se agrupam com outras linhas
de outros agrupamentos (Ingold, 2011: 91).

Assim, as linhas da teia de aranha, que sdo produzidas por materiais
do préprio corpo da aranha, permitem que ela sinta quando um animal fica
preso nela. A teia ndo é uma coisa diferente da aranha - faz com que ela seja
possivel; nesse sentido, é a sua condi¢do de possibilidade. A teia é produto do
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movimento da aranha, os fios sdo feitos @ medida que ela trilha o ambiente;
sdo linhas de percepcao e agdo (Ingold, 2012b: 40).

A ideia-chave de Ingold é que nés nos movemos em um espaco fluido,
no qual a nossa atividade, como organismo-pessoa, deve ser entendida como
um aspecto do desdobramento do sistema total de relagdes, composto pela
presenca corporificada em um meio ambiente especifico (Ingold, 2011: 86).°
Assim, a teia e a aranha se produzem mutuamente, conjuntamente. Dai que
Ingold desenvolve o esquema de “correspondéncia” [togetherness], através do
qual se podem pensar os modos nos quais as linhas se juntam e se respondem
mutuamente (Ingold, 2012: 47). As linhas de vida sdo linhas de devir, de ma-
neira que, quando um inseto cai na teia da aranha, esta néo liga a aranha ao
inseto, mas as linhas dos dois insetos operam um como contraponto do outro
(Ingold, 2012b: 41).

A partir dessa perspectiva, a énfase estard ndo nas formas, que para
Ingold constituiria um momento posterior, produto do processo de fechamen-
to das linhas sobre si mesmas, mas nos fluxos, nas linhas de crescimento e
vida, emaranhadas ao longo das quais a vida acontece. J4 ndo lhe interessam
os objetos autocontidos, mas, sim, observar como esses interagem com o meio,
como se estendem para além deles mesmos. Ou, para usar a metafora dele
proéprio: como vazam. As coisas vazam (Ingold, 2012b: 42). Esse processo per-
manente do extravasar das coisas é o que Ingold chama de trazer as coisas
de volta a vida. As coisas estdo na vida porque vazam, porque estdo no fluxo
constante; dai que ndo lhe interessem as formas que surgem quando se freia
o fluxo da vida, quando se freiam os processos.

Essa énfase nos fluxos estd relacionada diretamente com a ideia de
movimento “ao longo de”, que Ingold chama de flaneur [wayfaring]. Seria nao
um movimento que busca conectar pontos, mas um movimento que “busca
continuar andando” (Ingold, 2012: 46). O fldneur é um movimento de seguir
para adiante, de se mover; e nele se encontram os diferentes devires (huma-
nos, animais e outros), que constituem e que se constituem no préprio movi-
mento. O objetivo, no esquema ingoldiano, ja ndo serd entender os processos
que conectam dois pontos, mas entender o movimento entre um e outro
ponto. Nesses diferentes devires, projetam-se linhas ao longo das quais se
vive a vida. Por isso que sdo linhas de vida (Ingold, 2012: 63).

Um ultimo conceito complementa o de flaneur: é o de itineracgdo. Este é
um movimento para frente e que envolve criatividade e improvisacao. A iti-
neracao ndo conecta pontos, mas consiste em um sistema aberto de improvi-
sagoes (porque acontecem no desenrolar da agdo) e ao longo da qual a vida é
possivel. As itineragdes ndo se ddo em um mundo em rede que preexiste, mas
em uma malha de linhas de vida que se produzem na mesma itineragao. Vol-
tando a metafora da aranha: sua teia é um produto da itineracdo dela e torna
a sua vida possivel. A teia é condicdo de existéncia da aranha.
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REPENSANDO OS ITINERARIOS DE CUIDADOS
E OS SISTEMAS DE SAUDE

Apbs esses rapidos e interessados comentarios sobre algumas ideias de Ingold,
posso retomar o objetivo inicial e propor uma passagem da nocao de itinera-
rios terapéuticos para a de itineragdes na busca de cuidado. Parece-me ébvia
a relacdo dessa proposta com a minha itineragao pela obra do Ingold; a ideia
bésica que sustenta a proposta é pensar os itinerarios como processos abertos,
em permanente fluxo, e sujeitos a constantes improvisacoes criativas dos
usudrios e dos profissionais envolvidos nos processos cotidianos da vida.

Menos ébvio é o corolario dessa perspectiva com énfase nos fluxos e
nos processos, € que estd associado a concepg¢do de malha de Ingold: se os
itinerarios estdo sujeitos a constantes improvisagdes dos agentes, entdo néo
se pode falar de percursos previstos e, portanto, de uma rede que preexista
aos movimentos dos agentes, mas de uma malha de linhas que vai sendo
construida nos fluxos e nos processos.

A perspectiva sobre os itinerarios que estou propondo no presente tex-
to busca explicitar uma associagao e contribuir para a compreensao dos modos
de circulagdo dos usudrios e dos profissionais pelo sistema de saide. O concei-
to de cuidado sera entendido como uma categoria situacional e metaférica. Isto
quer dizer que tem uma qualidade mais fluida e mais plastica. O fato de ser
categoria metaforizada, como defendemos em outro texto (Bonet & Tavares,
2007), remete ao fato de que, quando os profissionais falam em cuidado, fre-
quentemente estdo se referindo a percepgdes-acoes que sao diferentes de
quando os usudrios se referem a categoria de cuidado. Assim, o cuidar do
profissional é percebido diferentemente do cuidar da mae, por exemplo.

De forma complementar a esta caracteristica metaforizada da categoria
de cuidado, a perspectiva proposta aqui requer uma visao ampliada do cuida-
do. Ja ndo estamos aludindo meramente a uma dimensao biolégica ou terapéu-
tica no sentido biomédico, associada a satude, mas a acdes realizadas pelos
usudrios e que néo sdo consideradas como acdes de saude, mas de cuidado.
Nessas a¢des, mobilizam-se ndo somente os servigos de satide, mas também
a vizinhanca. Com essa plasticidade ampliada o cuidado abrange, também, a
dimensao politica das a¢des cotidianas do cuidar, sejam dos profissionais ou
dos usuarios. Seguindo os desenvolvimentos de Joan Tronto, pode-se sustentar
que o cuidar ocupa um espaco central na vida humana: “proponho que o con-
ceito de cuidado servird como a base para repensar os limites morais e, por
extensdo, o terreno do moral e da vida politica” (Tronto, 2009: 101). A dimenséo
moral se apresenta na ideia de que o cuidar se relaciona a uma passagem do
dilema da autonomia ou dependéncia para a interdependéncia humana. Cuidar,
para Tronto, implica um engajamento com o outro que conduz a uma percep-
cdo-acdo (Tronto, 2009: 102). E, finalmente, cuidar néo se restringe a dimenséao
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individualista ou a diddica, mas envolve os objetos e o entorno onde as agdes
de cuidar sdo desenvolvidas e tém uma funcao social e politica na cultura
(Tronto, 2009: 103). Nesse sentido, cuidar é uma pratica e uma disposigdo, mas
estas duas caracteristicas variam segundo as situagdes.

Percebe-se, claramente, como ao associar os itinerarios a essa perspec-
tiva sobre o cuidado faz-se necessario um movimento de transversalidade dos
campos, ja que as praticas de cuidados envolvem dimensdes bioldgicas, psico-
légicas e culturais interagindo em um mesmo processo.

No que diz respeito a contribuicdo para o problema da circulagdo dos
usudrios pelo sistema de salide e sua trajetéria terapéutica, pode-se salientar
que é uma questdo que vem acompanhando as ciéncias sociais que lidam com
o processo de saude e doenga hé algum tempo. Entretanto, pode-se afirmar
também que a producdo associada ao conceito de itinerario terapéutico é
relativamente recente (Cabral et al., 2011: 4434).

Na area da antropologia da saude, encontramos desenvolvimentos
sobre o conceito de itinerarios terapéuticos, ora de um ponto de vista mais
tedrico visando a sua conceitualizagdo como fenémeno complexo carregado
de simboliza¢des multiplas (Alves & Souza, 1999; Bonet et al., 2009), ora pro-
curando descrever processos de busca de cuidado em contextos especificos,
associados a grupos indigenas (Langdon, 1994), ou a classes sociais (Gerhardt,
2006; Trad et al., 2010), ou a instituigdes hospitalares do Sistema de Saude
Publica no Brasil (Pereira, 2008), ou associados a instituigdes religiosas (Ta-
vares, 2012). Temos uma vasta producgdo sobre itinerarios terapéuticos reali-
zada no ambito da satde coletiva, mas, neste caso, com um interesse voltado
para a producdo de praticas avaliativas do sistema de saude que integre a
perspectiva do usudrio (Costa et al., 2009; Bellato et al., 2009; Gerhardt et al.,
2009); e ainda o ja citado estudo (Cabral et al., 2011), no qual os autores tentam
realizar um mapeamento da producao sobre o tema.™

O trabalho que pode ser considerado inicial na producédo sobre o tema
foi produzido por Alves & Souza (1999); nele, os autores realizam uma sintese
de como o conceito de itinerarios terapéuticos foi tratado na sociologia da
saude e se preocupam em empreender uma reavaliacdo da potencialidade
tedrica desse conceito. E nesta tltima questdo que estou interessado, ja que
nessa passagem do texto os autores recomendam descer ao nivel da experi-
éncia, embora sem perder os macroprocessos socioculturais. Ao dirigir a
atencdo para a experiéncia vai ficar explicito que os agentes sociais “ndo se
atém a um Unico conjunto de estruturas cognitivas, que se possa identificar
como a fonte ultima de significacdo” (Alves & Souza, 1999: 132); que os itine-
rarios se referem a uma cadeia de eventos sucessivos que formam uma uni-
dade; que itinerdrio é o “nome que designa um conjunto de planos, estratégias
e projetos voltados para um objetivo preconcebido: o tratamento da aflicao”
(Alves & Souza, 1999: 133); e, finalmente, que os itinerdrios sdo construidos
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em um campo de possibilidades problematicas (Alves & Souza, 1999: 134). Essa
visdo do itinerdrio terapéutico como sendo construido em um campo de pos-
sibilidades problematicas nos conduz ao pensamento de que ele ndo é produ-
to de um plano esquemaético e predeterminado, mas de um processo no qual
as escolhas sdo analisadas: “somente no curso da agéo [...] é que o individuo
comeca a interpretar a sua situagao, suas agdes e o estado de coisas resultan-
te” (Alves & Souza, 1999: 134). Estas escolhas sdo situacionais e se “encontram
impregnadas de interesses, hesita¢des, incongruéncias, estratégias e confli-
tos”, j& que guardam um carater “fluido” porque os agentes néo se filiam a
um modelo interpretativo, mas a uma rede de relagdes sociais; entretanto,
salientam os autores, as redes sociais ndo sdo entidades fixas e cristalinas
(Alves & Souza, 1999: 135).

Este trabalho se insere, como grande parte da produgao da antropologia
da saude, na perspectiva fenomenolégica e traz para o centro da reflexdo a ideia
de experiéncia e uma reabilitagdo do mundo sensivel (Alves, 2006). Esta pers-
pectiva fenomenoldgica vai recuperar os modos de estar no mundo dos sujeitos;
serd fundamental entender as praticas dos sujeitos, a experiéncia do mundo. E
esta experiéncia do mundo necessariamente nos orienta para a intersubjetivi-
dade e para a relagdo com as coisas no mundo. Como expressa John Law:

se os seres humanos formam uma rede social ndo é porque eles interagem com
outros seres humanos. E porque eles interagem com seres humanos e com outros
materiais também [...]. E se esses materiais desaparecessem, entdo também
poderia desaparecer o que chamamos de ordem social (Law, 2003: 3).

Ou seja, as coisas, os objetos também nos agenciam, produzem dife-
rengas; portanto, geram transformagdes que modificam o curso das agdes e
dos fluxos nas redes.

Associada a perspectiva pragmatica, com essa énfase nos objetos que
conformam as redes, e com um alargamento da concepcdo de experiéncia, en-
contramos uma proposta recente sobre como pensar os itinerarios terapéuticos
nos trabalhos de Fatima Tavares (2012). Nos seus estudos sobre a experiéncia
religiosa no candomblé na Bahia, a autora se propde a trabalhar com os con-
ceitos de acontecimentos e agenciamentos eficazes para refletir sobre os itine-
rarios religiosos, mas a critica ao conceito pode ser extensiva aos itinerarios
terapéuticos. Ela parte da ideia de que nos acontecimentos intervém diversos
conectores, tais como corpos, lugares e situacgdes e seres espirituais; esses
conectores se “agenciam” mutuamente de modo que, sem nucleos duros e sem
fronteiras delimitadas, as experiéncias religiosas sdo replicadas em uma mul-
tiplicidade de sinais que extrapolam as identidades religiosas (Tavares, 2012:
261). Para abarcar, entdo, essa experiéncia religiosa, o conceito de

itinerario [talvez] ndo seja o mais adequado, pois toma como a priori a ideia de

sujeitos (ainda que porosos e de delimitacao flexivel) transitando e/ou cons-
truindo alternativas (o que poderia evocar uma experiéncia subjetivada). O
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conceito de itinerdrio encontra-se implicado numa concepcédo de experiéncia
que confere primazia a contingencialidade, imprevisibilidade e negociagao das
escolhas efetuadas pelos sujeitos (Tavares, 2012: 263).

Para a autora, ao utilizar a nogdo de agenciamento, se aposta nas in-
certezas que se distribuem por todo o processo social, o que nos permitiria
tomar distdncia das intencionalidades dos sujeitos. O foco passaria a estar
nas contingencialidades dos agenciamentos locais e coletivos.

Segundo Deleuze & Parnet, nos agenciamentos ha estados de coisas,
de corpos, misturas de corpos, ligas, hd também enunciados, modos de enun-
ciacdo, regimes de signos. Nos agenciamentos

os enunciados sdo sempre coletivos, que pdem em jogo, em nés e fora de nds,

populagdes, multiplicidades, territérios, devires, afetos, acontecimentos. O nome

préprio ndo designa um sujeito, mas alguma coisa que se passa ao menos entre
dois termos que nao sdo sujeitos, mas agentes, elementos [...]. O escritor inven-
ta agenciamentos a partir de agenciamentos que o inventaram, ele faz passar
uma multiplicidade para a outra. O dificil é fazer com que todos os elementos

de um conjunto ndo homogéneo conspirem, fazé-los funcionar juntos (Deleuze
& Parnet, 1998: 65).

Deleuze e Guattari, no inicio do livro Mil platés dizem: “Escrevemos o
Anti-Edipo a dois. Como cada um de nés era vdrios, ja era muita gente” (Deleu-
ze & Guattari, 1995: 11).

Vale perguntar quantos “eus” estdo presentes em um encontro de cui-
dado entre um profissional e um usudrio, ou quantos sujeitos estdo agencia-
dos em um itinerdrio de cuidados? Ou isso ndo faz sentido, porque, quando
se fala de agenciamento, esse préprio conceito entra em contradigdo com a
ideia de itinerdrio e de sujeito? Ao escolher uma perspectiva fenomenolégica
temos que necessariamente nos ater a um sujeito e a sua vontade, ou esse
sujeito que, sem duvida, estd no mundo, é agenciado de forma diferencial
pelos outros sujeitos, pelas coisas e pelo ambiente?

Em um artigo interessante, Ricardo Ayres (2004) relata uma experién-
cia da sua pratica médica na qual encontra uma paciente que sempre chega-
va reclamando da espera; Ayres confessa que nesse dia ndo estava de bom
humor, depois de ter trabalhado toda a manha. Quando a paciente reclamou,
ele teve vontade de revidar. Ndo o fez, mas se surpreendeu por ter pensado
nessa possibilidade. J& na consulta, toma a decisdo de fechar o prontudrio e
pede a paciente que fale da sua vida. Depois de superar a desconfianca em
relacdo ao pedido, a mulher descreve a vida com o seu marido, o processo de
migracdo para o Brasil, a construcao da casa propria, de forma muito poética.
Isto surpreendeu o médico que formara a imagem de uma pessoa sempre
reclamando. Ayres concluiu que pela primeira vez tiveram um encontro tera-
péutico; as mesmas coisas de sempre estavam presentes (prontudrio, hiper-
tensdo, reclamacgdes, exercicios), mas os novos elementos eram eles dois e
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seu encontro. Mas quem sao os que se encontraram? Quais dois? Quantos
foram os sujeitos que estavam presentes? A usudria que reclama ou a poeta
imigrante, o médico que teve vontade de revidar ou aquele que se surpreende
por ter cogitado sobre essa possibilidade? Qual é o agenciamento do prontu-
ario fechado?

Essas reflexdes que exponho em relagdo a consulta relatada por Ricar-
do Ayres sdo pertinentes para qualquer itinerario de cuidados. E relevante
perguntar-se como se fazem as escolhas e como se tomam as decisoes, e, a
partir delas, quais sdo os caminhos que se tornam possiveis, ou seja, que se
tornam caminhos. Percebe-se que esses caminhos ndo preexistem a essas
escolhas, nem a esses movimentos, mas eles vao sendo encontrados e cami-
nhados a medida que se tomam essas decisoes.

Por isso proponho uma passagem do conceito de itinerarios terapéuti-
cos para o de itineragdo em busca de cuidados. Como disse paginas acima,
itineracdo sugere um movimento ao longo de linhas de vida, um movimento
que implica improvisacdo e criatividade. Improvisar é “seguir os modos do
mundo a medida que eles se desenrolam, e ndo conectar em retrospecto, uma
série de pontos ja percorridos” (Ingold, 2012b: 38). Improvisar é juntar-se ao
mundo. Assim, as linhas ao longo das quais se vive a vida nado preexistem,
sendo que se criam ao se movimentar pelo mundo; criam-se nesse improvisar.
Essa improvisacdo se dd em um ambiente, que é o que cerca uma coisa; esse
ambiente aparece, entdo, como um emaranhado de linhas entrelacadas que
Ingold chama de malha.

Com as nocgoes de itineracdo e de malha, configura-se uma perspecti-
va da movimentacgdo dos usudrios mais plastica e mais fluida do que se uti-
lizdssemos as de itinerdrios e de rede.’” A énfase estard distribuida entre os
servicos e as itineragoes; neles e ao longo deles, porque nessas itineragdes
encontramos elementos para explicar as escolhas que definirdo os préximos
passos. No mesmo sentido de ampliagdo da perspectiva, ao associar as itine-
racoes ao conceito de malha deixamos de pensar em termos de redes que se
interpenetram ou que se conectam, e pensamos o sistema de saide como um
ambiente habitado pelos usudrios e os profissionais. Assim, ja nédo faria mui-
to sentido falar em “fora” e “dentro” do sistema de satide quando pensamos
nas itineracdes dos usudrios, porque estas podem leva-lo para um servico ou
para outro, ou para benzedeiras, ou para terapeutas religiosos. Nesse sentido,
Alves e Souza se referiam a multipla adscricdo, no artigo comentado anterior-
mente, quando falavam em hesitacoes, incongruéncias e duvidas na filiacao
ao modelo interpretativo da doencga e, portanto, da atencédo e do cuidado.
Também a isto se referia Tavares, quando sustenta uma distribuicdo da agén-
cia em uma multiplicidade dos agenciamentos.

Para usar as metaforas de Ingold, os servigos seriam agregados de li-
nhas de vida, sempre abertos, que deixam linhas soltas que se associam com
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outros agregados. Essas linhas sdo as consequéncias do trilhar o ambiente,
por parte dos sujeitos e das coisas; sdo condicdes de possibilidade porque
tornam possivel que os usudrios e os profissionais sejam, que se encontrem,
que se relacionem. A imagem que permite visualizar essa malha néo seria
semelhante a uma rede, mas a um rizoma.

A imagem do rizoma nos dirige novamente a questdo da associagdo
entre itinerarios, sujeitos e agenciamentos. Como dizem Deleuze & Guattari
(1995), o rizoma se opde ao modelo da arvore, das raizes. Um rizoma é uma
multiplicidade, porque se define por subtracao da unidade; entretanto, sempre
estd presente no rizoma o risco de nascer a arvore, a unidade (por isso nao é
uma oposicdo rizoma-arvore). As multiplicidades sdo rizomadticas e, portanto,
ndo tém sujeito. Para responder a objecdo de que essa “multiplicidade reside
na pessoa do ator que a projeta no texto” (Deleuze & Guattari, 1995: 16), suas
fibras nervosas formam uma trama. Finalmente, para os autores “nao existem
pontos ou posi¢des num rizoma como se encontra numa estrutura, numa
arvore, numa raiz. Existem somente linhas” (Deleuze & Guattari, 1995: 17).

A passagem dos itinerdrios e dos sistemas para as itineragdes e as
malhas permite que aparegam os fluxos, as linhas e as multiplicidades. Em
outras palavras, permite enfatizar as relagdes e nédo as entidades, sejam elas
servigcos, usudarios e profissionais. Cada um deles vai depender de como se
agencia com os outros, e assim desenhardao malhas diferentes, segundo as
improvisagoes diferenciais que realizem.

Em outro texto desenvolvi a ideia de como nos cotidianos dos servigos
se cria uma série de mal-entendidos entre os profissionais, gestores e usua-
rios do sistema de salide, por uma percepcao diferente de como devem ser os
itinerarios terapéuticos (Bonet, 2013). Se pensarmos em termos de malhas e
itineragcdes em busca de cuidados, as diferentes posicoes, e os mal-entendidos,
se dissipariam em um emaranhado de linhas que é construido por todos na
prépria movimentacéo.
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sobre a medicina de familia no Brasil e na Argentina (2014).
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NOTAS

Gostaria de agradecer a leitura atenta e as correcdes su-
geridas por Lecticia de Vicenzi Braga.

Ingold discorda de Bateson em relagdo a manutencdo da
Unica oposicdo que permanece na obra de Bateson, entre
“criatura” e “pleroma”, ou entre forma e substancia (In-
gold, 2000:16).

Otavio Velho estd se referindo a uma aproximacio entre
Ingold e as antropologias da América do Sul.

E interessante que esse distanciamento de Bateson da an-
tropologia também se relacionava com uma falta de en-
tendimento entre ele e seus colegas ingleses, segundo se
depreende da referéncia que David Lipset faz a uma fala
de Edmund Leach: “no ambiente dos trabalhos da antro-
pologia social que se realizava naquele momento em Cam-
bridge ndo havia ninguém que verdadeiramente enten-
desse o que Gregory dizia [...] Os conceitos psicolégicos e
sociolégicos que impregnam Naven era uma coisa que
ninguém fazia” (Lipset, 1991: 160).

O segundo movimento poderia ser aquele ensaiado em
Making, e os dominios seriam as 4 “as”: antropologia, ar-
queologia, arte e arquitetura.

A expressédo biopsicossocial é frequentemente utilizada
no campo da saude para denotar aquelas perspectivas que
se distanciam do reducionismo biologista da biomedicina,
construindo, desse modo, os modelos em disputa, o bio-
médico e o biopsicossocial (Bonet, 2014; Camargo Jr., 1997;
Menezes, 2004).

Nessa passagem, Ingold critica o paradigma da corporei-
dade proposto por Csordas, porque nao abandonaria a opo-
sicdo entre cultura e biologia, somente reposicionando o
corpo, que antes apareceria do lado da biologia, para o lado
da cultura, mas manteria e reforcaria o dualismo cartesia-
no que dizia pretender desmantelar (Ingold, 2000: 170).

A pesquisa sobre a experiéncia terapéutica no ambito do
Programa Salde da Familia em Juiz de Fora foi realizada
junto com Fatima Tavares (UFBA) e uma equipe de bolsistas
de iniciagdo cientifica. O programa Saude da familia se es-
trutura em 1994 e atualmente forma o primeiro nivel de
atencdo no Sistema Unico de Satide (SUS) brasileiro; basi-



I0

II

ARTIGO | OCTAVIO BONET

camente propde o atendimento da populacdo através de
equipes de saude formada por médicos, enfermeiros e agen-
tes comunitarios de satude e se fundamenta nos principios
de territorializacdo, integralidade e continuidade (Bonet,
2014). A pesquisa contou com financiamento da Fundacao
de Amparo a Pesquisa de Minas Gerais (FAPEMIG).

O sistema formado pelas Clinicas da Familia é a imple-
mentacdo do Programa Saude da Familia no Municipio do
Rio de Janeiro. Esta pesquisa conta com o financiamento
do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnoldgico (CNPq) e da Fundagdo de Amparo a Pesquisa
do Rio de Janeiro (FAPER]).

Ingold fundamente essa perspectiva em trés conceitos: 1.
Espaco fluido, que colheu de Annemarie Mol e John Law;
2. Mente, de Bateson; e 3. Rizoma, de Deluze e Guattari.
Obviamente nado seria oportuno desenvolver esses concei-
tos aqui, mas os estou mencionando porque dao uma ideia
de percurso do autor.

Devemos salientar que esse artigo se embasa na producgéo
publicada em revistas cientificas e ndo inclui a producgéo
realizada em livros e coletédneas.

Em que pese suas diferencgas com Ingold, Latour (2006) ja
defendera uma nogao de rede mais plastica, quando disse
que a rede “ndo designa uma coisa que esté ali fora e que
teria uma forma aproximada de pontos interconectados,
como uma rede telefénica, viaria ou de esgoto” (Latour,
2006: 189), seria uma “ferramenta que ajuda a descrever
alguma coisa, e ndo algo que se estéd descrevendo” (Latour,
2006: 190). Ingold faz mencdo a esta associagdao quando
lembra que, nas primeiras conceituacdes da teoria ator-
-rede, as linhas da rede mais do que conectar eram linhas
de devir (Ingold 2012b: 41).
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ITINERACOES E MALHAS PARA PENSAR

0S ITINERARIOS DE CUIDADO.

A PROPOSITO DE TIM INGOLD

Resumo

O objetivo do artigo é propor uma perspectiva diferente para

analisar os itinerarios de cuidados terapéuticos utilizando os

conceitos de itineracdo e malha, extraidos da obra de Tim

Ingold. Para tal objetivo é necessério realizar uma revisdo dos

conceitos e da perspectiva relacional proposta por Tim Ingold,

que comeca pelas concepgdes de obviagdo e da transversali-

dade dos campos para chegar a de itineracdo e dos emara-

nhados de linhas de vida. Nao se pretende dar conta da obra

de Ingold, mas utilizar alguns conceitos que permitam langar
nova luz sobre a questdo dos itinerarios terapéuticos.

ITINERATION AND MESHWORK TO

RETHINK THERAPEUTIC ITINERARIES.

ON TIM INGOLD

Abstract

The purpose of the article is to suggest a different perspec-

tive from which to analyze itineraries of therapeutic care,

using the concepts of itineration and meshwork, taken from

the work of Tim Ingold. To do so, it is necessary to review

Ingold’s concepts and his relational perspective, beginning

with the notions of obviation and transversality of fields, as

well as itineration and meshworks of entangled lines of life.

The aim of the article is not to do full justice to Ingold’s

thought, but rather to use some of his concepts that may
bring new light to the question of therapeutic itineraries.
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