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As Sendas da Vierdade; um olhar
foucaultiano sobre a busca da verdade
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Resumo

Este ensaio trata da relagdo verdade-saber cientifico, utilizando o aporte teérico
desenvolvido por Michel Foucault. Destrincha uma analitica da verdade, per-
correndo a senda trilhada pela razdo ocidental em busca da verdade. O artigo
demonstra, sob a perspectiva foucaultiana, como o saber ocidental se constitui
como verdade e, portanto, como conhecimento cientifico. Conclui, incursionando
sobre as possibilidades de 0 homem ansiar pela verdade.™
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The Paths of the Truth: a Foucauldian look into the quest for
truth

Abstract

This essay addresses the relationship between scientific knowledge and truth,
drawing on Michel Foucault’s theoretical contribution. It untangles the analytics of
the truth, by going through the path taken by Western thought in search of truth.
Based on a Foucauldian perspective, the article shows how Western knowledge is
constituted as truth and, therefore, as scientific knowledge. In conclusion, it delves
into human possibilities to long for truth.

Keywords: Scientific knowledge. Wisdom. Methodology. Science.

“...nem todas as verdades sdo para todos os ouvidos, nem
todas as mentiras podem ser reconhecidas como tais...”
Umberto Eco

Introito

foco deste artigo € a relagao entre verdade e saber cien-

tifico — uma questdao que subjaz a temdtica central das

reflexdes de Foucault, que é a relagdo saber-poder. No

desenvolvimento do tema, percorreu-se a senda trilhada

por Foucault ao construir uma arqueologia e genealogia

do saber, explorando as possiveis vinculagbes, aproximagdes, bem como

disparidades e meandros entre conhecimento cientifico e verdade, cavan-

do elementos para construir uma analitica da verdade, para usar uma ex-
pressao foucaultiana.

Vasculharam-se as obras de Foucault, bateando as filigranas da re-

lagao verdade-conhecimento cientifico. Este trabalho consiste em trilhar

o pensamento de Foucault sem a preocupagao de coteja-lo com outro
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referencial tedrico. E Foucault em Foucault e as tentativas de andlises e
conclusdes que ele incita a ousar, por conta e risco.

Uma ressalva faz-se necessaria: Foucault deixou claro e inequivoco
que o saber se constréi por intermédio do discurso. Delineou de forma
transparente a intimidade entre discurso e linguagem, bem como a vincu-
lagao xipdfaga entre linguagem e signo. Optou-se, nesta abordagem, por
ndo seguir essas nuangas. A relagao entre linguagem e signo, tanto quanto
a inter-relagdo entre discurso e linguagem, demandaria um arcabouco
oriundo da etnolinguistica, que ndo serve de escopo a este trabalho. Uma
fuga ao pensamento foucaultiano? Pode ser. Mas Foucault é por demais
desestruturante para ser plenamente assimilado aos primeiros olhares.

O texto referéncia de Foucault é As Palavras e as Coisas. Usando as
palavras de Ternes para explicar a escolha: “apesar de toda a polémica
desencadeada na época de seu nascimento, ainda nao deu, acredito, os
frutos que poderia dar.” (Ternes, 1995, p. 46). Abandonar-me ao pensa-
mento foucaultiano, superando receios e permitindo-me ser levada por
aguas tao revoltas que provocam sensagoes tao estranhas, este o sentido.
Sem duvida, o trabalho jaz incompleto. Demanda aprimoramento por
meio de nova garimpagem em outras obras de Foucault, assim como em
outros comentadores e criticos do pensamento foucaultiano.

As palavras que aqui buscam harmonizar-se no sentido de compor
uma pega constituem trajetéria que principia. E a primeira parte de um
projeto que requerera um olhar acurado sobre o conceito de verdade,
sobre a relagdo verdade-poder, sobre a relagdo dos intelectuais com a
verdade. Um projeto que demandard olhar também para outros aportes
tedricos, no sentido de estabelecer distancias, proximidades, cruzamen-
tos, relagdes... enfim, didlogo. O trabalho €, assim, uma primeira tentativa
de proximidade com as provocagdes que Foucault coloca de maneira tao
desconcertante. Nao tem a presungdo de se considerar findo, ao contra-
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rio, sabe-se finito e compartilha a certeza de que segundos, terceiros...
enes olhares serdo necessérios a fim de aprofundar o tema escolhido,
conscia de que nunca estard completo — é uma luta constante, urdida no
momento da tessitura do texto...

De acontecimento em acontecimento

A trajetéria do homem em busca da verdade é longa e tormentosa.
Primeiramente, trilhou os caminhos das fabulas, das histérias contadas
pelo saber ndo reflexivo, esponténeo, da sabedoria do povo'. As religides,
como formas mais elaboradas do pensamento, vestiram a roupagem das
certezas nas verdades. A Filosofia ocidental, embrionada no pensamento
grego, deu-se o titulo de amante da verdade. Confortavel posicao. A rela-
¢do de amante configura um tipo de vinculo que se estabelece por querer
e por prazer. Um compromisso tdo essencial que da significado as exis-
téncias dos seres envolvidos. O Direito nao ficou de fora. O arcabouco
juridico cristaliza normas como formas cimentadas da verdade.

O racionalismo ocidental trilhou um caminho aspero. Foucault de-
monstra como a busca pela apreensdo da verdade emerge de um vincu-
lo primal entre as palavras, as coisas e o saber. Do empirico, os objetos
emergem em uma representacdo que lhes da significado por intermédio
das palavras. Coisas e palavras estao de tal forma interligados, que s6 por
meio da representagdo, que as palavras expressam, € que as coisas se tor-
nam visiveis. Sem as palavras que traduzem a representagdo, a realidade
permaneceria muda e invisivel, portanto, sem existéncia para o homem.
Os objetos do real somente assumem significado aos olhos do homem
pelo crivo de um saber. E uma vinculagio siamesa: as palavras tornam as

' A tese de que o saber popular comporta uma parcela de sabedoria ou constitui uma expres-
sdo inacabada e sem elaboragao da verdade é encontrada, entre outros, em Weber (2008, p.
41), Gramsci (1987, p.143-8), Gaarder, 1995 (p.34-40) e no préprio Foucault (2002a, p.157).
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coisas visiveis e compreensiveis ao homem, a realidade somente se ex-
pressa por intermédio das palavras; as palavras contém uma representa-
cao da realidade; a representacao subsume em si a légica constituinte de
um saber; o saber da a luz as coisas por meio da parteira que € a palavra:
“nao se poderia dizer [...] nem ver [...] se as coisas e as palavras, distintas
umas das outras ndo se comunicassem, desde o inicio numa representa-
¢do.” (Foucault, 2002a, p. 178).

E o que é a representacdo? Representar é nomear, é dar nomes as
coisas, é atribuir significado. Ao dar-lhes nomes, o olhar as torna visiveis
e compreensiveis por intermédio das palavras: “Conhecer serd, pois, in-
terpretar: ir da marca visivel ao que se diz através dela e, sem ela, perma-
neceria palavra muda, adormecida nas coisas.” (Foucault, 2002a, p. 44).
Representar é instituir valor porque constitui o vinculo entre a realidade e
o olhar que a ressalta por meio da palavra. A representagao requer uma
l6gica a priori dos objetos do real. As coisas ndo sdo conheciveis por si
proprias. A representacao torna a realidade conhecida por intermédio das
palavras. Entretanto, é preciso ter claro que a representagao expressa uma
ideia ou uma imagem, mas nao constitui a realidade nem a verdade. Os
nomes expressam o valor dos objetos do real, os quais ndo se reduzem,
por sua vez, ao que foi nomeado. Mas para um nome representar uma
coisa é preciso ter, ele mesmo, valor. Os nomes tém um valor que lhes
é proprio, atribuido pela posicdo que ocupam no espago do saber. A re-
presentacdo nomeia e valora e, com isso, intenta “construir um saber tao
verdadeiro quanto o de um entendimento eterno.” (Foucault, 2002a, p.
462). Constata-se o liame embriondrio entre coisas-conhecimento-repre-
sentagao-palavras.

Nesse trilhar, o pensamento ocidental entende, primeiramente, que
conhecer é descobrir similitudes. A descoberta das coisas — visiveis e in-
visiveis — pela semelhanca desempenhou um papel construtor no pensa-
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mento ocidental. Cabia a palavra apontar as parecengas entre as coisas. O
pensamento ocidental vasculha a realidade em busca das que se parecem
entre si. Acredita que descobrir semelhangas é descobrir a verdade: “As
falsas membranas sao frequentemente transparentes, sobretudo quando
muito delgadas; [...]. A espessura dessas producdes acidentais varia mui-
to; sdo as vezes, tao ténues que poderiam ser comparadas a uma teia de
aranha” (Bayle apud Foucault, 1998, p. vii-viii).

O pensamento que buscava similitudes como possibilidade de ex-
plicagdo e compreensao das coisas era o pensamento que vigiava. O olhar
é linear, as palavras sdo medigdes que expressam quantidades e / ou qua-
lidades primarias. O esforgo para descobrir as semelhangas consistia no
esforgo para tornar as coisas visiveis. Torna-las visiveis significa torna-las
compreensiveis. E a busca do significado da realidade: “Buscar o sentido
é trazer a luz o que se assemelha.” (Foucault, 2002a, p. 40). As coisas
tornam-se visiveis por intermédio das palavras. As palavras assinalam as
parecengas entre os objetos do real. As palavras possibilitam trazer a luz
a similitude das coisas mais encobertas, mais distantes e mais diferentes.
A procura pela semelhanga das coisas, que a palavra externa, é a busca
pela significacao do real — é a busca da verdade. Procria-se um saber que
acumula similitudes a fim de confirmar outras semelhangas.

Nesse saber, constatava-se a continuidade entre as palavras e as coi-
sas. O conhecimento manifestava-se ao nivel da descricdo das coisas, no
qual as palavras e os objetos do real ndo se separam e caminham conjun-
tos: a linguagem aproxima-se o mais possivel do que € visto, manifesta-se
objetiva, precisa, fiel a realidade. O pensamento expressa “um olhar puro,
anterior a toda intervencdo, fiel ao imediato, que ele retoma sem modifi-
car” (Foucault, 1998, p. 121). E o olhar que nao intervém sobre a realidade,
que se abstém de agir e, portanto, ndo modifica o real. O olhar que busca
similitudes como possibilidade de conhecimento é o olhar que cala a cria-
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tividade das explicagbes e no qual as palavras esperam os acontecimentos,
limitando-se a coletar as impressdes que os objetos oferecem. As palavras
que descrevem as semelhancas expressam tao somente o que € visto.

Mas, para tornar visivel a semelhanca entre as coisas, faz-se neces-
sario interpretar os sinais da realidade. As palavras assinalam as seme-
lhancas, o saber interpreta os sinais. Eis ai o acontecimento primal na
arqueologia do saber: a interpretagdo. A interpretacao constitui uma rup-
tura com o momento anterior que se limitava a apontar as semelhangas.
Trata-se agora de decifrar codigos que nao estdo visiveis: “O que é préprio
do saber ndo é nem ver nem demonstrar, mas interpretar.” (Foucault,
2002a, p. 55). A interpretagdo é uma operagao complexa, que comporta
uma ruptura entre as palavras e as coisas. Interpretar sinais requer um tipo
de “olhar equipado com toda uma armadura légica que exorciza desde
o inicio a ingenuidade de um empiricismo nao preparado.” (Foucault,
1998, p. 121). Interpretar os sinais da realidade é desvendar segredos.
Para desvendar segredos uma aparelhagem especifica é necessdria. Esta
aparelhagem é o saber. A estrutura ldgica, carregada de signos, permite
a interpretacao. F a interpretacdo que explica a realidade. As coisas ndo
se explicam por si s6s. As palavras dao sentido aos objetos do real e os
tornam visiveis para a compreensao humana.

Na trilha em busca da verdade, o homem descobriu que as similitu-
des sdo ilusdes que o olhar impde. Prender-se as semelhangas é manter-se
na superficie e recair em erro, pois as parecencgas expressam tao somente
o que é presente e 0 que estd no presente. Promove-se nova ruptura
no pensamento moderno. O pensamento ocidental deixa de percorrer
o caminho das semelhangas na busca do sentido e passa a assinalar as
diferengas — € um novo acontecimento.

As sendas em busca da verdade levam-nos a estabelecer compara-
cOes. Nao se trata mais de buscar semelhangas, de fazer aproximagdes. As
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similitudes sdo colocadas a prova pela comparagio. E a possibilidade de
se chegar a uma certeza perfeita. S6 é similar ou s6 é diferente aquilo que
é comprovado por intermédio da comparagdo. A operagao agora é dis-
cernir. Discernir o que é préximo, o que é distante. Discernir caracterfsti-
cas especificas, detectar as marcas. Discernir pela comparagao é descobrir
parentescos, relagdes, distancias e proximidades entre os objetos do real.
E estabelecer a identidade das coisas por meio da busca pela diferenca.
O racionalismo ocidental superou a era das similitudes e instaurou em seu
lugar o primado das diferencas. Passou a buscar o diferente no semelhan-
te de forma a poder explicar a realidade e dar-lhes uma significacdo que
s6 o estabelecimento das idiossincrasias permite.

Atinge-se o discernimento por intermédio da descrigdo. A descricao
é a tecnologia por meio da qual se transcreve o que é visivel e busca-se
tornar transparente aquilo que ndo estéd na superficie do olhar. O objetivo
da descrigdo é atingir o carater da coisa, assim se pode discernir entre o
que é verdade e o que ndo é. A descrigdo busca o trago, a marca especifi-
ca que distingue um objeto dos outros, trazendo a luz a idiossincrasia que
confere identidade a coisa, pois esta: “é aquilo que os outros ndo sao”
(Foucault, 2002a, p. 200). Por isso a descrigdo atém-se as semelhancas e
as diferengas, buscando tornar visivel o que é invisivel. A descricdo torna
transparente seja o que for subterraneo, seja o que for exterior, para fazer
surgir a singularidade da realidade em estudo.

O sistema de pensamento moderno, ao passar por todas essas sen-
das, chega a observagao. Percebe que observar é a tecnologia mais bem
aparelhada para apreensdo da verdade. Observar nao apenas semelhan-
cas e diferencas, mas observar tudo. Observar estiticas, movimentos,
correlagdes; o que é visivel e o que nao é; o que é particular e o que é
universal; continuidades e rupturas, o que é superficial e o que estd na
estrutura; o que é periférico a coisa e o que é seu cardter. A observagao
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permite a inclusdo e a exclusdo de aspectos a serem considerados: tudo é
passivel de observagdo e de descricdo, mas nem tudo é utilizavel. A obser-
vagao seleciona ndo s os objetos a serem observados, como os aspectos a
serem ressaltados. Um conjunto de critérios, que possibilita a operagao de
incluir e de excluir, jaz embutido na observagao. Nao é, portanto, um olhar
puro, destituido de uma capacidade de intervengao no mundo da realidade.
Ao contrério, é o olhar carregado de uma légica que possibilita a escolha do
que vale a pena observar e daquilo que ndo é relevante. Observar requer o
olhar atento para os detalhes, as sutilezas, os pequenos arranjos: “todo deta-
lhe é importante [...]. Para o homem disciplinado, como para o verdadeiro
crente, nenhum detalhe é indiferente” (Foucault, 20014, p. 120).
Observagao e classificagdo caminham juntas, pois os critérios que
subjazem a selecdo das coisas relevantes e ou insignificantes na obser-
vacdo configuram o arcabougo classificatério. O pensamento classi-
ficatério é o que delimita as coisas segundo uma légica prépria que o
pensamento instaurou. Posiciona os objetos em um espago do saber — o
espago da classificagdo: “uma disposicao fundamental do saber que or-
dena o conhecimento dos seres segundo a possibilidade de representa-lo
num sistema de nomes.” (Foucault, 2002a, p. 218). A classificagao or-
dena os objetos e os situa em um espago especifico, pré-determinado. O
enquadramento das coisas em uma zona de demarcagdo ndo se deu de
modo consensual. Entre as correntes teérico-cientificas estabeleceu-se o
conflito: de um lado, as que consideravam que todas as coisas poderiam
ser enquadradas em uma taxinomia; de outro, as que argumentavam que
a realidade, a vida, as coisas sdo por demais complexas e diversificadas
para serem delimitadas em categorias rigidas. O conflito nao foi resolvido,
entretanto, a classificagdo instalou-se no pensamento moderno como um
nivel de intermediagdo sobre a realidade: o saber organiza as coisas e da-
Ihes significado, porque o olhar as situou em um espago especifico que
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as palavras expressam e o saber organiza. A demarcagao dos objetos do
real nesse espaco do saber confere-lhes significacao. Esse saber instaura-
se como verdade. A verdade legitimada pela comparagao, pois os passos
percorridos na senda em busca da verdade tanto se processam por meio
de rupturas, como por intermédio de continuidades.

A grande ruptura

O pensamento ocidental constata que tanto o estabelecimento de
similitudes quanto a busca da identidade pela diferenca sao incompletas.
As sendas que conduzem a verdade demonstraram que tanto a interpre-
tacdo quanto a comparagao e a classificacdo ainda ndo possibilitam atingir
a verdade. O novo acontecimento institui a analise. Instaura-se o primado
da razdo em detrimento do olhar linear, descritivo: € uma nova ruptura em
que as palavras e as coisas ndo mais se correspondem, uma lingua é criada
para explicar a realidade: “O saber ndo tem mais que desencravar a velha
Palavra dos lugares desconhecidos onde ela se pode esconder; cumpre-lhe
fabricar uma lingua e que ela seja bem-feita” (Foucault, 2002a, p. 86).

E a andlise, que se manifesta por intermédio dos cédigos, dos
célculos, nas cientificas linguagens herméticas. O saber deixa de ser her-
menéutica das coisas e passa a ser episteme, transcende o nivel de inter-
pretagdo da realidade e transmuda-se em ciéncia: “é um estagio geral da
razao, uma certa estrutura de pensamento [...] o conjunto das relagoes
que podem unir, em uma dada época, as praticas discursivas que dao
lugar a figuras epistemoldgicas, a ciéncias, [...] a sistemas formalizados”
(Foucault, 2002b, p. 217).

O conhecimento adquire autonomia. Centrado em si mesmo,
liberta-se das prisdes que o encontrar similitudes impunha; desprende-se
da obrigacdo de descobrir diferengas; amplia seus espagos para além da
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limitada légica classificatéria que cerceia as coisas no mindsculo espago
da categoria e do presente, pois classificar € ater-se as marcas patentes do
presente. Com a analise, o conhecimento alca voos além da restrita com-
paragao entre os objetos do real e rompe os grilhdes que a interpretagao
impunha. Pela andlise, o pensamento plenifica seu exercicio de liberdade.

Liberdade... solo fértil imprescindivel para a verdade nascer, existir e
reproduzir-se infinitamente. Para que se possa formar um conhecimento
fiel, exaustivo e fidedigno a respeito de um acontecimento qualquer, é
necessario um espago de livre circulagdo de coisas, de ideias, de pensa-
mentos, em que a relagdo das coisas entre si, das coisas com os seres, dos
seres entre si, e de cada uma das partes com o todo seja sempre reversivel
e suscetivel de transposicdo: “a verdade ndo pertence a ordem do poder,
mas tem um parentesco originario com a liberdade.” (Foucault, 2001b,
p. 60). A andlise, justamente pelo exercicio da liberdade de pensamento
que lhe caracteriza, subsume em si a critica. A critica opde-se ao comen-
tario, que buscava similitudes e diferencas. A critica pde a questao em
termos de verdade e de mentira, fazendo surgir a oposicao entre conted-
do e forma. Entretanto, impregna-se de exegeses a fim de fundamentar a
relagao verdade-mentira. Nao pode, pois, desprender-se das coisas nem
tampouco das formas descritivas e classificatérias dos discursos. A critica
situa-se, assim, na relagdo entre a linguagem, a coisa e o saber.

Mas, o que é a critica? E uma maneira de pensar, de agir, de falar.
Um instrumento, um meio, um olhar sobre um dominio, de forma a se
conquistar a autonomia, a se libertar da sujeigdo, de modo a nao ser
governado por uma teoria, um método, um sistema de pensamento, um
poder — seja sob qual forma esse se manifeste. E o movimento pelo qual
o sujeito exerce seu direito a liberdade de se interrogar sobre a verdade —
de duvidar da verdade, de duvidar do presente, de duvidar do visivel, de
duvidar do possivel. E o exercicio da rebeldia reflexiva e da criatividade
libertas das estruturas do pensar, do querer e do fazer condicionados pelo
usual. A critica é o espago onde se instaura a légica da relagdo poder-
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-saber, conexdes cuja amplitude engloba todos os vértices das interagoes
entre os sujeitos envolvidos. A critica é a possibilidade de desvendar a
rede de inter-relagbes existentes entre as coisas, entre os seres, entre as
coisas e os seres, entre as palavras e as coisas, entre o pensamento e as
coisas, entre 0 pensamento e as palavras, entre o pensamento e 0s seres.
A critica é o movimento em busca do autogoverno. A critica permite,
enfim, que nos aproximemos da verdade: sem as amarras do poder clas-
sificatorio; desprendidos da obrigagdo de buscar similitudes; libertos do
dever de encontrar diferencas; desobrigados da sujeigdo de comparar.

A critica tem uma obsessdao: a autonomia. Por isso a critica € a re-
flexdo que possibilita a descoberta da verdade, pois, para poder criticar é
preciso ter autonomia. Criticar é pensar diferente e sé pensa diverso do
estabelecido? quem tem autonomia teérica, de método, politica, ética...
enfim, autonomia de pensamento. Criticar é ndo apenas ver a imagem
refletida (a representagdo das coisas), mas o lado fosco do espelho (o que
subjaz a representagdo das coisas), como também aquilo que ndo esta no
espago de cobertura da visdo, como o quadro de Veldsquez — Las Meni-
nas (1657) —, que consegue ultrapassar as dimensdes da coisa retratada,
deixando visivel a tela pintada pelo artista através do espelho; permitindo
a visibilidade do artista; possibilitando o conhecimento do ambiente por
intermédio da visdo das personagens; conferindo existéncia do cdmodo
continuo por meio da porta retratada na tela; mostrando a personagem
situada em ambiente outro ao que se passa a cena principal e de onde a
personagem estrangeira tudo observa; trazendo a cena o exterior, através
da luz que incide da janela; explicitando a arte expressa em outras telas; e
partejando os soberanos, figuras ndo presentes, mas visiveis por intermédio
do olhar das personagens componentes do ambiente retratado no quadro.

2 Conceito utilizado na acepgao eliasiana, significando uma posigao superior em relagao a
outro referencial com o qual se estd em conexao. Norbert Elias criou-o para explicar a relagao
entre agrupamentos humanos. Assenhoreio-me do conceito e fago uso de uma conotagao
ampliada, para explicar a relagdo entre sistemas de pensamento. Ver Elias e Scotson (2000).
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A critica é a expansao do raio de agdo do olhar, por isso cria coisas
novas, faz nascer novos objetos, possibilita o nascimento de realidades
dantes inexistentes. Criticar é “pensar diferente do que se pensa, e perce-
ber diferentemente do que se vé, é indispensavel para continuar a olhar
ou a refletir.” (Foucault, 2007c¢, p. 13). Por isso a critica possibilita ao ho-
mem chegar a verdade, porque é o exercicio da liberdade, porque duvida
do estabelecido; porque busca o invisivel no visivel; porque atenta para
coisas consideradas insignificantes; porque observa especulativamente os
detalhes; porque olha diferente para as coisas que sempre foram olhadas
do mesmo jeito. A critica permite distinguir “a ilusdo da verdade, a qui-
mera ideoldgica da teoria cientifica” (Foucault, 2002a, p. 441). Kritiké, a
arte de julgar, a atitude de espirito que nao admite qualquer afirmagao
como verdadeira sem passa-la antes pelo crivo da razdo. A critica é a
peneira de confere legitimidade ao saber. Se o saber galga os obstaculos
impostos pelos rigorosos critérios da critica, institui-se como verdade.

A critica é uma atitude moderna, tipica do racionalismo ocidental. Man-
tém uma relagio primal com o presente. E a ruptura com a tradigao, com a
continuidade, com as repetigoes, na busca da novidade, do inédito, do des-
continuo. A critica é a postura engajada® com o hoje, com o aqui, diferente
da atitude contemplativa do expectador. A critica, pelo questionamento dos

3 Postura engajada é a dotada de engajamento. Engajamento consiste na posicdo de extrema
proximidade que um ser ocupa em relagao a um referencial com o qual se encontra em
conexao. Esse referencial pode ser um grupo, um movimento social, uma ideologia, uma ins-
tituicao, um sistema de pensamento. Posicao cujo distanciamento entre os dois é nulo. Enga-
jamento é um conceito compreensivel com o de distanciamento, o que Norberto Elias chama
de “pares de conceitos opostos” (Elias, 2006, p. 29). O compromisso com o referencial leva
ao engajamento. Esta é a atitude de comprometer-se com o referencial escolhido, ndo apenas
idealmente, mas concretamente, por intermédio de agbes. Ha vérios graus e modalidades de
engajamento, apresentando-se uma infinidade de pontos posicionais que vao de um extremo
a outro da posigdo. Em qualquer grau ou modalidade na qual se estabelega, o engajamento
consiste na adesao voluntaria, seja ela propulsionada pela razao ou pela paixao. Dessa forma,
o engajamento confere legitimidade a agao, ao ético-normativo que a orienta, bem como ao
agente social que a empreende. Novamente, emprego uma acepgao ampliada de um conceito
elisiano (Elias; Scotson, 2000).
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fundamentos do presente, possibilita a transformagao da realidade. A critica
é, assim, poder. Poder porque modifica as coisas; poder porque s6 quem tem
autonomia consegue criticar. E quem tem autonomia tem poder. Mas é um
poder que ndo pode prescindir do saber. A consisténcia da critica é o saber
no qual se fundamenta. A critica é o olhar acurado do saber que se manifesta
como poder. A critica usa o saber para pensar o impensavel, diferente do
presente. Com isso, a critica constréi o futuro no hoje.

A analise e a critica possibilitaram as condigbes para o surgimento de
uma grande ruptura no sistema de pensamento moderno: a organizagao.
As ciéncias sao classificadas, os métodos sao formalizados e justificados.
O aparecimento dessa positividade* é indicio de uma profunda descon-
tinuidade no sistema de pensamento moderno, que conduz ao estabe-
lecimento do conhecimento disciplinado: “conjunto de enunciados que
tomam emprestado de modelos cientificos sua organizagdo, que tendem
a coeréncia e a demonstratividade, que sao recebidos, transmitidos e as
vezes ensinados como ciéncias” (Foucault, 2002b, p. 201-2). Surgem as
disciplinas cientificas. A organizagao torna a disciplina o espago no qual,
pouco a pouco, centraliza-se o conhecimento até totaliza-lo:

As ciéncias trazem sempre consigo o projeto mesmo longin-
quo de uma exaustiva colocagdo em ordem: apontam sem-
pre para a descoberta de elementos simples e de sua com-
posicdo progressiva; e, no meio deles, elas formam quadro,
exposicdo de conhecimentos, num sistema contemporaneo
de si préprio (Foucault, 2002a, p. 103).

A organizagdo é o acontecimento arqueolégico mais importante na
estrutura do saber, porque, a partir dai, o significado que é atribuido as
coisas ndo é mais devido as similitudes, diferengas ou idiossincrasias, mas

4 Utilizagao do conceito foucaultiano: “um outro ndmero de enunciados referentes as se-
melhancas e as diferengas entre os seres, sua estrutura visivel, seus caracteres especificos e
genéricos, sua classificagao possivel, as descontinuidades que os separam e as transigdes que
os unem” (Foucault, 2002b, p.203-4).
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devido as relagbes que se estabelecem entre as coisas, entre elas e o
sistema de pensamento em virtude da funcionalidade que apresentam no
todo — o sistema de pensamento. A organizacdo é “a retirada do saber e
do pensamento para fora do espago da representacdo.” (Foucault, 2002a,
p- 334). Devido a organizagdo, a representacao perdeu seu poder de criar
o vinculo que estabelecia entre elementos diversos da prépria represen-
tacdo, ou seja, entre os objetos do real e as palavras que tornavam mani-
festos os sinais que a realidade emite. Portanto, a representagdo perdeu o
poder de recriar a si prépria. A organizagao concede um espago interno
as coisas, que é exterior a representacao. Esse espaco interno é a posicao
que os objetos ocupam na estrutura do conhecimento. Essa posicdo é a
expressao da verdade. “[...] a representacao deixou de valer [...] como seu
lugar de origem e a sede primitiva da verdade” (Foucault, 2002a, p. 334).

A organizagdo estabelece uma ordem no espago epistémico
moderno. O territério do conhecimento é demarcado em localidades
previamente delimitadas. Essa demarcagao busca dar conta da multipli-
cidade do real. Ordena-se a diversidade. Com isso, as relacbes entre as
coisas, entre os objetos e as palavras, entre a realidade e os seres modifi-
cam-se a partir de critérios aprioristicamente estabelecidos. As coisas sao
colocadas em ordem no campo do saber. A organizagao possibilita o sur-
gimento de novas regularidades: objetos de estudo definidos; um corpus
metodolégico; um conjunto de proposigdes consideradas verdadeiras;
regras estabelecidas; técnicas e instrumentos a disposigao. Enfim, todo o
arsenal que confere legitimidade ao conhecimento, dando-lhe melhores
condigdes para o exercicio do poder. A organizagdo situa a verdade em
uma posicdo. A legitimidade da verdade advém da posicao que o saber
que a enunciou ocupa no campo epistémico. Esse lugar que o conhe-
cimento ocupa é espaco de legitimidade e de poder. Essa organizacao
confere legitimidade a verdade.
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Com a organizagdo, o espago da andlise perde sua autonomia e “ja
nao constitui para o saber sendo uma fina pelicula de superficie” (Foucault,
2002a, p. 344). A organizagao permite que o caminho de busca da ver-
dade chegue a sintese. A sintese é a tentativa de alcancar um grau mais
profundo de unidade, em que as coisas se correlacionam e formam um
todo passivel de ser compreendido pela razdo humana. A sintese seria,
finalmente, a chegada na largada final: a verdade. E o reconhecimento
da faléncia da taxinomia com seus esquemas classificatérios. Porque a
classificacao segmenta a realidade em espacos limitados a partir de super-
ficialidades, enquanto a sintese interliga aspectos aparentemente contra-
ditérios. A sintese mostra o que jaz oculto pelas diferengas de superficie
e explica a relagao entre realidades desconexas, enquanto a taxinomia
enclausura as coisas em saberes finitos. A sintese é interdisciplinar, multi-
disciplinar. A taxinomia classificatéria € disciplinar. Com a sintese, a epis-
teme ocidental percebe que:

as diferengas proliferam na superficie, enquanto em profun-
didade elas se desvanecem, se confundem, se tramam umas
nas outras e se aproximam da grande, misteriosa, invisivel
unidade focal de que o mdltiplo parece derivar como que
por uma dispersao incessante (Foucault, 2002a, p. 370).

A organizacao possibilitou o surgimento de campos empiricos que
se correlacionam a disposicoes internas da episteme: a diferenciagdo en-
tre as ciéncias analiticas e as que desenvolvem a sintese. Organiza-se a
episteme em Ciéncias Puras — sdo as ciéncias a priori, que chegam a ver-
dade por meio de operagbes baseadas na tecnologia da dedugao, que se
utilizam de férmulas e célculos, a linguagem prépria da ciéncia — e em
Ciéncias Aplicadas ou Empiricas, que sdo as ciéncias a posteriori, as quais
chegam a verdade por meio da observagao, testes e aplicagdo da de-
dugdo em fragmentos de realidade, em espacos delimitados. Instaura-se
uma hierarquia. O espaco das formas puras de conhecimento autonomi-
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za-se e detém soberania. E a Ciéncia. Os conhecimentos que advém do
saber empirico passam a dominar as reflexdes sobre o ser humano, sua
finitude, suas positividades — sdo as ciéncias. Essa organizagdo promove
uma ruptura no campo epistémico moderno. E o acontecimento no ra-
cionalismo ocidental.

A organizagdo do campo epistémico, estruturada em uma segmen-
tacdo interna, expressa a diversidade aparente das coisas. Subjaz aqui
o conflito latente, nao resolvido, quando da instauragao da classificagao
na epistemologia moderna: a realidade é por demais fluida, dindmica,
mutavel para ser apreendida em espacgos delimitados do saber; toda a
realidade é passivel de ser apreendida por meio de cédigos que a expli-
cam e, por conseguinte, a delimitam em designacdes classificatérias, para
que possa ser compreendida. Reafirma-se a ruptura entre as palavras e as
coisas, ja estabelecida quando a analise introduz a linguagem prépria da
ciéncia — os codigos, os simbolos, os calculos. Uma lingua nova, criada
para expressar a verdade pura, que constitui, em verdade, um sistema
definido por um saber a priori:

Os fenémenos foram assassinados e embalsamados com
ndmeros e signos; a tumba cientifica foi pintada com figuras
multicoloridas, que representavam as experiéncias por meio
das quais enterramos tudo o que nao é mensurdvel e eterno
no ser singular (Goethe apud Starobinski, 2002, p. 364).

Assim, nas trilhas em busca da verdade, o pensamento ocidental
criou o método, “alma da ciéncia [...] que na extrema confusao se desco-
bre a ordem soberana da natureza.” (Foucault, 2002a, p. 221). Constitui
o instrumental, a tecnologia, no dizer foucaultiano, que possibilita chegar
a verdade. O método é o Caronte da Ciéncia. Caronte, o barqueiro dos
deuses do olimpo, cuja fungdo é conduzir as almas humanas em sua jor-
nada ao reino de Hades. Para se chegar até ele, ou para se sair dele, neces-
sita-se enfrentar Cérbero, o guardido do reino — monstro de trés cabegas,

http://dx.doi.org/10.1590/15174522-020004712



SOCIOLOGIAS 325

Sociologias, Porto Alegre, ano 20, n2 47, jan/abr 2018, p. 308-336

cauda de dragdo e corpo de serpente —, atravessar os quatro rios — o das
chamas ardentes, o de dguas gélidas, o das dguas paradas e o dos lamentos
—, e enfrentar os trés juizes que decidem o destino de cada uma das almas
a partir de seus feitos. Essa é a ciéncia de Caronte, o Gnico capaz de domes-
ticar Cérbero e o tnico que conhece os caminhos através dos quatro rios e
de como superar os perigos proprios a cada um deles. Enfim, o Gnico que
conhece o caminho de entrada e de saida do reino de Hades.

O método é o barqueiro que conduz o homem através das aguas
do conhecimento. Chegar ao reino de Hades seria, em uma linguagem
metaférica, chegar a verdade. O método pretende a totalizagdo do ob-
jeto, descrevendo parte por parte, observando diferenciadas varidveis,
detectando a rede de relagdes na qual se insere a coisa. E, nessa rede,
ainda conseguir distinguir a especificidade que torna a coisa Gnica. Apesar
da organizagao que caracteriza 0 método e de sua fungao de pdr ordem
no mundo, “o método deve estar sempre pronto a retificar a si mesmo”
(Foucault, 2002a, p. 197), do contrario, como captar a verdade? A critica,
o pensar diferente, ndo pode estar ausente do método, do contrario, este
se enrijece, enferruja e perde sua condigdo de instrumental, de tecnologia
com a qual se alcanga a verdade.

O maior de todos os acontecimentos

Desse acontecimento — a organizagdo — emergem consequén-
cias importantes para o sistema de pensamento ocidental em seu
empreendimento de busca da verdade: afloram temas transversais de
analise como o trabalho, a vida e a linguagem — o que Foucault chama de
metafisicas ou quase-transcendentais: nascem campos empiricos novos,
correlacionados a esses temas-objetos — é a constituicao da Sociologia, da
Antropologia e da Etnologia; antigos campos se rearticulam — a Biologia
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autonomiza-se das ciéncias da vida; a Literatura desprende-se da Linguis-
tica e da Gramatica. Essas disciplinas sao novas tecnologias® de analise. A
organizagao instaurou uma nova correlacdo de forgas no campo episté-
mico, na luta em busca da verdade. Novos campos de saber, novos tipos
de relagdo com os objetos do real.

A organizagdo fez aparecerem novos objetos cognosciveis, no-
vOs conceitos, novas técnicas de investigagdo, novos campos do saber.
Dentre eles, coloca-se a questdo do viver humano: suas necessidades,
desejos, realizagdes, pensamentos, sua finitude. O homem nasce como
objeto de estudo e procria novos campos de saberes. De todos, o mais
peculiar objeto, posto que é, ao mesmo tempo, objeto do saber e sujeito
cognoscente — um duplo empirico-transcendental: “o homem aparece
com sua posicdo ambigua de objeto para um saber e de sujeito que co-
nhece” (Foucault, 2002a, p. 430). O homem nasce para o conhecimento
moderno como objeto a medida que fala, que trabalha, que vive. Portan-
to, 0 homem ndo é apenas um mero objeto de estudo, mas um dominio
positivo do saber. E o surgimento das Ciéncias Humanas® e, com isso, o
sistema de pensamento entra na Modernidade.

O surgimento do homem como objeto de estudo indica que a epis-
teme ocidental toma consciéncia da existéncia do homem. E uma nova
verdade que surge. A partir desse acontecimento, novos objetos, dantes
impensados, abrem-se ao racionalismo moderno, como fungdes-norma
(Psicologia); conflitos-regra (Economia, Sociologia); significacdo-sistema
(Linguistica, Literatura, Antropologia); emocional, inconsciente (Psicanali-
se, Psicologia, Psiquiatria). Com isso, novos ramos do saber reorganizam-

5 Foucault denomina de tecnologias o conjunto de procedimentos que o homem emprega
quando se debruga sobre um tema da realidade a fim de investiga-lo. As tecnologias englo-
bam principalmente procedimentos 6gicos criados pela capacidade de o homem produzir
conhecimento, tais como: conceitos; teorias; metodologias, técnicas de investigacao; sistemas
classificatérios; disciplinas; o proprio saber ja organizado e, naturalmente, o primeiro de todos
- a palavra. Ver especialmente Foucault, (2002a; 2002b).

¢ Mantive fidelidade ao pensamento foucaultiano que insere as modernas Ciéncias Sociais
como Ciéncias Humanas. Ver Foucault, (2002a; 2002b).
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-se. Reestrutura-se todo o campo epistémico, no qual as Ciéncias Huma-
nas ocupam o espaco intermedidrio entre as Ciéncias Puras e a Reflexao
Filoséfica. O aparecimento das Ciéncias Humanas indica uma espécie de
desmatematizagao da episteme moderna devido ao seu objeto, as tecno-
logias empregadas, a sua vinculagao estreita com a Etica e com a Politica,
através de seu “projeto de reconduzir a consciéncia do homem as suas
condigdes reais.” (Foucault, 2002a, p. 504).

Por sua posicao medial na organizagdo do saber, as Ciéncias Huma-
nas sao instaveis, precdrias e apresentam uma duvidosa proximidade com
a Filosofia, sem, contudo, serem Filosofia; encontram-se mal alicercadas
sobre outros dominios do saber, devido a constante relacdo com outras di-
mensoes, o que lhes confere um carater secundério e derivado. Apropriam-
se de conceitos, categorias de classificacao, tecnologias de formalizacao e
metodologias extraidos de outras dreas do conhecimento, o que faz com
que as Ciéncias Humanas percam sua eficacia operatéria, desempenhando
apenas o papel de imagem. As Ciéncias Humanas ndo sao Ciéncia, mas,
ainda assim, seu nascimento constituiu o acontecimento na episteme
moderna e revolucionou toda a estrutura do sistema de pensamento oci-
dental, consistindo em uma busca dos fundamentos do conhecimento, pro-
curando “a verdade de toda a verdade.” (Foucault, 2002a, p. 472).

Eu preciso acreditar

A trilha construida por Foucault, pedra por pedra, objetiva responder
a questao fulcral: como sucede que um pensamento tenha um lugar no
espago do mundo? Ou seja, como um determinado tema, em momento
especifico, é instituido motivo de preocupagao e o homem se desdobra
sobre ele a fim de chegar a verdade? O olhar sobre os animais, o solo, as
plantas, as dguas, o céu, enfim, sobre tudo o que fosse vida, levou a orga-
nizagdo desse conhecimento nas Ciéncias Naturais. A preocupagdo com a
riqueza, a produgao, a circulagdo dos bens, o valor, a moeda, o mercado,
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plasmou a Economia Politica. As dificuldades do homem em lidar com a
doenga, as epidemias, a loucura, a busca da cura em todos os aspectos pos-
sibilitou as condigdes para o surgimento da Medicina, da Psiquiatria e da
Psicologia. A curiosidade em torno da linguagem, das representagoes, das
palavras configurou a Linguistica, a Literatura e a Gramatica. O saber que
se estruturou tendo o homem como objeto de estudo, suas necessidades,
desejos, relagdes conformou a Histéria, a Antropologia, a Sociologia.

Em resposta a sua questao diretriz, Foucault explica que um pensamen-
to encontra espago no mundo a partir de designagdes primitivas das coisas e
da imaginagdo humana. O homem nomeia as coisas de forma assistematica,
nao reflexiva, utilizando-se exclusivamente de sua imaginagao, sem qualquer
l6gica pré-estabelecida. Essa designagao primeira vai suscitar derivagoes que
a imaginagdo do homem novamente provoca, de maneira que, em um dado
momento, dispde-se de um volume tal de disposicdes (designagdes + deriva-
¢Oes) que a articulagdo entre elas se complexifica e conforma representagoes.
As representagoes fundam o pensamento na episteme. Mas as representa-
¢bes ndo dao conta do todo e deixam lacunas. Essas lacunas no sistema de
pensamento acumular-se-3o a ponto de suscitar indagagdes. E assim, 14 no
espago de inexisténcia do saber, & no mutismo da coisa dantes inexistente,
abre-se a brecha para a criagdo do conhecimento.

A vontade de saber do homem o conduz a seguir as sendas tragadas.
O homem, na busca da verdade, chega a ciéncia. Abre-se espaco para a
discussdo do compromisso da ciéncia com a verdade. Se, por um lado,
Foucault demonstra que “a histéria das ciéncias se situa essencialmente
num eixo que é, em linhas gerais, o eixo conhecimento-verdade, ou, em
todo caso, o eixo que vai da estrutura do conhecimento a exigéncia da
verdade.” (Foucault, 2000, p. 213), por outro lado, alerta para o fato de
que a organizagdo do campo de saber, a estruturagdo da metodologia
indica o surgimento de “uma regra nova que ja ndo é a regra da verdade,
mas a regra da ciéncia.” (Foucault, 2000, p. 222). O préprio Foucault
oferece luz ao final do tinel ao diferenciar saber e ciéncia: o saber pode
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ser definido como uma pratica discursiva que nao coincide com a elabo-
ragdo cientifica, mas é indispensavel a constituicdo de uma ciéncia. En-
tretanto, nem por isso é “a soma do que se acreditava fosse verdadeiro”
(Foucault, 2002b, p. 206). Por outro lado, os dominios da ciéncia abri-
gam proposicoes que obedecem a certas leis “que fossem tdo verdadeiras
quanto elas” (Foucault, 2002b, p. 207). O compromisso da ciéncia é com
a busca da verdade. A ciéncia busca a verdade como possibilidade de
explicagdo das coisas, da realidade, da vida. Para compreender as coisas
e para que elas fagam sentido, o homem precisa ter acesso a verdade e
cria caminhos para acessa-la. A ciéncia é o caminho que o racionalismo
ocidental instituiu como possibilidade de se chegar a verdade.

A verdade é um mito, um constructo ideoldgico, uma utopia, uma
quimera? Cair na posigao simplista que advoga a inexisténcia da verdade
seria como olhar o lado fosco do espelho que ndo reflete a imagem e,
por isso, oposto ao lado que o reflete. Foucault incita-nos nao apenas a
olhar as coisas do avesso, mas a olhar diferente, a pensar o impensavel.
Afirmar que a verdade ndo existe, que se trata apenas de um constructo
mistico, mitico, ideolégico, enfim, virtual, que os homens criaram como
amalgama que cimenta suas relagdes, nao seria pensar o impensavel. Nao
se trata de negar a existéncia da verdade. Argumentar que a verdade é um
conceito criado por um sistema de pensamento e, enquanto tal, produto
da razdo humana, constitui posicao simplista que redundaria em niilismo
e, portanto, um posicionamento negador da realidade. Trata-se de ter
consciéncia da dificuldade de acessa-la. A dificuldade de o homem acessar
a verdade advém, em primeiro lugar, das idiossincrasias da prépria verdade.
Especificidades que o préprio sistema de pensamento moderno ocidental,
que se empenha em descobri-la, ainda desconhece. O outro leque de di-
ficuldades de acessar a verdade consiste nas fragilidades das tecnologias
que o homem desenvolveu para a busca da verdade. Fragilidades que o
sistema de pensamento moderno ocidental vem superando por meio da
sofisticagdo do préprio sistema de pensamento e de suas aparelhagens l6gi-
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cas. Dessa forma, a questao a qual remeto a seguir nao é o questionamento
em torno da existéncia ou ndo da verdade, mas por que o homem nao
pode prescindir, em sua existéncia, da crenga em uma verdade? Embora o
porqué ndo seja preocupagao presente no pensamento foucaultiano, todo
o como desenvolvido na analitica de Foucault instiga, como disse anterior-
mente, por conta e risco desta interpretacdo, ao porqué.

Os homens empenham-se na constru¢do da verdade, por intermé-
dio de diferentes metodologias, configurando diversos sistemas de pensa-
mento, porque a crenga em uma verdade confere significado a existéncia
humana. Por isso o homem labuta. Labuta em um trabalho interminavel
de descoberta de verdades. Trabalha para descobrir verdades que sao
provisérias e que serdo substituidas por outras. Mas no efémero momento
de suas existéncias, as verdades tém o poder de plenificar a existéncia
terrena e material do homem. Este se desdobra na e pela descoberta de
verdades. Mas esse ndo é um trabalho de Sisifo, infindavel, que se reduz
a mesmice e, enquanto tal, ndo transforma a realidade, ndo modifica o ser
que o desenvolve. A busca pela verdade é infindavel sim, mas é, a cada
momento, inovadora, seja no modus operandi que o homem emprega
para descobri-la, seja no contetido que vem a se constituir como verdade.
E, portanto, um labor que jamais se reduz a mesmice e, mais que isso, é
profundamente transformador. A busca da verdade transformou — a his-
téria da humanidade provou isso — a realidade, a vida humana, o planeta
Terra e o préprio homem. O homem busca a verdade, desde que o mun-
do é mundo, para viver, e ndo apenas para bem viver. Para poder existir,
os homens precisam acreditar em uma verdade.

O homem tem vontade de saber porque precisa acreditar em uma
verdade. Por isso ele se empenha nessa luta constante de busca da verda-
de. Empreende essa trajetéria porque buscar a verdade é dar significado a
realidade, ao mundo, a vida, a sua existéncia — as coisas. Assim, 0 homem
envolve-se em uma luta constante e sem fim consigo mesmo, com as
coisas estabelecidas, com as representagbes que ele mesmo cria. Colide
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com a sua propria satisfagdo das coisas tidas e construidas para buscar
saciar sua insatisfagdo com essas mesmas coisas; enfrenta sua propria
acomodacao com o estabelecido e se atira, mesmo com todo o temor,
na busca do novo. Configura verdades que sabe que sdo efémeras, mas
precisa da verdade tanto quanto precisa saciar necessidades primarias. A
verdade é uma necessidade e, por ela, 0 homem tece essa teia infindavel
de certezas que amanha se tornardo mentiras nesse jogo de construgao-
-desconstrucao que instaura mentiras no trono da verdade. Mas, vazio,
este espago do saber ndo pode ficar. A humanidade utiliza tecnologias
materiais e l6gicas cada vez mais sofisticadas para descobrir a verdade,
ainda que a cerceie sob os muros da censura; ainda que a oculte sob os
véus das palavras herméticas, guardando-a como tesouro precioso apenas
para os ouvidos de poucos iniciados, difundindo em seu lugar pedagos
de verdade, ou mesmo a negacdo da verdade — seja por controle, seja
por crenga de que aquela é toda a verdade, seja por compreender que
aquela é a verdade a que foi possivel se chegar naquele momento com as
tecnologias que se dispunha.

O homem néo tem apenas vontade de saber, como afirma Foucault’,
ele tem necessidade de saber. As verdades estabelecidas saciam enquanto
preenchem o espago da significagdo. A produgdo dos saberes no mundo
ocidental ndo se deu tdo somente por impositivos do poder, que produziu
instancias discursivas, mas também interdi¢oes. Os discursos do poder
organizados em saberes disciplinares revelam “a ‘vontade de saber’ que
Ihe serve ao mesmo tempo de suporte e instrumento.” (Foucault, 2001b,
p. 17). No instante em que as condigdes de existéncia do homem estao

7 Tese defendida por Foucault ao longo de sua obra, mas em especial em 2001c. No senso co-
mum, os dois termos sdo usados como sinonimia para designar emogdes que tém relacoes de
parecenga, mas que sao diferentes. Recorro a distingao para deixar clara a diferenga de peso en-
tre vontade e necessidade. A vontade é superficial e momentanea, leve, enquanto a necessidade
carrega o fardo da fatalidade, como designa a etimologia da palavra: “aquilo que é inelutével,
inevitavel” (Nascentes, 1955). A vontade é administravel pela razao, pela ética e até mesmo
pela politica, nas relagdes que se estabelecem em quaisquer instituigdes que essas plasmem.
A necessidade ndo comporta administragao, mas saciedade, do contrério, o individuo perece.
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arruinadas e destituidas de significado, o homem empenha-se na busca
de novas verdades. A trajetéria percorrida pela humanidade demons-
tra que conjunturas revoluciondrias sdo instigadas por novas visdes de
mundo, ao mesmo tempo em que o trabalho politico-revoluciondrio se
empenha na consolidagdo de instituigoes inéditas calcadas em valores,
crengas, principios diferentes dos até entdo estabelecidos. Se o homem
nao se empenhar na busca da verdade, ele morre, pois, sem a verdade,
sua vida é destituida de significancia e sua existéncia nao tem razao de
ser. Para instaurar novas verdades, requer-se a destruicdo de antigas que,
perdendo sua legitimidade como verdade e, consequentemente, seu po-
der, passam a ocupar o espago da nao verdade, isto é, transformam-se em
mentiras. Por isso, o homem nao pode parar de buscar a verdade, ainda
que institua em seu lugar mentiras que, momentaneamente, ndo “podem
ser reconhecidas como tais” (Eco, 1983, p. 54).

A verdade nao é uma construgdo nem tampouco uma descoberta. A
verdade ndo se dd a conhecer completa e inteira, tampouco é construida
tijolo por tijolo. A busca da verdade é um caminho de trabalho. O cami-
nho de busca da verdade é um trabalho artesanal. Um trabalho de arte
que congrega coisas diferentes, visivelmente incongruentes — pequenos
pedacos de coisas insignificantes que ndo serviriam para absolutamente
mais nada, e consegue articuld-las em uma totalidade nova e plena de
significado. E um trabalho de arte que nunca finda, pois ha sempre um
retoque que se pode dar para tornar a pega mais perfeita, melhor, mais
bonita. E um trabalho meticuloso que demanda o olhar critico sobre a
coisa — o olhar que busca sempre fazer o melhor, que nunca aceita o
pronto, o acabado, o perfeito.

Percorrer o caminho de busca da verdade é “abrlir-se] para uma
estética da existéncia.” (Cardoso, 1995, p. 63). Abrir-se para uma estética
da existéncia requer a autonomia do homem. Sem ser livre, 0 homem
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ndo chega a verdade. Livre de si mesmo, livre da légica estabelecida,
livre das coisas, palavras e pensamentos que dao significado ao real. Sem
estar liberto do estabelecido, das verdades instituidas, impossivel chegar
a verdade. Libertar-se do estabelecido nem sempre é facil, nem sempre
é prazeroso. Pelo contrério, via de regra, é doloroso, quando nao é trau-
matico. Implica arrancar a pele que nos protege, servindo de filtro pelo
qual passam as experiéncias vividas e, a0 mesmo tempo, possibilita o
prazer das coisas vivenciadas. Libertar-se do estabelecido significa virar
o mundo de cabega para baixo, promovendo a revolugao do cotidiano.
Requer também manter a atencdo radicalmente instalada no presente,
pois ndo se chega a verdade mantendo-se apartado da vida, seja vivendo
no passado, seja situando nossas expectativas no futuro. Viver o presente,
no presente, significa deixar de viver em abstrato®. Viver em abstrato é
a atitude que banaliza as atividades corriqueiras, destituindo o presente
de sua significancia. Abandonar o viver em abstrato é a opgdo de voltar
nossos olhos, nosso pensar, nossas agdes para os lados, para o aparente-
mente insignificante e perceber a profundidade e a amplitude de viven-
ciar o presente, e ndo apenas passar por ele, deixando que ele nos leve.
E compreender a plenitude do viver. Viver o presente no presente é ser
radical, no sentido etimolégico, é mergulhar em profundidade, é ir a raiz
dos acontecimentos, é sair da superficie das coisas.

Sair da superficie da existéncia é buscar a terceira dimensdo do
reino de Hades. Este é um reino complexo, composto de trés dimensoes:
na primeira dimensao, situavam-se as almas cujo destino é o sofrimento;
uma segunda parte do reino é povoada por aqueles que ainda devem
labutar para alcangar uma melhor posicao no reino; o terceiro nivel é para
bens poucos — aquele onde se situavam os bem-aventurados. Se associa-
da a uma moral cristd, o reino de Hades passou a significar o inferno que

8 Viver em abstrato significa aqui, banalizar as atividades corriqueiras, destituindo o presente
de sua fecundidade para prenhar o futuro, a partir das agdes cotidianas (Maffesoli, 1996).
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espera a todos nés além dessa existéncia terrena; laicizada, essa simbologia
oferece-nos uma riqueza e uma complexidade de interpretacdo muito mais
abrangente. Ressignificada, a passagem obrigatéria por Hades simboliza a
trajetéria humana na busca da verdade. Trajetéria que é, a0 mesmo tempo,
um caminho de trabalho de construcdo de sua consciéncia, de sua identi-
dade, de sua personalidade e de sua individualidade. Enfim, de sua vida,
de sua realidade, de sua histéria. Caminho de trabalho que é partilhado
por aqueles que nos acompanham nesse barco. Trajetéria na qual temos,
quer queiramos, quer ndo, de atravessar certos percalcos, de superar certos
estagios. E cada um deles requer uma metodologia diferente, assim como
para atravessar quatro rios de 4guas tao diversas, Caronte necessitava adotar
procederes mltiplos na conducao do barco.

As trés dimensoes do reino de Hades correspondem as trés dimensbes
da verdade: o conhecimento; a conviccao; a vivéncia. Alcancar o conhe-
cimento é uma trajetéria, mais das vezes, penosa, requer muito mais rigor,
disciplina, método que prazer. Atingindo-se a inspiragdo como resultante
destes (Weber, 2008). A convicgdo é um passo além. Estar convicto da
verdade é estar de olhos abertos a todos os momentos para tudo e para
todos — é ser alerta. Por isso, a convicgdo ndo corre o risco redundar em
dogmas, pois o dogma é a crenga no contetido da verdade. O contetido
é provisério, é o resultado das condigdes e possibilidades do momento.
E o invélucro resultante das disputas acontecidas e das tecnologias 16gi-
cas e tecnoldgicas disponiveis. A convicgdo € a confianca na infinitude da
verdade e em seu poder norteador. Ja atingir o Gltimo nivel da verdade é
para bem poucos. Vivenciar a verdade significa que se plasma, por adesao
voluntdria, a atitude de busca da verdade em nossos atos, palavras, senti-
mentos, pensamentos. E, no dizer foucaltiano, abrir-se para uma estética da
existéncia. Quando se chega a esse nivel, aproxima-se da sabedoria.

A busca da verdade é um trabalho artesanal em que as tecnologias e
|6gicas serao sempre obsoletas e a verdade plena sempre nos escapard das
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maos, assim como nao se consegue reter a luz nas maos pois, como afirma
Nietzsche (1992), a verdade é uma mulher que ndo se deixa conquistar.
Ao chegar a verdade, o homem nao chega a uma coisa exterior a si mesmo,
posto que ele é parte dela, estd subsumido nela. Nesse caminho de trab-
alho, o sujeito cognoscente, que busca a verdade, constitui a si mesmo e a
alteridade, uma vez que o conhecimento — primeira roupagem da verdade
—elucida, propiciando condigdes para escolhas e posicionamentos (Weber,
2008). A convicgao, segundo nivel da verdade, possibilita a compreensao
do que jaz subterrdneo a superficie das coisas. Compreensao porque esta
é a acdo de prehendo, que significa abracar, agarrar, atingir através dos
sentidos, com cum, que quer dizer intensidade. Compreender € a atitude
de espirito que requer empenho de todas as faculdades do sujeito de um
modo ativo. Compreender ndo é, pois, contemplagdo, mas agdo. Por isso,
demanda disposicao para a abertura, a flexibilidade e o trabalho. A vivén-
cia, Gltimo espiral da verdade, constitui e transforma o sujeito cognoscente,
a alteridade, o contetido da verdade e as tecnologias de apreensao em um
devir constante, perene, inexaurivel. A verdade é sempre incompletude
porque € infinita. Essa € uma busca sem fim.

Maria Zélia Borba Rocha é Doutora em Sociologia e professora da Universidade
de Brasilia na Faculdade de Educacao. < zrocha@unb.br
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