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A funcio adaptativa
da transmissio cultural

Lorenzo BARAVALLE

RESUMO

O principal objetivo deste artigo é sugerir como podemos explicar a transmisséo cultural dentro de um
quadro evolucionista geral, aceitavel da perspectiva naturalista. Para fazerisso, primeiro reconsiderarei
duas das principais teorias que foram propostas com o mesmo objetivo, asaber, asociobiologia e a memé-
tica. Emrelagio a primeira, preservareiaideia de que a origem dos tragos culturais reside em uma adap-
tagdo biolégica. Relativamente a segunda teoria, aceitarei que hd um sentido, em que os tracos culturais
sdo adaptados, que difere do simples “incremento da fitness biolégica”. O segundo objetivo, estreita-
mente relacionado com o primeiro, é explicar porque certos fenomenos culturais nio biologicamente
adaptativos, as mal-adaptagdes, mantém-se e, assim, apresentar um esquema interpretativo adaptacio-
nista, mas ndo genocéntrico, para a compreensio das dindmicas culturais. A fim de articular minhas
teses em uma proposta original, fareiuso das ideias de Boyd e Richerson e introduzirei a distingéo entre
adaptacées de primeira e de segunda ordem.

Paravras-cuave - Adaptacionismo. Sociobiologia. Meme. Variante cultural. Mal-adaptacéo.
Adaptacio de segunda ordem.

INTRODUGAO

Ao longo deste artigo, sugiro, de forma programatica, um novo enfoque funcional para
a compreensio das dindmicas culturais humanas. Meu ponto de partida sdo as teorias
comumente chamadas adaptacionistas (caracterizadas, por exemplo, em Maynard
Smith, 1982; Sober, 1996 [1993]; Dennett, 1995). Para essas teorias, os processos se-
letivos que engendram a evolucgdo biolégica podem ser explicados apenas como uma
constante e “imediata” adaptacio dos genes e dos organismos ao ambiente (cf. Dennett,
1995)." De alguma maneira, para os adaptacionistas, selegio e adaptagio remetem ao
mesmo fendmeno. Qualquer traco evolutivo deve sua persisténcia ao incremento de
fitness (aptidio) que proporciona ao individuo que o possui. A importancia danogio de

1 Uma adaptagio “imediata” é aqui considerada como a aparigdo de um trago que produz um incremento diferencial
da fitness biologica.
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adaptacéo, nessa perspectiva, é acrescida pelo fato de que os processos evolutivos sio
considerados fundamentalmente seletivos. Citando Sober, um dos principios funda-
mentais do adaptacionismo é que “a maioria dos caracteres fenotipicos da maioria das
populacées pode ser explicada por um modelo no qual se descreve a selegio e se igno-
ram os processos nio seletivos” (Sober, 1996 [1993], p. 202).

Para melhor explicar minha proposta, apresento, em um primeiro momento,
uma versido bem conhecida do adaptacionismo, a saber, o reducionismo genético de
Dawkins (1 976; 1996) .2 Considerarei sucessivamente uma versio, porassim dizer, mais
metafisica do mesmo, proposta por Daniel Dennett (1995). Prima facie, as teorias de
Dawkins e Dennett nio diferem substancialmente da sociobiologia wilsoniana. Asocio-
biologia assim como o reducionismo genético sio, de fato, teorias interessadas na ex-
plicagdo do comportamento humano em termos de adaptacdes biolégicas imediatas,
apelando ao nivel genético da selecio. Trata-se de uma empresa dificilmente realiza-
vel, vista a existéncia de numerosos comportamentos sociais que nio parecem repre-
sentar adaptagdes imediatas. Dawkins e Dennett tém tentado superar essa dificulda-
de, definindo um novo mecanismo de adaptacdo cultural parcialmente independente
dos parametros da adaptagéio bioldgica, a dita “selecio memética”. Ao longo deste arti-
go, veremos como a teoria memeética, ainda que constitua uma real alternativa a socio-
biologia, nio resulta naturalisticamente plausivel (cf. Churchland, 2002).

Minha proposta, baseada nos trabalhos de Boyd e Richerson (1985) e de
Richerson e Boyd (2006 [2005]) e, indiretamente, no de Cavalli-Sforza e Feldman
(1981), conserva um dos conceitos principais da teoria memética, a saber, a ideia de
que “adaptagio” nio é necessariamente sinénimo de “incremento de fitness biologi-
ca”. E evidente que, muitas vezes, comportamentos culturais que néio implicam um
beneficio paraos membros de umasociedade, ousdo até biologicamente nocivos (“mal-
adaptagées”), podem preservar-se. Mas, contrariamente a Dawkins e Dennett, penso
que esses fendmenos nido dependem da existéncia de replicadores independentes dos
genes. As pecas da informacédo cultural nio sio entidades memeticas, mas variantes
culturais. Sio modelos de comportamento imitados ou aprendidos, herdados e altera-
dos ao longo das geragdes. Em uma sociedade, cada individuo expressa, através de seu
comportamento, a adesdo a diversas variantes culturais e torna-se modelo para outros
potenciais aprendizes e imitadores.

Na segunda parte deste artigo, apresento os mecanismos que controlam a
transmissdo cultural e tento esclarecer a funcio dos comportamentos sociais que im-
plicam mal-adaptagoes biolégicas. Completarei o quadro tedrico com a distingio en-

2 Embora nio se possa falar de um “primeiro” e de um “segundo” Dawkins, é possivel distinguir, em sua obra, entre
uma teorizagio adaptacionista “classica”, quase sociobioldgica, e o desenvolvimento memético (cf. 1976, cap. 11).
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tre adaptagdes de primeira e de segunda ordem. Testarei sua pertinéncia por meio do
esbogo da analise de um estudo de caso, a supersti¢cido, mostrando que os comporta-
mentos relacionados com esse fendomeno nio podem ser dirigidos a um incremento
imediato dafitness biolégica (no sentido sociobiol(’)gico), nem sio o produto de uma
hipotética evolugio memética.

Minhaideia é que a supersticao, interpretada como base cognitiva de muitos com-
portamentos mal-adaptativos, presentes em nossa sociedade, nada mais é que a outra
face da moeda de fenomenos adaptativos de segunda ordem. A partir do imperativo
biolégico “imita os modelos mais comuns”, que estd na origem das culturas, produzi-
ram-se, ao longo da evolugdo, necessarias compensacdes, dirigidas a resolugio de pro-
blemas tipicamente sociais, como a coesido da populagéo e a distribuicdo de recursos.

1 O PROGRAMA ADAPTACIONISTA DE DAWKINS E DENNETT E A SOCIOBIOLOGIA

Richard Dawkins (1 976) descreve a evolugdo como um lento e gradual processo de adap-
tagdo genética ao ambiente. Os genes sio entidades replicadoras; para Dawkins, uni-
dades discretas cuja fungio natural é a transmissdo da informacéo através da cépia.
Os organismos multicelulares formaram-se a partir de organismos coloniais indepen-
dentes. Esses organismos tiveram origem em agregados genéticos mais simples e nio
especializados. O DNA compde-se de longas sequéncias, onde genes competidores (ale-
los) sdo aleatoriamente selecionados para a formacio de determinados tragos. Simpli-
ficando, se os tracos que emergem de uma sequéncia resultam adaptados ao ambiente,
o alelo responsavel pela adaptagio tem mais possibilidades de replicar-se em um ou-
tro individuo; caso contrario, é substituido por um antagonista e acaba desaparecendo.

Para que ocorra uma adaptacio, o processo de replicacdo tem que acontecer em
um ambiente onde é possivel a difusiio de uma estratégia evolutivamente estavel (EEE).
Uma EEE — conceito que Dawkins toma emprestado de Maynard Smith (1982) —pode
ser definida como uma estratégia de sobrevivéncia que, ao ser adotada pela maioria da
populagido em um determinado ambiente, nido pode ser temporariamente melhorada
por uma estratégia alternativa.® Os tragos que, em um determinado individuo, favore-
cem um equilibrio evolutivamente estavel (um comportamento conforme a uma EEE)
podem ser considerados tragos adaptados. Os agregados genéticos responsaveis de uma
EEE sio normalmente protegidos da “invasio” de alelos mutantes rivais. Proporcio-
nam, assim, uma estabilidade geral nas caracteristicas fenotipicas que definem os

3 Obviamente, a evolugdo mostra que se produzem mudancas de EEE, mas isso acontece, segundo Dawkins e a mai-

oria dos adaptacionistas, quase exclusivamente em relagdo a uma mudanca ambiental.
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membros de uma determinada espécie. No pensamento de Dawkins, nio existem cau-
sas relevantes da evolucdo além dos genes; o fenétipo inteiro é determinado por eles.
O fenétipo pode ser considerado como o conjunto de efeitos que os genes possuem no
mundo. Nesse conjunto, podemos incluir todos os comportamentos e também as mo-
dificagdes que esses comportamentos provocam na morfologia do ambiente e nos com-
portamentos de outros individuos. Dawkins (1982) denomina esse conjunto como
fendtipo estendido. Nessa perspectiva, os comportamentos animais podem ser compre -
endidos somente como funcionais a maximizagdo das possibilidades de sobrevivéncia dos
genes adaptados. Os organismos ampliam o seu fendtipo “para” otimizar a sobrevivén-
cia de seus proprios tracos.

Daniel Dennett associa o “atomismo” genético dawkinsoniano 4 ideia de que a
evolugdo é um processo algoritmico, que “encontra” solugdes para determinados pro-
blemas presentes no ambiente (cf. Dennett, 1995). Um algoritmo evolutivo pode ser
interpretado como um processo (nio intencional)? relacionado com os custos e os be-
neficios implicitos em uma mutacdo genética que, dependendo das possibilidades
evolutivas prévias e do ambiente (o “espaco do design"), favorece a manutencio dos
tragos mais economicos para a resolug¢do deum problema. Uma adaptagio corresponderia,
nessa visio, aum estado definido (uma EEE) no espaco do design algoritmico. Se acei-
tamos que esse processo é comum a todos os tracos fenotipicos, encontramo-nos, se-
gundo Dennett, na situagio de que niio podemos fazer uma excecdo no caso da consci-
éncia. Nossas faculdades mentais representam tracos adaptados em relacio ao meio
no qual vivemos. A intencionalidade é um produto da evolugdo e depende causalmente
de todos os passos evolutivos que a tornaram possivel. Como consequéncia disso, e
conforme o pensamento de Dawkins, Dennett considera também nossas faculdades
mentais e nossos comportamentos como dependentes de processos seletivos. A cultu-
ra, portanto, deve ser pensada em analogia as asas das aves ou ao chifre do rinoceronte
como um simples produto adaptado da selecdo natural.

Até esse ponto, a teoria de Dawkins e Dennett sobre a adaptacio biolégica esta
intimamente vinculada a sociobiologia. Ambas as teorias encontram as causas tltimas
dos comportamentos animais na selecdo genética e pretendem explicar os comporta-
mentos sociais a partir desse processo. Ambas as teorias defendem uma versio forte
de determinismo bioldgico. Essa tese expressa uma forte dependéncia do fenétipo em
relagdo ao genétipo —a influéncia de causas ecolégicas €, consequentemente, reduzida
ao minimo —e implica a herdabilidade de boa parte dos tracos fenotipicos. Conforme a
essaideia, os sociobi6logos (com excecio, talvez, de Alexander, 1974,) tém a tendéncia

4, Para alguns textos que sio criticos em relagdo a possibilidade de considerar os processos evolutivos em uma pers-
pectiva ndo intencional (cf. Fodor, 1998, p. 171-87; Fodor & Piattelli-Palmerini, 2010).
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em nio considerar importante a influéncia do ambiente social no desenvolvimento
dos comportamentos humanos. Quase todas as variacdes comportamentais dependem
de uma adaptacio genética; nenhuma cultura pode reverter substancialmente os efei-
tos dos genes (cf. Wilson, 1991 [1978], cap. 4,). O tnico papel do ambiente é o
favorecimento da exposi¢io de comportamentos ja implicitos nos genes.> Nessa pers-
pectiva, fendmenos como o tabu do incesto ou a homossexualidade sdo considerados
em dependéncia da dotagio genética individual. Para justificar essa interpretacio, os
sociobiélogos costumam reduzir os comportamentos sociais humanos a comportamen-
tos analogos no reino animal (cf. Barash, 1979, p. 54—5). S6 desse modo eles acham
possivel preservar a continuidade evolutiva.

Em minha opinido, a limitacdo da relevancia do contexto social na explicacio
das dinamicas de grupo induz os sociobidlogos a um erro categorial. Quando Wilson,
por exemplo, fala da correspondéncia do tabu do incesto entre os seres humanos e al-
guns animais, ele esta simplesmente definindo uma tendéncia endogamica (cf. 1975,
p- 551-3). Ele reduz, por um lado, nossos comportamentos sociais a adaptagdes gené-
ticas e, por outro, estende a categoria do incesto a espécies animais (nio humanas)
para que a (suposta) semelhanca entre as duas sociedades pareca mais evidente. Con-
tudo, ambos os pressupostos sdo injustificados. Embora admitamos que o comporta-
mento social humano seja adaptativo, nio parece sé-lo da mesma forma que o com-
portamento animal. Os sociobiélogos nio consideram seriamente (excluindo raras
excecdes) a possibilidade de que dois tipos de comportamentos que exibem uma fun-
cdo evolutivamente semelhante possam fazé-lo por mecanismos causais préximos di-
ferentes, funcionalmente dessemelhantes. Antropomorfizam os comportamentos ani-
mais para gerar uma ponte explicativa entre esses e os comportamentos humanos e,
por outro lado, reduzem os tragos sociais humanos aos tracos comportamentais ani-
mais. Uma consequéncia contra-intuitiva dessa reducio é a de que todos os comporta-
mentos sociais evolutivamente estaveis deveriam desenvolver uma funcao biologica-
mente adaptativa, enquanto que, de fato, ndo parecem sempre respeitar a “vontade”
do gene egoista.

5 O termo “exposi¢do” define o grau de expressdo, durante a vida de um individuo, dos caracteres herdados em
relagiio ao ambiente (cf. Sober, 1996 [1993], p. 300-3). Essa caracterizagio permite a reducio da maioria dos
caracteres aprendidos a caracteres geneticamente transmitidos; as habilidades que compartilhamos com nossos
pais nido dependeriam, nessa 6tica, da aprendizagem, mas do ambiente que tem favorecido a exposi¢do dos mesmos
genes. E nesse sentido que se pode falar de certa “herdabilidade do fenétipo”.

6 Criticas parecidas sio apresentadas por Lewontin (1979) e Sober (1996 [1993], p. 314-22).
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2 A TEORIA MEMETICA

Dawkins e Dennett usam uma dupla estratégia para resolver esse problema. Por um
lado, consideram os fendmenos sociais como relevantes nio somente em um contexto
biolégico (a biosfera), mas também em um contexto causalmente separado, ou seja, o
contexto social (a infosfera). Por outro lado, declaram que a configuracdo da infosfera é
determinada por um processo evolutivo analogo, embora independente, do bioldgico.
A selecdo cultural nio influi sobre os genes, mas sobre os memes.” Para justificar essa
ideia, Dennett demonstra que os mecanismos evolutivos darwinianos podem ser
naturalisticamente aceitos com independéncia do substrato. Assistimos a um proces-
so evolutivo cada vez que um sistema exibe replicagio (herdabilidade), varia¢io (mu-
tacéio) e fitness diferenciais (competiciio e adaptacio). Essas condigdes sdo evidente-
mente desempenhadas pela evolugido biolégica, mas também a evolugio cultural parece
respeita-las.

Para explicar melhor os mecanismos de selecdo cultural e de transmissido me-
mética, Dawkins e Dennett usam a metafora entre memes e virus (cf. Dawkins, 1993).
O que emerge de sua anélise é aimagem de um cérebro humano semelhante aum com-
putador, cujas fungdes sdo determinadas pela interagio entre um hardware biolégico e
um software cultural. Segundo Dennett, o cérebro seria o motor capaz de iniciar os pro-
cessos evolutivos culturais (um novo “caldo primordial”, como o chama Dawkins, 1976,
p- 207) e, a0 mesmo tempo, um “leitor” adequado para os memes, a saber, o instru-
mento que torna possivel a interpretacio dos memes como informacio “fenotipica”
cultural (uma espécie de “interface do usuario” ou, mantendo o paralelismo com o do-
minio biolégico, o equivalente de um “aparato de sintese de proteinas”). Mas os
meméticos parecem esquecer que, por principio, alinguagem de programacio do cére-
bro e ados memes deveriam ser incompativeis. Se os processos evolutivos préprios do
cérebro e dos memes sdo independentes e estabelecem dominios causais separados,
quantas possibilidades existem de que possam realmente interagir em um mecanismo
tdo harmonico como acontece em um computador? (cf. Churchland, 2002, p. 69). Para
escapar das criticas que a sociobiologia enfrenta, Dennett transfere o papel adaptativo
dos comportamentos sociais a selecio memética. Mas, desse modo, ele tera que resol-
ver um problema ainda mais complicado, a saber, explicar a interacdo entre o cérebro
e os memes de um ponto de vista naturalista. Se tiverem a pretensdo de defender a

7 O termo “meme” deriva do encontro da palavra grega “mimesis” (imitagio) com a palavra “gene” (cf. Dawkins,
1976). Em geral, um meme pode ser considerado, analogamente a um gene, como uma unidade minima de imitagio
que se reproduz através da comunicagdo (cf. Dennett, 1995). Assim como os genes, os memes sio “egoistas” e “ce-
gos”. A consequéncia extrema dessa perspectiva € que a evolugio cultural nao dependeria de nossas escolhas, mas da
adaptabilidade de nossa “dotagio memética”.
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autonomia causal dos memes, os memeéticos nio tém alternativa senio a de aceitar um
dualismo interacionista (naturalisticamente inaceitavel) ou a superveniéncia dos
memes sobre o dominio biolégico, com a consequéncia de cair vitima do problema da
exclusio causal.

Ha outra razio fundamental para considerar a memética em tensdo com a nossa
visdo do universo bioldgico, a saber, ¢ dificil compreender em que sentido os proces-
sos meméticos sio adaptativos. Um determinado gene ¢ adaptado porque incrementa
afitness do individuo que o possui, mas o que é realmente incrementado por um meme?

3 UM NOVO CONCEITO DE ADAPTACAO?

Compreender a excepcionalidade da cultura em relacdo a qualquer outra adaptacio
representa um desafio, principalmente por sua aparente nio-adaptatividade. A difi-
culdade do adaptacionismo “classico” na explicacido dos comportamentos culturais
deve-se ao problema de como relacionar as func¢des préprias dos fendémenos sociais
complexos com um eventual incremento da eficicia do pool genético. Muitos tracos
culturais sobrevivem por muitas geragdes, ainda que sejam intuitivamente negativos
para os membros de uma populacdo, enquanto outros tragos nio representam uma so-
lucao real a problemas ambientais.

Contra a teoria memética, eu creio, com Richerson e Boyd (2006 [2005]), que
seja possivel individuar variantes culturais mais ou menos comuns aos grupos huma-
nos, sem ter que tratd-las como entidades prototipicas independentes dos individuos.
Portanto, de modo a tornar possivel a aplicagéo dos conceitos préprios do darwinismo
a evolucéo cultural, nio precisamos invocar a existéncia de replicadores meméticos.
Adotando a perspectiva do pensamento populacional (cf. Mayr, 1982), tentarei concen-
trar-me sobre os aspectos histéricos das dindmicas evolutivas, analisando a variabili-
dade comportamental dentre os grupos humanos e deixando de lado a referéncia a
tipologias pré-determinadas.

A cultura pode ser considerada, prima facie, como um conjunto de informagées
capazes de influenciar o comportamento de individuos. Nesse contexto, temos que con-
siderar o termo “informacdo” no sentido mais amplo possivel. Ele define tanto um
“saber que”, assim como as instrugdes relevantes para um “saber fazer”. A cultura nao
se compde somente de descri¢des ou assercdes tedricas, mas também, e talvez prin-

8 Cf. Kim (1993). O problema da exclusio causal, no caso da memética, é produzido em instancias nas quais ha uma
sobreabundéncia de causas na analise de fenomenos culturais biologicamente explicaveis, como, por exemplo, os

tragos de carater.
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cipalmente, de atos performativos e de indicagdes sobre as praticas mais adequadas
em um determinado ambiente. Os individuos que formam parte de uma sociedade ob-
tém as informacdes culturais a partir dos outros membros de seu grupo através do en-
sino, da imitacdo e de outras formas de transmissio, mas nio através de uma “infec-
¢do” memética.?

A evolucio das culturas humanas (sem levar em conta, neste momento, sua ori-
gem biol6gica) exibe, pelo menos, as duas primeiras das trés caracteristicas proprias
da selegdo natural, a saber, variabilidade, herdabilidade e adaptabilidade. Em relacio a
variabilidade, € possivel observar a coexisténcia de uma ampla gama de comportamen-
tos culturais, no Ambito de uma mesma sociedade. Geralmente, essa variabilidade nio
parece depender de diferencas genéticas ou relativas ao ambiente natural (embora
ambas tenham certa influéncia), mas de educacio, ou seja, uma atividade de aprendi-
zagem institucionalizada. Ademais da variabilidade populacional, é possivel observar
mutagdes nos comportamentos culturais: a evolucdo das técnicas, por exemplo, costu-
ma depender de uma sequéncia de pequenas mutagdes, independentes das diferencas
biolégicas dos artesios e também das mudancas ambientais.'® A propésito da herda-
bilidade, é evidente que nossas escolhas culturais dependem da educacgio que recebe-
mos e que, muito provavelmente, transmitiremos aos nossos filhos. E muito impor-
tante observar que, diferentemente do que acontece com a heranca genética, as crengas
e 0s comportamentos nio se herdam apenas dos pais, mas também (e talvez principal -
mente) de instituigdes como a escola, aigreja oua empresa. De qualquer maneira, para
que os processos de transmissio cultural possam ser considerados evolutivos (e os com-
portamentos realmente “herdados”), é fundamental que sejam acumulativos. Em ou-
tras palavras, € preciso que a informacéo transmitida mostre somente pequenas varia-
coes aolongo das geragdes e, em geral, que se mantenham intactos seus tragos proprios.

Como ja vimos, a adaptabilidade € uma caracteristica problematica, em relagio
ao contexto cultural. O principal objetivo deste artigo é propor uma interpretacio so-
bre como podemos considerar que a cultura cumpre uma funcio adaptativa, uma vez
que rejeitamos as opcdes da sociobiologia e da memética. Para definir o novo enfoque
do problema, devemos definir, primeiro, o objeto da evolucao cultural: o que realmente
evolui dentro de uma sociedade? Para os sociobidlogos, apenas os genes evoluem e, por

9 E importante marcar esta distingio porque na teoria de Boyd e Richerson, diferentemente do que acontece na
memética, € reconhecido um papel psicolégico ativo aos membros de uma sociedade, a saber, a possibilidade de
escolha, embora delimitada por alguns limites estruturais, na adocao de modelos culturais particulares.

10 A historia da bussola é, nesse sentido, paradigmatica. A evolugdo das técnicas de fabricagio desse artefato exibe
mutagdes funcionais — de instrumento para a adivinhagio a aparelho geomantico e, finalmente, a instrumento para

anavegacio—e estruturais, de bussolaaquatica abussola “aseco”, graduais e, em alguns casos, aleatorias (cf. Needham,

1979).
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essa razio, a evolucéo cultural reduz-se a evolucdo natural e a seus critérios adaptati-
vos (cf. Trivers, 1971; Wilson, 1975; 1991 [1978]). Para os meméticos, a evolugio dos
tracos culturais depende da adaptagio dos memes (cf. Dawkins, 1993; Dennett, 1995;
Blackmore, 1999). Minha hipétese, apoiada nos trabalhos de Boyd e Richerson (1985;
Richerson & Boyd, 2006 [2005]), é a de que a compreensio do valor adaptativo de um
fendmeno cultural necessita de uma consideracio completa das circunstancias (gené—
ticas, ambientais e sociais) nas quais ele se apresenta.

Creio que sejaincorreto identificar as fungdes dos tragos culturais simplesmen-
te a partir de comportamentos semelhantes, pois esse tipo de categorizacdo depende
do preconceito sociobiolégico pelo qual comportamentos semelhantes derivariam, na
imensa maioria dos casos, de homologias ou homoplasias funcionalmente semelhan-
tes (Sober, 1996 [1993], p. 314—22). Chamemos variantes culturais os conjuntos de com-
portamentos unidos por uma fungio especifica no &mbito de um grupo humano. A prin-
cipal diferenca entre os memes e as variantes culturais é que os memes constituem um
dominio causal distinto do genético, enquanto as variantes culturais sio simples re-
presentacdes conceituais de comportamentos sociais. Os comportamentos sociais"'
sdo os dados, por exemplo, fabricar langas ou armas, ter um trabalho qualificado, a
circuncisdo etc. As variantes culturais, por outro lado, definem os comportamentos
em relacio a sua fungio. Possiveis variantes culturais correspondentes aos exemplos
precedentes seriam as técnicas manufatureiras de instrumentos para a caca, a eman-
cipacdo da mulher, a fé nas tradigdes etc. Dois comportamentos baseados em um ritual
parecido podem exibir funcionalidades sociais bem diferentes. Os judeus, por exem-
plo, praticam a circuncisio para sufragar o pacto de Deus com Abrado, enquanto mui-
tas tribos africanas praticam-na como simbolo da passagem a idade adulta. Do ponto
de vista da sociobiologia e da memética, as causas préximas (neste caso, psicologicas)
de um comportamento cultural sdo irrelevantes em relacdo a explicacdo evolutiva.
Mas no ambito cultural, os dados nio definem as funcgées; sdo as fungoes associadas as
variantes culturais que definem a semelhanca entre os dados.

Além disso, diferentemente dos memes, as variantes culturais nio devem ser
consideradas “virus replicadores”, mas conjuntos de informacdes culturais inertes.
Os meméticos reduzem erroneamente as variantes culturais aos comportamentos cor-
respondentes, como se a informacao cultural tivesse o poder de “ativar” automatica-
mente determinadas faculdades. Mas, por exemplo, o conhecimento de uma técnica

11 Ou “culturais”. Nesse contexto, nio diferencio esses dois termos. Ao longo deste artigo emprega-se muitas vezes
também a expressdo “trago cultural”. Embora exista certa ambivaléncia no uso do termo (as vezes é sinonimo de
“variante cultural”, outras vezes de “comportamento social”), isso nio implica qualquer contradigdo. O “trago cul-
tural” é o comportamento transmitido através da difusdo de uma variante cultural, isto é, pode ser considerado

como o conjunto dos dois elementos.
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de construcio de prédios ndo implica a posse das habilidades necesséarias para a sua
construcdo. As variantes culturais indicam fungdes, em algum caso podem conter ins-
trugdes, mas nio implementam comportamentos absolutamente determinados e uni-
formes. Como observa Dan Sperber (1996, cap. 5), asideias nio se transmitem através
de um processo de “copiar e colar”. As variantes culturais, presentes no cérebro de um
individuo, geram a propensio para certos comportamentos. Outros individuos, que
observam o comportamento do primeiro individuo, elaboram sua prépria versio da
variante cultural, que os estimula a um comportamento mais ou menos semelhante
(mas niio necessariamente idéntico) ao do primeiro.

A caracteristica principal das variantes culturais é que sua difusio depende de
uma forma particular de aprendizagem, a aprendizagem social. Em muitas espécies,
podem-se observar dindmicas de aprendizagem do ambiente, relacionadas com a
comestibilidade dos alimentos e a seguranca dos refugios. Podemos chamar essa fa-
culdade de aprendizagem individual. A aprendizagem individual representa, sem davi-
da, um trago comportamental adaptativo, mas nio é suficiente para a constituicio de
um contexto cultural. Cada individuo, em cada nova geracao, tem que aprender desde o
inicio como agir no ambiente, sem a possibilidade de transmitir sua prépria experién-
cia. Os erros, que muitas vezes podem ser letais para o individuo, ndo condicionam o
comportamento dos demais. Na base das sociedades humanas, podemos observar uma
técnica de aprendizagem diferente: a aprendizagem social, a qual é caracterizada pela
capacidade dos individuos de interpretar e imitar os comportamentos exibidos por
outros membros do mesmo grupo.'?

De acordo com uma anélise niio causalmente reducionista das culturas,'® so-
mente uma pequena parte dos comportamentos sociais depende diretamente da dota-
cdo genética. Entretanto, a aprendizagem social pode ser considerada como um trago
biologicamente adaptado, visto que depende das capacidades imitativas dos individu-
os, as quais dependem de capacidades sensoriais e cognitivas mais primitivas. A imi-
tagdo é fundamental para a transmissdo da cultura. Essa afirmacéo é sustentada por
muitos estudos nas areas da etologia (através de modelos sobre a origem de nossa es-
pécie; cf. Morris, 1967), da psicologia (por meio da analise comparativa dos processos
de aprendizagem nas criangas e nos primatas; cf. Tomasello, 1999) e das neurociéncias

12 Ndo é minha intencio separar radicalmente a aprendizagem individual, animal, da aprendizagem social, humana.
Existem casos de aprendizagem coletiva nos primatas — talvez o exemplo mais famoso seja o dos macacos da ilha de
Koshima, no Japéo, que aprenderam a lavar batatas no mar observando o comportamento de um exemplar do grupo
(cf. Wilson, 1975, p. 168 ss.) —, assim como, amiude, os seres humanos aprendem em solitario. Contudo, essas
evidéncias nio invalidam a distingéo, que reflete uma evolugéo gradual das faculdades de aprendizagem e, a0 mesmo
tempo, a peculiaridade da nossa espécie.

13 O significado desta caracterizagio causal da redugio sociobiolégica serd aclarado na concluséo do artigo, em com-

paragiio com uma possivel redugio alternativa, muito mais fraca, que chamaremos de funcional.
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(com o descobrimento dos neuronios-espelho; cf. Rizzolatti & Sinigaglia, 2006). Para
que seja possivel o desenvolvimento das técnicas e das instituicdes, € necessariaa con-
servagdo de informacoes. A aprendizagem social permite uma transmissio acumulativa.
As variantes culturais sdo interpretadas a partir dos comportamentos sociais e trans-
mitidas através dalinguagem ou da exibigio de comportamentos analogos (cf. Richerson
& Boyd, 2006 [2005], p. 88—9).14 A imitacdo funciona como o mecanismo conserva-
dor das variantes culturais através do tempo, é a faculdade biolégica que fundamenta a
possibilidade da herdabilidade cultural. Nio se trata obviamente de um instrumento
infalivel. Do mesmo modo que no caso da transmissio genética, também na transmis-
sdo cultural, a possibilidade de erro é essencial. O erro provoca diversificagdo, o que
implica evolugdo.

Segundo a perspectiva proposta, a cultura compéoe-se de informacoes armaze-
nadas no cérebro."3 A transmissio das variantes culturais é possivel através da obser-
vacdo dos comportamentos dos demais. Normalmente, durante a vida de um individuo
em uma sociedade complexa, apresenta-se uma ampla variedade de estimulos cultu-
rais que podem influenciar seu comportamento. Mantendo o enfoque adaptacionista,
podemos definir dois fatores principais relacionados com a adocdo de uma determi-
nada variante cultural. O primeiro fator ¢ genético, coerentemente com a explicacio
sociobioldgica. Certas variantes gozam de uma boa difusdo porque incrementam as
possibilidades de sobrevivéncia dos individuos, e a tendéncia a adotar comportamen-
tos relacionados com essas variantes é transmitida biologicamente.

O segundo fator, mais marcadamente cultural, e relacionado com as dinadmicas
populacionais, é a presenca de institui¢des sociais como a familia, a escola, a igreja, o
ambiente de trabalho etc. Segundo Richerson e Boyd (2006 [2005], p. 95—111), essas
institui¢cdes estimulam a transmissdo preferencial de algumas variantes culturais. Para
tais autores, a adogdo de um comportamento € favorecida pela manifestacio, mais ou
menos evidente, de trés caracteristicas relacionadas com a variante: o contetido, a fre-
quéncia e o modelo. Em relacdo ao contetdo, as variantes culturais mais transmitidas

sdo as que implicam um método de aprendizagem mais simples e realizam-se em

14, Nao trato aqui em detalhe da funcio dalinguagem. A razio dessa escolha é puramente metodolégica e nio filos6-
fica. Penso que a linguagem seja o instrumento principal da interpretacio e da imita¢io dos comportamentos huma-
nos. Contudo, a discussio sobre o seu papel especifico nas dinadmicas sociais precisaria de um espago mais extenso,
e o presente trabalho ja é suficientemente denso de conceitos.

15 Existe uma interpretagio, que poderiamos chamar de “textualista débil” (em contraposi¢io com o “textualismo
forte” de Derrida; cf. Ferraris, 2007), do estatuto ontologico dos objetos sociais, pela qual o evento cultural mani-
festa-se principalmente em relagio a uma documentalidade, a saber, firmas, contratos, atas oficiais etc. Em uma
palavra, inscrigdes. Minha tese é coerente com essa interpretagdo, visto que o cérebro pode ser considerado como o
principal suporte de armazenamento cultural, coadjuvado por outros suportes externos (livros, computadores, par-
tituras etc.).
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comportamentos equilibrados em termos de custos e beneficios. Em relagio a frequén-
cia, as variantes culturais que ja gozam de uma boa difusio tendem a transmitir-se
com maior probabilidade. Emrelagio ao modelo, a presenca de “bons mestres” ouins-
titui¢des culturais em um grupo social condiciona o poder preferencial das primeiras
duas caracteristicas.'®

Delineando melhor a analogia com os conceitos préprios da selecdo natural, po-
demos dizer que a herdabilidade e a variagdo de uma variante cultural dependem da
qualidade da informacdo em termos econdmicos. Os individuos sdo biologicamente
programados para imitar a informagcéo a partir de uma fonte acessivel e através do me-
nor esforgo possivel. Isso nio significa, obviamente, que cada preferéncia individual
seja determinada seletivamente, sendo apenas que podem ser observadas regularida-
des conformes a um modelo populacional. As preferéncias individuais podem ser
consideradas indeterminadas com respeito as bases biolégicas, sem que isso compro-
meta a validez da interpretacio adaptacionista da transmissio cultural. Os processos
de transmissdo cultural sio regulados por tendéncias pelas quais, geralmente, entre
dois comportamentos que exibem igual equilibrio custo/beneficio, o comportamento
mais facilmente imitavel goza de uma maior difusdo. Dada uma ordem social, em cada
momento existem muitas variantes culturais em conflito entre si. Sua possibilidade de
difusio depende do grau de exibicdo das caracteristicas préprias da transmissio pre-
ferencial. A simplicidade da informacéo e a facilidade mneménica (o conteudo), as-
sim como a prévia existéncia no ambiente sociocultural (a frequéncia) sdo caracteris-
ticas fundamentais para que uma variante cultural possa influenciar o comportamento
de uma populacio.

A presenca de certos modelos, no ambito das institui¢des culturais ja mencio-
nadas (a familia, a escola, a igreja, a empresa, as institui¢oes cientificas etc.) definem,
em minha opinido, o que realmente pode ser considerado “adaptativo” no nivel social.
Os modelos sdo os companheiros da escola, os professores, os colegas de trabalho, as-
sim como os VIPs, os lideres religiosos ou politicos. Seus comportamentos, reconhe-
cidos como 6timos na resolucdo de algum problema (sécio)ambiental, transformam
esses modelos em transmissores privilegiados de determinadas variantes culturais.

16 A génese das instituigdes é outra questdo que mereceria um tratamento mais extenso. Em minha opinido, pode
ser considerada como a fixa¢io de padrées de comportamento comuns em uma sociedade. A origem das institui¢oes
estarialigada com aresolugio de problemas ambientais, mas, assim como a difusio da maioria das variantes nao tem
muito a ver com uma funcéo biolégica imediata (como veremos daqui a pouco), tampouco as institui¢des mantém
seu papel “sociobiolégico”. As instituigdes derivariam de um ato de “reconhecimento” de determinadas dinamicas
preexistentes dentro do grupo social e otimizariam sua difusio (cf. Baravalle, 2008). Estou consciente de que essas
afirmacdes precisariam de uma maior argumentacio. Elas devem ser tomadas, nesse contexto, como uma indicagio
geral, dirigida a uma melhor compreensio do texto.
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A imitagio de um modelo é geralmente a melhor estratégia para alcangar uma boa po-
siciio no ambito profissional e social. E importante notar que a adesio a determinadas
variantes sociais reconhecidas, e a imitacio dos modelos correspondentes, podem le-
var a subordinacdo das necessidades bioldgicas as necessidades sociais. Muitas vezes,
sobretudo nas sociedades mais complexas, os individuos que se ocupam da transmis-
sdo das variantes culturais preferem gastar seu tempo em atividades nao relacionadas
com o incremento da fitness.

O uso do termo “adaptativo” (falando a propésito dos modelos culturais) nio é
metaférico. Se a cultura é considerada como um conjunto de variantes herdadas em
conflito entre si, a aceitacdo comportamental das variantes culturais mais satisfaté-
rias em relagdo a certos objetivos pode ser vista como um processo adaptativo genuino.
De alguma maneira, o imperativo basico da adaptagéo cultural, comum a qualquer am-
biente social, é “Faca o que fazem os demais”. A EEE dos contextos culturais é o confor-
mismo; visto que os individuos nio possuem informacgées completas sobre um deter-
minado ambiente social, a imitacdo dos comportamentos relacionados as variantes
culturais mais comuns € inevitavelmente a op¢do mais economica e mais vantajosa,
em termos de sobrevivéncia no grupo (cf. Richerson & Boyd, 2006 [2005], p. 166).
Entre os comportamentos convencionais, destaca-se aimitacido dos modelos reconhe-
cidos. Lideres, managers e experts representam os elementos mais adaptados do siste-
ma, dado que sdo capazes de transmitir satisfatoriamente as variantes aprendidas as
novas geragoes.

Como mencionei anteriormente, as adaptagdes culturais podem ter efeitos ne-
gativos a nivel biolégico. Certos autores (por exemplo, Irons, 1979; Kaplan & Lancaster,
1999), considerando os fendmenos chamados mal-adaptativos, afirmam que, hoje em
dia, a cultura perdeu qualquer valor adaptativo. A imitacdo desenvolvia um papel
adaptativo apenas na origem, mas agora nos guia através de modelos biologicamente
negativos. Em minha opinido, a situagdo nio é exatamente essa. Em primeiro lugar, de
acordo com Richerson e Boyd (2006 [2005], p. 218—27), a aprendizagem social, assim
como qualquer outro trago adaptativo que proporciona uma vantagem, também pode
apresentar compensagdes negativas, pois nenhum trago é adaptado para todos os fins.
Em segundo lugar, acho que uma adaptagdo cultural pode ser considerada mal-
adaptativa tout court somente no quadro de uma concepc¢io que a reduz causalmente a
uma adaptacio biolégica imediata. Isso implica que € necessario um novo quadro te6-
rico que explique o valor adaptativo dos comportamentos sociais independentemente
de sua funcio bioldgica direta.

Segundo os autores que nio atribuem uma funcio adaptativa a cultura (cf. Irons
1979; Kaplan & Lancaster, 1999), uma vez que a transmissio cultural é possivel gracas
a faculdades psicolégicas que sdo o resultado da evolucdo natural, as dinamicas
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comportamentais relacionadas a ela deveriam ter uma funcgio biologicamente adaptativa
que, de fato, muitas vezes nio possuem. Mas a difusdo de variantes mal-adaptativas é
uma consequéncia implicita, e nio eliminavel, dos processos de transmissio cultural.
A cultura fornece aos seres humanos a possibilidade de uma evolucéo rapida e susten-
tavel, mas implica o risco da transmissio de variantes negativas do ponto de vista bio-
légico. Nossos cérebros evoluiram a partir de processos seletivos que os transforma-
ram em instrumentos imitativos, o que ndo implica que possuam um mecanismo capaz
de distinguir, em cada situacéo, as variantes responsaveis por comportamentos adap-
tativos das que implicam comportamentos mal-adaptativos. Porém, seria equivocado
considerar estes tltimos apenas como “erros” da cultura. O fato de que muitas mal-
adaptagdes conservem-se deve sugerir que também elas possuem algum tipo de fun-
cdo positiva, talvez propriamente cultural.

Antes de continuar com minha exposigdo, considero importante esclarecer uma
questdo. Chegado a este ponto, o leitor poderia pensar que o modelo apresentado ig-
nora por completo a dimensio inventiva (ou criativa) de certos comportamentos cul-
turais, ouareduz simplesmente a dimenséo imitativa. Richerson e Boyd (2006 [200 51,
p-33 1), cuja teoria é fundamental para minha proposta, parecem sugerir essa segunda
interpretacdo, desde que intitulam um capitulo do seu livro “Nada na cultura faz senti-
do exceto aluz da evolucdo”, parafraseando a celebre frase de Dobzhansky. Se nada na
cultura faz sentido exceto a luz da evolucio, entdo seria possivel inferir que somente os
fendomenos sujeitos a pressdo seletiva (as varidveis culturais imitadas) sio propria-
mente culturais. Contudo, existem fendémenos que nio dependem estritamente de um
ato de aprendizagem social ou de imitacio, mas sdo normalmente considerados cultu-
rais; a invencdo artistica ou o descobrimento cientifico sdo exemplos. Os comporta-
mentos criativos desse tipo parecem estar s6 parcialmente sujeitos a pressoes seleti-
vas culturais como a transmissio preferencial. Além disso, as invencgdes sdo
intuitivamente associadas a introducdo de uma “novidade” nos processos evolutivos
culturais, uma “ruptura” com a acumulatividade da heranca cultural normal (nesse sen-
tido, podem ser considerados como fenémenos criativos as revolugées politicas, cien-
tificas ou de outro tipo).

Em minha opinido, a incompatibilidade entre a dimenséo imitativa e a dimen-
sdo inventiva é apenas aparente. Ainda que as obras artisticas ou as teorias cientificas
possuam uma dimensio (talvez a mais auténtica) que nio é propriamente aprendida
socialmente ou imitada, elas nascem em contextos culturais e, portanto, nio sio alheias
aos processos que os caracterizam. A possibilidade e a difusio das criagées intelectu-
ais, em seu aspecto histérico, dependem das dinamicas de transmissdo preferencial.
Em outras palavras, a “novidade” das cria¢des intelectuais ao longo da evolugido cultu-
ral é real e ndo pode ser reduzida a um mero ato imitativo; contudo, suas implicac¢des

282 scienTL& $tudia, Sdo Paulo, v. 10, n. 2, p. 269-95, 2012



A FUN(;AO ADAPTATIVA DA TRANSMISSAO CULTURAL

sociais ndo sdo diferentes das de qualquer outra variante cultural. A importancia do
fendmeno inventivo, do ponto de vista da transmissio cultural, ndo reside em sua “rup-
tura” com o estado conformista anterior, mas nos lagos que mantém com outras vari-
antes culturais anteriores, talvez mais ocultas, mas sempre preexistentes.17

A sociobiologia tende a reduzir, em termos adaptativos, cada tipo de comporta-
mento culturalmente “mudado” a um trago correspondente no reino animal (cf. Wil-
son, 1975, cap. 27). Minha proposta é distinguir entre adaptagdes de primeira ordem e
adaptagoes de segunda 0rdem.18 As adaptagoes de primeira ordem, ouimediatas, inclu-
em todos os tracos adaptativos biolégicos, humanos e animais, incluindo as faculdades
psicolégicas responséveis pelos comportamentos culturais (como a meméria, a imita-
¢do e a aprendizagem social). Todos os tragos que manifestam esse tipo de adaptagio
incrementam a ﬁtness do individuo que os possui. Nio obstante, como vimos, os com-
portamentos sociais podem resultar mal-adaptativos. Nesse caso, podem ser conside-
rados simplesmente como o pre¢o necessario para obter outros beneficios, mas é tam-
bém possivel outra interpretacéo.

No ambito da evolucéo cultural, é possivel observar adaptacées de segunda or-
dem. Muitos comportamentos sociais mal-adaptativos mantém-se ao longo da histé-
ria de uma cultura nio porque incrementam a fitness dos membros de uma populacéo,
mas porque implicam a prépria possibilidade da transmissio cultural naquela socie-
dade. Algumas restrigdes religiosas, por exemplo, ainda que prejudiquem a fitness de
alguns individuos, aumentam a coesio do grupo. A baixa natalidade nas sociedades
ocidentais contemporaneas, evidentemente negativa do ponto de vista genético, pode
favorecer melhores condigdes de vida para a geracdo atual. Coesio e melhora das con-
dicoes de vida sdo apenas exemplos dos parametros que favorecem a conservagio da
EEE prépria de uma cultura. A difusdo de comportamentos como proibi¢des sexuais,
regimes alimentares restritos ou guerras pode representar uma mal-adaptacdo bio-
légica, mas, em muitos casos, implicam uma compensacio na estabilidade de uma so-
ciedade. Se isso ndo ocorre, o comportamento tende a desaparecer, como tendencial -
mente acontece com qualquer outro trago nio adaptativo. Essa tese exemplifica a
diferenca entre a interpretacdo proposta e o modelo adaptacionista forte, de origem
sociobioldgica. Segundo a interpretacido de tipo sociobiolégico, a funcdo de qualquer
traco deve ser explicada em relagéio a vantagem imediata que proporciona ao individuo
que o possui. Desse modo, a persisténcia de comportamentos que, de fato, reduzem,

17 E implicito, nesse ponto de vista, uma certa rejeicdo da epistemologia kuhniana, a favor de uma perspectiva
gradualista (proposta, por exemplo, por Mayr, 2008 [1997]).

18 Essa terminologia é inspirada pela distingao de Cavalli-Sforza & Feldman (1981, p. 17) entre organismos de primei-
ra ordem (organismos viventes) e organismos de segunda ordem (artefatos culturais).

scienTL& $tudia, Sdo Paulo, v. 10, n. 2, p. 269-95, 2012 283



Lorenzo Baravalle

no curto prazo, as possibilidades de sobrevivéncia é inconcebivel. Se a vantagem é ob-
tida apenas indiretamente, é ininteligivel compreender como os genes responsaveis
da adaptacdo tenham sido selecionadas no momento atual.

O modelo aqui proposto relaciona a nossa dotagio genética apenas as faculdades
psicolégicas, e ndo a difusio dos comportamentos que dependem delas. O imperativo
biolégico a imitagio ¢ um guia essencial para o ser humano e representa uma adapta-
cdo de primeira ordem (incrementa a nossaﬁtness). Mas os comportamentos imita-
dos, quando alcangam um certo equilibrio entre a aceitagéo geral e sua institucionali-
zacgio (representada pela presenca de modelos fortes), tornam-se adaptados em um
outro sentido, pois abrem possibilidades de subsisténcia a prépria sociedade.

A distingdo entre adaptagdes de primeira e de segunda ordem traca um duplo
contraste. O primeiro é temporal; o segundo, tipolégico. Em relagio ao carater tempo-
ral dos processos seletivos, as adaptacoes de primeira ordem dependem da aparigio de
um trago que comporta uma vantagem diferencial, que se manifesta ao longo de umas
poucas geragdes (normalmente demora o tempo necessario para gozar de uma boa di-
fusdo dentro de uma populagio). As adaptagdes de segunda ordem podem ser também
consideradas de médio/longo prazo, dado que amitide nido implicam uma vantagem
reprodutiva imediata. Essa diferenca temporal ndo seria suficiente para marcar uma
disting¢do entre “ordens” e, por essarazdo, temos que considerar o contraste tipolégico
como mais fundamental e significativo. As adaptagdes de primeira ordem, considera-
das no quadro tedrico genocéntrico-sociobiolégico, podem dar conta apenas do nivel
adaptativo individual ou, no limite, por extensio, do nivel da espécie (um grupo cujos
membros sdo considerados adaptados pode ser considerado ele mesmo adaptado).
As adaptacdes de segunda ordem tém um carater intrinsecamente populacional,
irredutivel as caracteristicas genéticas dos individuos. Os mecanismos seletivos cul-
turais sdo funcionalmente analogos aos biolégicos (embora ajam em niveis distintos),
mas estes ultimos sio regulados pelo incremento da fitness, e dependem da dotagéo
genética individual, enquanto os primeiros determinam parametros da sobrevivéncia
do grupo, garantida através da manutencio da sociedade.

Esta segunda caraterizacio aproxima nosso modelo aos de autores como Sober
(1996 [1993]) e Sober e Wilson (1994, 1998), que defendem a existéncia de mecanismos
de selecao de grupo. Compativelmente com suas teses, pode-se dizer, no presente con-
texto, que os individuos que agem conforme uma, oumais, variantes culturais represen-
tam conjuntamente um interatuante coletivo (Hull, 1988), “visivel” a evolucio e, por-
tanto, sujeito a auténticas pressoes seletivas. Nessa perspectiva, os membros de uma
sociedade, comportando-se de um modo funcionalmente homogéneo com outros
membros, nio seriam selecionados apenas em virtude das préprias carateristicas feno-
tipicas individuais, mas também devido aos tragos comuns compartilhados (Sober &
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Wilson, 1998, cap. 3). Na medida em que um individuo se compromete com um deter-
minado comportamento social, sua eficacia biolégica vé-se afetada pela frequéncia rela-
tiva com a qual a variante cultural correspondente é difundida no seu grupo. Em outras
palavras, sua fitness é dependente do fato de que as variantes culturais, as quais decide
aderir, sejam suficientemente comuns e eficazes na manutencao do seu grupo social,
frente a outros grupos sociais, ou da sua sociedade como um conjunto, frente a outras
sociedades. No outro extremo, considerando os grupos, ou as sociedades, como intera-
tuantes colectivos, podemos dizer que eles também sao selecionados, nio apenas como
consequéncia da eficacia biolégica dos individuos que os compdem, mas também, em
um sentido relevante, por causa da frequéncia dos comportamentos neles realizados.
Um grupo no qual a maioria dos membros nio compartilha as mesmas variantes cul-
turais é menos adaptado do que um grupo que apresenta comportamentos homogéne-
0s, ja que justamente essa condicido implica a possibilidade da coesdo e da manutencio
da sociedade.

4 UM ESTUDO DE CASO: A SUPERSTICAO

Ja considerei em outro artigo, mais no detalhe, o caso dos comportamentos supersti-
ciosos (cf. Baravalle, 2011) como exemplo da difusdo de variantes nao (oumal) adapta-
tivas. E bom, para o leitor compreender melhor a proposta apresentada, resumir aqui
a discussio desse estudo de caso. As supersti¢des sdo, em um sentido muito geral, va-
riantes culturais que implicam comportamentos dirigidos a um proveito material, ba-
seadas em umraciocinio falaz, caracterizado por ndo possuir umarelacdo plausivel com
o objeto considerado.'? De acordo com o antropélogo cognitivo Pascal Boyer (1994,),
podemos considerar os comportamentos supersticiosos como comportamentos ba-
seados em uma particular aplicacdo do “raciocinio abdutivo”. Um raciocinio abdutivo
¢ uma espécie de inducdo que determina a verdade das premissas a partir da verdade
da conclusio. Magnani (2007) apresenta um modelo da cognig¢do, humana e animal,
inteiramente baseado na abdugédo. A interagéio com o ambiente, segundo esse modelo,
configurar-se-ia através de um anélise das affordances®® proporcionadas por uma de-
terminada situagio e da consequente escolha da agéo que, no passado, demonstrou-se

19 Conforme essa caracterizagdo, muitas crencas religiosas podem ser consideradas como superstigdes. De fato,
todas as supersti¢des consideradas aqui estdo relacionadas com a religido ou, mais geralmente, comuma “institucio-
nalizagdo” das supersti¢ées. Aidentificagdo entre superstigéo e religido nao expressa um juizo de valor, mas somen-
te uma indicagdo epistémica. De fato, a analise das supersti¢des poderia ser ampliada a muitas crencas “laicas”.

20 O termo affordance, derivado do psic6logo James Gibson, indica um conjunto de propriedades possuidas por um
objeto, o qual “convida” o agente a determinadas acdes, em virtude da relagiio que se estabelece entre os dois.
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mais eficaz com respeito a uma finalidade analoga. A vantagem biologicamente
adaptativa da abdugio é que, embora seja frequentemente sujeita a erro (nio se trata,
de fato, de uma inferéncia logicamente valida), orienta rapida e eficazmente a acio.

Os seres humanos nao somente produzem abdugdes relacionadas com a prépria
experiéncia, mas também observando os comportamentos dos demais. Nesse sentido,
e conforme aos critérios de transmissio preferencial apresentados na secio anterior,
adifusio de determinados raciocinios abdutivos é consequéncia da presenca de varian-
tes culturais mais ou menos aceitas dentro de uma sociedade. Isso, como vimos, nio
implica a adaptatividade biolégica imediata dos comportamentos associados. Os com-
portamentos derivados de abdugoes podem ser adotados, ounio, independentemente
da eficicia, em termos de fitness, que desempenham. De fato, as consequéncias com-
portamentais da difusio de raciocinios supersticiosos podem ser muito negativas para
os membros de uma comunidade. Considere-se o caso dos processos por bruxaria.
Rodney Stark (cf. 2003, cap. 3) relata que em muitas pequenas cidades europeias, du-
rante a Reforma, foram executados entre 5 e 10% da populacdo, de modo arbitrario.
Para Richerson e Boyd, a falacia abdutiva, na base dessa onda de execugdes, reside em
um pensamento do seguinte tipo:

Se Deus é benévolo, deve existir alguma forgca demoniaca a qual pode ser atribu-
ida a culpa da natureza violenta da vida na Terra. Se os seres humanos podem
aceder aos benévolos poderes de Deus, entdo também a magia e a veneragio do
deménio podem ser igualmente eficazes para invocar as forgas do mal (2006

[2005], p. 235).*"

Um outro exemplo é proporcionado pelo antropélogo Bruce Knauft (1985), que
estudou os habitos dos Gebusi, uma populacdo de agricultores da Nova Guiné. Nessa
sociedade, as execugdes por bruxaria sio a primeira causa de morte, ao lado da mala-
ria. Essa tradicdo é tio arraigada na cultura dos Gebusi que chega a comprometer a
defesa da tribo, facilmente vitima dos assaltos de uma populacgio préxima, os Beda-
mini (Knauft, 1985, cap. 5).

Segundo ainterpretagio sociobiolégica, religido e supersti¢io representaram um
beneficio direto para a fitness biolégica, determinando um critério para a eliminacéo

21 Poder-se-ia objetar que essa interpretagdo dos processos por bruxaria é ingénua, ja que, atras da fachada da jus-
tificagdo teoldgica, escondem-se razdes politicas. Acho esta objecdo s6 parcialmente relevante. Se, por um lado, é
verdade que a Inquisicdo na época da Reforma foi impulsionada pelas altas esferas eclesiasticas (provavelmente
interessadas em questdes mais politicas do que religiosas), também é verdade que a participagio das ordens monas-
ticas, do baixo clero e do povo (que pouco sabia da logica do poder) jogou, na sua difusio, um papel fundamental
(para a reconstrugdo historica de um caso exemplar, cf. Huxley, 1982).
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(nfio necessariamente fisica) de elementos potencialmente perigosos para a sociedade.
Citando Wilson:

Se o cérebro evoluiu por selecdo natural, entdo até as capacidades para selecionar
opinides estéticas e crencas religiosas especificas devem ter surgido segundo o
mesmo processo mecanicista. Elas sdo ou adaptagdes diretas a ambientes passa-
dos (...) ou, quando muito, construgdes erigidas secundariamente pelas ativida-
des mais profundas e menos visiveis, que foram, uma vez, adaptativas nesse sen-

tido biolégico mais estrito (Wilson, 1991 [1978], p. 14).

Desmond Morris (cf. 1967, p. 156~ 9) considera as supersti¢des adaptativas, uma
vez que desenvolvem a funcdo de controlar a taxa de natalidade da populagdo. Uma
superpopulacio global implicaria uma explosio de violéncia incontrolavel.** A evolu-
¢do tem proporcionado ao ser humano estratégias para evitar esse perigo. Uma dessas
estratégias € o pensamento supersticioso, frequentemente institucionalizado através
da religido. Considere-se uma tipica crenca teolégica. A crenca em um ser superior
(Deus, a alma dos defuntos ou de animais sagrados) implica, para Morris, a transfe-
réncia da liderancga a uma entidade super partes (cf. 1967, p. 158). Essa presenca forta-
lece a coesdo entre a populacio e suas hierarquias internas. Além disso, para consoli-
daraunidade social, é necessaria uma continua repeticido de comportamentos (rituais)
que demonstrem a submisséio ao lider e, a0 mesmo tempo, a escrupulosa eliminacéo
dos membros menos “fiéis” da sociedade.

Segundo Morris (1967, p.158-9), as estratégias supersticiosas relacionadas com
a religido sdo adaptativas para a espécie porque, identificando culturalmente os gru-
pos sociais e discriminando os individuos alheios (nfio adaptados no sentido que nio
sdo biologicamente aptos para desenvolver seu papel social), ajudam a evitar o perigo
da superpopulacio e da luta pelos recursos. Essa explicagdo, em minha opinido, con-
tém dois elementos ad hoc. Em primeiro lugar, estd baseada na ideia de que os meca-
nismos culturais de controle da populacio sio biologicamente necessarios. Em segundo
lugar, esses mecanismos sio arbitrariamente associados a religido e a supersti¢io. Em
relacio ao primeiro ponto, sabemos que, no caso do ser humano, existem mecanismos
biolégicos que podem ser associados ao controle da populacgdo. Por exemplo, o demo-

22 Segundo alguns autores (por exemplo, Ruse, 1983, p.11), a inclusio de Morris entre os sociobi6logos nio é
justificada, tanto por razdes cronolégicas (a introdugdo do termo “sociobiologia” por parte de Wilson é posterior ao
texto de Morris aqui considerado), quanto cientificas (a elaboragéio wilsoniana e dos autores posteriores é enqua-
drada em esquemas explicativos mais definidos). Em minha opinido, as paginas do autor tratadas aqui estio perfei-
tamente em linha com o pensamento sociobiolégico, ja que sdo evidentes certos pressupostos reducionistas e
adaptacionistas tipicos de dita teoria.
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rado periodo da gestacdo, ou o demorado periodo de dependéncia das criangas da mie.
Mas nada indica que os comportamentos supersticiosos representem uma extensio
funcional desse mecanismo. Empiricamente, e em relacdo ao segundo ponto, as su-
persti¢des nio parecem inibir adaptativamente a superpopulacio. As vezes, “inibem”
demais, como no caso dos Gebusi. Outras vezes, encorajam a superpopulacio. Isso ocor-
re, por exemplo, com a proibicio dos preservativos na Africa, ou com algumas méxi-
mas religiosas bem conhecidas, como a crista “crescei-vos e multiplicai-vos”.

Osteéricos damemética, em particular Dennett (2006) e Blackmore (1999), ain-
da que falem mais concretamente de religido, parecem sugerir que as supersticdes apa-
recem a partir do medo pelo desconhecido. A difusdo das supersti¢des depende de cri-
térios de selecdo memética. Na maioria dos casos, os memes supersticiosos emergem
a partir de algum comportamento biolégico socialmente vantajoso. Isso acontece, por
exemplo, no caso do culto aos mortos (cf. Dennett 2006, cap. 4). O ritual da sepultura
¢ uma solugio 6tima para um problema higiénico que poderia comprometer a satde do
grupo social, a decomposicgio dos cadaveres pode facilmente gerar doencas. A crenga
em uma vida ap6s a morte representa uma resposta supersticiosa a dor e ao medo dos
sobreviventes. Explica, de um modo atrativo para as nossas mentes, o mistério da ces-
sacdo das fungoes vitais. O erro dasociobiologia, na perspectiva memética, seriaaiden-
tificagfio de dois comportamentos (o de sepultamento e o de culto aos mortos) em um
s6 (cf. Blackmore, 1999, cap. 9). O mesmo enquadramento seria aplicavel também aos
casos de bruxaria. O comportamento biol6gico (a eliminagio de um membro do grupo)
e o meme adaptado (o juizo religioso) convivem no mesmo ritual, mas tém duas funcgées
diferentes e suas histérias evolutivas seguem dois percursos distintos (cf. Blackmore,
1999, cap. 15). A proposta memética tem a vantagem de “descarregar” o peso da expli-
cacgdo reducionista genética dos comportamentos sociais, mas tem problemas intrin-
secos. Os meméticos explicam a mal-adaptagio biolégica de algumas superstigoes,
identificando-as com adaptagdes meméticas (cf. Blackmore, 1999, cap. 8). Mas nio
explicam o que é uma adaptacdo memética.

O modelo proposto aqui compartilha com a explicacdo sociobiolégica a ideia de
que os comportamentos supersticiosos podem incentivar a coesio de uma populagéo,
mas rejeita a tese de que eles desempenhem o papel, biologicamente determinado, de
controlar a superpopulacdo. Voltemos a caracterizagio da supersticio como abdugéo.
A abducdo é uma estratégia de aprendizagem individual em larga medida eficaz: per-
mite a generaliza¢io das experiéncias passadas em termos de affordances adequadas
com respeito a comestibilidade de certos alimentos, a periculosidade de certas espé-
cies e ao sucesso de certos comportamentos para a sobrevivéncia. Além disso, a abdu-
cdo é também uma estratégia de aprendizagem social. Um modelo que proporciona
informacdes tteis e exatas sobre o ambiente (também cultural) onde vivemos, e sobre
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os comportamentos mais adequados nele, s6i ganhar nossa confianga. De alguma ma-
neira, operamos com nossos modelos sociais uma espécie de “meta-abducio”; dado
que as abducgdes que aprendemos deles mostraram-se bem-sucedidas com respeito a
certos fins, concluimos (abduzimos) que, em geral, ele ndo nos enganard com uma
abducio incorreta.

Imaginemos que, em origem, as variantes culturais relacionadas com abducdes
supersticiosas fossem transmitidas, dentro de uma determinada populacido, conjun-
tamente com abducdes empiricamente comprovadas, dado que, para fins praticos, os
comportamentos implicados cumpriam satisfatoriamente a funcgio desejada (o culto
aos mortos nio compromete, ao contrario, parece justificar, o cumprimento da funcao
biologicamente util, a sepultura). Ao longo das geragdes seguintes, a tendéncia a uni-
ficar abdugées empiricamente comprovadas e determinadas supersticdes em uma
mesma variante cultural se consolidard em virtude do fato de que, de acordo com os
critérios de transmissio preferencial, e através de um processo de institucionalizacdo
(cf. nota 16), a maioria dos membros da populagio exibirdo comportamentos confor-
mes aos modelos mais comuns. As variantes culturais que remetem a abdugdes su-
persticiosas podem acabar perdendo qualquer relacido com a funcao originaria, ja que
sua difusdo ndo depende de fatores adaptativos biolégicos, mas de mecanismos
imitativos. Qual é, entdo, sua fungio? Por que se mantém, ainda que, em alguns casos,
prejudiquem a fitness biolégica de uma populagio?

Os comportamentos supersticiosos sio sinais de identificacdo de modelos co-
muns dentro de uma sociedade. Sua funcio principal é o reconhecimento de um indi-
viduo como membro de um grupo social. Agir conforme a uma determinada variavel
supersticiosa implica a aceitacio e a possibilidade de constituir-se como um modelo
dentro do grupo. Os individuos que abandonam os comportamentos supersticiosos
(embora sejam mal-adaptativos) perdem seu papel de modelo para as geragdes seguin-
tes. Quem rejeita as tradigdes, ainda que baseadas em abducdes arbitrarias, tampouco
¢ confidvel em relacdo a outras questdes praticas, por causa dos processos de meta-
abducido proprios da aprendizagem social. Se muitos individuos agirem dessa manei-
ra, isso provocaria, a longo prazo, a fragmentacio do grupo social. Em ultima instan-
cia, de um ponto de vista evolutivo cultural, quem certifica a falsidade (ounocividade)
das variantes culturais consolidadas, por mais “irracionais” que sejam, pode prejudi-
car sua sociedade. Para a conservacio da cultura catélica durante a Reforma, as vitimas
dos processos inquisitoriais representaram o prego que foi pago parauma unidade so-
cial compacta, governada por modelos claros e, portanto, bem-sucedidos.?® Os Gebusi,

23 Poder-se-ia perguntar: bem-sucedidos para quem? Com certeza, nio para as vitimas dos processos! Uma possi-
vel objecdo seria, entéo, que as adaptagdes de segunda ordem representam uma simples justifica¢io do estado das
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ainda que vulneraveis aos Bedamini, mantém uma ordem social através de modelos
igualmente fortes.*# Nesses casos, a supersticio nio parece ser apenas uma necessa-
ria mal-adaptacio derivada dos mecanismos imitativos. Certas variantes culturais su-
persticiosas parecem possuir caracteristicas que permitem sua transmissao ao longo
de muito tempo, nio diretamente relacionadas com a funcio adaptativa imediata do
incremento da fimess, mas funcionais 8 manutencio da sociedade mesma, entendida
como condicdo indispensavel para a realizacdo das outras funcdes vitais humanas (se-
jam éticas, estéticas ou politicas) 25

coisas, sem ter em conta que, dentro de uma sociedade, existem varias tendéncias em conflito entre si, e é redutivo
e inexato identificar o “bem-sucedido para a sociedade” com o “bem-sucedido para quem detém o poder”. Essa
objeciio é, porumlado, e de alguma maneira, parecida a critica de Sahlins (1976) a sociobiologia pela qual constatar
que uma condigio ¢ adaptada implica sua aceitagio ética incondicional. Essa critica é bem refutada por Ruse (1983,
P-99-104). Por outro lado, expressauma dificuldade mais séria, ou seja, a de estabelecer pardmetros adaptativos de
segunda ordem consistentes. Quando falamos de adaptagdo biolégica, é mais ou menos facil determinar porque um
trago ¢ adaptado; ele proporciona uma vantagem diferencial, caracterizada por um incremento de fitness, que é mai-
or respeito a vantagem aportada pelo outros tragos com os quais compete. Mas no caso das adaptacdes culturais néo
é tdo claro que uma determinada estratégia abdutiva seja mais adaptativa do que uma outra, simplesmente porque
historicamente ela foi a que, de fato, foi realizada. Estou consciente de que obje¢do mereceria uma analise mais
aprofundada, mas uma solugdo pode ser esbocada da seguinte maneira. A vantagem diferencial de certos comporta-
mentos, em ambito cultural, é determinada pela presenca de variantes culturais, cuja difusio responde aos meca-
nismos de transmissio preferencial. Quando falamos de um comportamento “bem-sucedido” néo estamos, obvia-
mente, falando de um comportamento universalmente “bom” (assim como nio faria sentido considerar uma trago
biolégico como adaptado a qualquer ambiente). Os comportamentos sdo “bem-sucedidos” apenas emrelagio a fun-
¢do associada a variante cultural. O que aqui é sugerido é que a realizagio comportamental das variantes mais co-
muns em uma sociedade garante a coesdo dos membros que sustentam tais variantes (que sio a maioria) e da socie-
dade mesma, assim como a manifestagio de determinados tragos biolégicos garante nio apenas a subsisténcia do
individuo, mas também da espécie. Com certeza, dentro de uma sociedade existirdo individuos penalizados pela
difusio de certas variantes e de comportamentos associados, mas isso é uma consequéncia implicita de qualquer
mecanismo seletivo.

24,0 caso dos Gebusi é mais complexo, do ponto de vista adaptativo, do que a bruxaria durante a Reforma. Contudo,
eis um caso bastante claro, em minha opinido, de seleciio de grupo (Sober, 1996 [1993]; Sober & Wilson, 1994,
1998). Os Gebusi sobrevivem como grupo porque estabelecem uma EEE em conjunto com os Bedamini, com os
quais compartilham alguns vinculos familiares. Os Gebusi, para poder manter suas préprias tradigdes, se “deixam”
saquear pelos Bedamini, os quais, vendo a situacio de latrocinio continuado como vantajosa, evitam aplastar por
completo a populagio adversaria. O incremento de individuos nio conformes ao comportamento dominante (Gebusi
“rebeldes” ou Bedamini “assassinos”) subverteria o delicado equilibrio, que se funda sobre a composicéo populacional
especifica de cada grupo, e, com ela, comprometeria as possibilidades de sobrevivéncia dos individuos, indepen-
dentemente de suas fitness particulares.

25 O mecanismo conservador da transmissdo das supersti¢des pode sofrer mudangas substanciais quando outras
variantes culturais, facilmente imitaveis e/ou biologicamente vantajosas, aparecem. A “revolucio cientifica”, nas
sociedades ocidentais, representou alenta introdugio de modelos de conhecimentos mais confiaveis. Inicialmente,
adifusdo desses modelos implicouum grande esfor¢o, mas, quando comegaram a aparecer as primeiras tecnologias,
aciéncia comegou a suplantar o pensamento supersticioso. Os detalhes dessa evolugio e a consideragio da raciona-
lidade cientifica em relagdo a superstigdo, desde o ponto de vista adaptativo, serdo objeto de estudos futuros.
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Podemos resumir as trés perspectivas teéricas em relacio a supersticio do se-
guinte modo:

« Sociobiologia: amal-adaptagio é apenas aparente. Se consideramos as supers-
ticdes em um contexto biolégico, elas sdo redutiveis a outros comportamentos
primitivos e sua funcio € a de controlar a superpopulacio e, assim, incrementar
afitness da espécie através da sele¢do dos individuos (cf. Wilson, 1991 [1978];

Morris, 1967).

- Memética: as supersticdes aparecem como consequéncia de uma adaptacio
biolégica, mas atualmente nio sio nada mais que memes que evoluem através
de mecanismos adaptativos préprios (cf. Dennett, 2006; Blackmore, 1999).

- Presente proposta: as supersti¢cdes aparecem como consequéncia da imitacdo
de modelos comuns. Embora nio sejam imediatamente adaptativas, podem
implicar outros beneficios a médio/longo termo, como a coesdo da populacio.

Ainda que exista certa semelhanca aparente entre a tese proposta e a tese socio-
biolégica, a diferenca entre elas é profunda. A sociobiologia proporciona as bases te6-
ricas para analisar apenas as funcdes adaptativas de primeira ordem dos comporta-
mentos imitativos. Se eles se preservaram é por uma razio evolutiva genética, implicita
em cada individuo, e nio pode existir outra explicagdo. A presente proposta nio nega o
valor adaptativo de primeira ordem de alguns comportamentos sociais, mas reconhe-
ce a existéncia de outros parametros adaptativos para avaliar a evolugio das socieda-
des. As adaptacoes de segunda ordem aparecem como consequéncia de dinadmicas in-
ternas aos grupos sociais e ndo é possivel “calcula-las” a partir da dotagdo genética dos
individuos. No caso das supersticoes, sugeriu-se a preservagdo da coesdo como uma ca-
racteristica adaptativa de segunda ordem, em virtude da qual comportamentos biolo-
gicamente mal-adaptativos mantém-se ao longo das geracoes.

Podemos dizer que a evolugdo cultural, através da variacdo de certos comporta-
mentos (muitas vezes favoraveis, mas nio sempre), chega a determinar “alternativas
adaptativas”. O grupo cultural representa o ambiente mais importante para o ser hu-
mano; uma vez superados certos problemas relativos a sobrevivéncia, o ambiente na-
tural torna-se secundério. Asvariantes culturais, nesse contexto, nio precisam de “bons
reprodutores (biolégicos)” para se difundir, mas de “bons imitadores”. Isso implica
parametros de adequagéo, e de “sobrevivéncia social”, diferentes dos parimetros na-
turais e, portanto, passiveis de uma analise evolutiva parcialmente independente.
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CoNCLUSOES

E mais que plausivel que as bases psicologicas da aprendizagem social e da imitaciio
sejam imediatamente adaptativas. Se comparamos os membros das espécies que pos-
suem mecanismos de aprendizagem diretos do ambiente com o ser humano, que pode
aprender através dos erros dos demais individuos, podemos facilmente concluir que a
aprendizagem social representa um passo adaptativo importante. A imitagio permite a
transmissdo acumulativa da informacao e, portanto, a elaboracdo de comportamentos
e técnicas mais sofisticados para a resolucdo dos problemas ambientais, com uma no-
tavel economia de tempo e esforcos. Contudo, muitos comportamentos sociais nada
tém a ver com problemas que definiriamos como “biolégicos” e, inclusive, podem in-
terferir com nossa eficacia individual.

Para entender esses fendmenos, propus, neste artigo, introduzir uma distin(;ao
entre o conceito tradicional de adaptacao, a adaptacio de primeira ordem (individual,
ouimediata), relativa & otimizacdo dafitness, e um outro tipo de adaptacio, a adaptacgio
de segunda ordem (de grupo, ou a médio-longo prazo). Minha proposta pode ser con-
siderada como uma sintese entre a sociobiologia e a memética, e a superagio do
reducionismo causal presente nessas teorias. De acordo com a sociobiologia e contra a
memeética, devemos rejeitar a ideia de que existe um dominio causal separado do bio-
légico em sentido forte (uma infosfera). Mas de acordo com a memeética e contra a
sociobiologia, devemos defender a ideia de que a identidade entre a adaptacdo e o in-
cremento de fitness imediata e individual nio é suficiente para a compreensio dos fe-
nomenos culturais. A distingao entre as duas ordens de adaptagio pretende responder
a essas duas exigéncias teéricas. O que se quer sugerir é que a inica reducio
naturalisticamente plausivel entre o cultural e o natural ¢ um tipo de reduciao que po-
deriamos chamarde funcional, asaber, aidentificagdo dos mecanismos evolutivos pré-
prios dos dois processos a luz do conceito de adaptacio. A selegio natural opera em
varios niveis da realidade. Assim, a evolucdo cultural, embora possua caracteristicas
préprias, exibe dindmicas de transmissio coerentes com o modelo neodarwinista: as
variantes culturais podem desempenhar fun¢des propriamente adaptativas. Contudo,
as funcoées das variantes culturais ndo sio causalmente redutiveis a funcgio das adapta-
cOes genéticas, como gostariam os sociobi6élogos (cf. Wilson, 1975, cap. 27), nem sua
estrutura é redutivel a dos replicadores biolégicos, como requerem os meméticos (cf.
Dawkins, 1976, cap. 11). Os mecanismos que governam a evolucio cultural nio sio
tipologicamente diferentes dos que governam a evolugio natural, mas nem a histéria
causal das variantes culturais, nem seus parametros adaptativos, sdo totalmente de-
terminados pelo plano genético e, portanto, € possivel uma analise do social autonoma
das categorias materiais biolégicas.
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Os tragos culturais nio precisam refletir uma rigida dependéncia causal dos ou-
tros tracos biolégicos, para que possamos sustentar que eles dependem de um meca-
nismo de selecdo natural. E suficiente que sua evolucio apresente caracteristicas ana-
logas. Ja vimos que as variantes culturais podem mudar, podem ser herdadas das
geracdes anteriores e, em alguns casos, adaptarem-se. Os tragos culturais aparecem
casualmente, como os tracos biolégicos, e os mecanismos de transmissiao preferencial
influem em sua selegéo. A adaptacdo dos tragos culturais nido depende necessariamen-
te de sua funcao biolégica imediata. As vezes, a difusdo de uma variante social pode
interferir diretamente com o incremento da fitness individual. A sobrevivéncia desses
modelos mal-adaptativos deve-se a aparicéo, a longo prazo, de vantagens como a coe-
sdo do grupo social ou a melhora das condi¢des de vida. Essas vantagens nio sio deter-
minadas por tracos adaptativos dos individuos, embora muitas vezes possam ter efei-
tos “bons” também no nivel biolégico, no longo prazo. A presenca de uma EEE cultural
em uma populacio envolve maior possibilidade de sobrevivéncia do grupo no contexto
social e, portanto, também no ambiente natural. Comportamentos prima facie mal-
adaptativos podem garantir mais possibilidades de sobrevivéncia grupal do que com-
portamentos diretamente dirigidos ao incremento da fitness imediata e individual.

Ajideiaprincipal da proposta é relativamente simples e, em minha opinifo, com-
pletamente coerente com uma visio naturalista da realidade social. Resumindo, dado
que ndo somos nada mais do que animais complexos, os comportamentos humanos
devem ter uma origem bioldgica evolutiva. Contudo, a presenca de comportamentos
mal-adaptativos, na maioria das sociedades, sugere que uma explicacio adaptacionis-
ta classica da cultura nio é plausivel. A explicacio dos comportamentos culturais, do
ponto de vista evolutivo, deve ser dada em dois niveis. O primeiro nivel, o incremento
da fitness biolégica (principalmente individual), é aceito por qualquer teoria adaptaci-
onista. O segundo nivel, préprio da presente proposta, também deve ser relevante em
termos de adaptagdo biolégica, mas de uma maneira diferente. Quando os comporta-
mentos sociais pdem em risco a sobrevivéncia imediata, sua persisténcia e difusio de-
pendem de alguma vantagem populacional selecionada nio geneticamente alongo pra-
z0. Acho essaideia extremamente convincente. Talvez quase trivial, poder-se-ia objetar.
O desafio é elabora-la em detalhe. Apresentei aqui um esquema geral e alguns instru-
mentos para desenvolvé-la. Esboceiaaplicacido aum caso empirico. Emboraa propos-
ta esteja em um estado ainda programatico, e muito trabalho fique para ser feito, acre-
dito que uma explicacido plausivel da evolucdo das culturas humanas possa ser
proporcionada através desse esquema interpretativo.®
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ABSTRACT

The main objective of this study is to suggest how we can explain cultural transmission within a general
evolutionary, naturalistically acceptable, framework. To do so, [ will begin by reconsidering the two ma-
jortheories that have been proposed for the same purpose, namely, sociobiology and memetics. Regard-
ing sociobiology, I will preserve the idea that the origin of cultural traits lies in a biological adaptation.
Regarding the second theory, I will accept that there is a sense in which cultural traits are adapted that
differs from simple “increase of biological fitness”. The second objective, closely related to the first, is to
explain why certain cultural phenomena that are not biologically adaptive, called maladaptations, re-
main, and thus to provide an adaptationist, but not genocentric, interpretive framework forunderstanding
cultural dynamics. In order to articulate my thesis in an original proposal, I will use the ideas of Boyd and
Richerson and introduce the distinction between first order and second order adaptations.
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