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Atuagdo missiondria jesuitica na
América portuguesa: a peculiar via
renascentista, sacramental e tridentina
a salvagdo no(s) Novo(s) Mundo(s)’

Adone Agnolin’

A Companhia de Jesus foi o0 emblema mais representativo da transformacéo e realizagio
da nova pratica da catequese na sua atuacdo missiondria, durante a primeira Idade
Moderna. A transformagédo vinha ocorrendo a partir da contraposi¢ao entre Reforma e
Contrarreforma, no estabelecimento de analogias e diferencas da missdo entre Europa,
América e Asia, e, finalmente, na esteira dos ecos das decisdes conciliares de Trento em
Lima. A partir dos topicos que dividem o texto, o presente trabalho percorre - em uma
sintese inevitavelmente esquematica, mas aberta a perspectiva de recentes investigacdes
sobre o tema - essas problemdticas. Pensamos assim que elas possam ganhar clareza e
coeréncia expositiva, mas, sobretudo, uma capacidade de inteligibilidade dos temas
propostos, tendo em vista um resultado que ndo seja apenas uma aquisi¢do (sempre
parcial), mas, sobretudo, um novo ponto de partida para ulteriores investigacdes sobre as
diretrizes apontadas.

Jesuit missionary work in Portuguese America: the peculiar renaissance,
sacramental and tridentine way to salvation in the New World(s)

The Society of Jesus was the most representative symbol of transformation and realization
of the new practice of catechesis in its missionary work during the early modern age.
The transformation was taking place within and from the contrast between Reform

! Artigo recebido em 10/6/2011 e aprovado em 14/9/2011.

% Professor doutor em Histdria Moderna do Departamento de Histéria da Universidade de Sdo
Paulo.
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and Counter Reformation, establishing similarities and differences of mission between
Europe, America and Asia, and finally, in the wake of the echoes of the conciliar decisions
of Trent in Lima. From the topics that divide the text, this study retraces - a synthesis
inevitably schematic, but open to the prospect of recent research on the subject - such
issues: we think they can win expository clarity and consistency, but, above all, an
ability of intelligibility of the proposed topics, with a view to a result that is not only an
acquisition (always partial), but above all, a new starting point for further investigations
on the guidelines outlined.

LCaction missionnaire des Jésuites dans TAmérique portugaise: la voie
singuliére a la Renaissance, du sacrement et du tridentisme en vue du salut
dans le(s) Nouveau(x) Monde(s)

La Compagnie de Jésus fut lembléme le plus représentatif de la transformation et de
la réalisation de la nouvelle catéchése pratiquée par les missionnaires au cours de la
premiére partie de 'Epoque moderne. La transformation sest produite a l'intérieur et
a partir de lopposition entre Réforme et Contre-Réforme, par le biais d’analogies et de
différences entre les missions en Europe, en Amérique et en Asie. Cette transformation
s'inscrit finalement dans le sillage des échos, a Lima, des décisions prises au cours du
Concile de Trente. A partir des topiques qui organisent le texte, cette étude parcourt
ces problématiques — en une synthese inévitablement schématique, mais ouverte a la
perspective de recherches récentes sur ce théme : nous pensons donc quelles peuvent
gagner en clarté et en cohérence, mais surtout que les thémes proposés peuvent acquérir
davantage d’intelligibilité, en visant un résultat qui ne soit pas seulement une acquisition
(toujours partielle), mais surtout poser un nouveau point de départ pour de prochaines
recherches sur les motifs mis en évidence.

1. Livre-arbitrio renascentista e perspectiva missiondria americana

Na primeira Idade Moderna, a Companhia de Jesus foi, sem sombra de
davidas, o emblema mais representativo da transformagéo e realiza¢iao da nova
pratica da catequese na sua atuagdo missiondria. Tudo isso vinha ocorrendo no
interior da contraposi¢do entre Reforma e Contrarreforma, no estabelecimento
de analogias e diferencas da missdo entre Europa e América (mas também da
Asia) e, finalmente, nos ecos das decisdes conciliares de Trento em Lima. Tanto
perante o contexto da Reforma quanto naquele da novidade americana ou em sua
nova reestruturacao conciliar limenha, uma caracteristica comum emerge, em
sua peculiaridade, na a¢do jesuitica. Trata-se da centralidade reservada ao livre-
arbitrio, que, ndo por acaso, encontramos exemplarmente sintetizada na obra de
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um jesuita como Acosta: figura central no contexto do III Concilio de Lima e
na interlocugao entre os varios ambitos missiondrios, para além de doutrinaria-
mente atento as diferencas teoldgicas (e as suas bases filosdficas) entre o mundo
protestante e aquele catolico.

Em sua Historia natural y moral de las Indias, antes da novidade do tema
americano, o proprio Acosta destaca, de fato, o carater inovador de seu relato.
Assim, mesmo que, pelo muito que se disse e se escreveu sobre ele, o0 Mundo
Novo ja nao seja novo, mas velho em relagio a sua obra, o autor evidencia:

todavia me parece que en alguna manera se podrd tener esta Historia por nueva, por ser
juntamente historia y filosofia y por ser no solo de las obras de naturaleza, sino también
de las del libre albedrio, que son los hechos y costumbres de hombres. Por donde me
parecié dar el nombre de Historia natural y moral de las Indias, abrazando con este
intento ambas cosas.?

O destaque proposto por Acosta em relacdo ao “livre-arbitrio” apresenta por
si s6 o dado fundamental da nova perspectiva antropoldgica, que se abre na pri-
meira modernidade com a nova missdo evangelizadora americana, sobretudo
jesuitica. Uma perspectiva, se quisermos, realmente préxima aquela da proble-
matica comparativa e disciplinar da Historia das Religidoes contemporanea.*

3 ACOSTA, José de. Proémio ao leitor. In: Historia natural y moral de las Indias. En que se tratan de
las cosas notables del cielo, elementos, metales, plantas y animales dellas y los ritos, y ceremonias, leyes
e gobierno de los indios. México: Fondo de Cultura Econémica, 2006 [1962].

* Disciplina que analisa as “religides” assentando-se em uma base propriamente historico-compa-
rativa e levando-as em considera¢iao como produtos culturais: isto é, entendidos como construgdes
arbitrdrias, subtraidas a uma dimensao transcendente e objetivante e determinadas, pelo contrario,
a partir de um contexto exclusivamente historico e cultural. O que significa que parte, justamente,
do pressuposto de um arbitrario que predetermina e rege, inclusive, esse contexto. A respeito da
disciplina, cf.,, entre outras, as obras propostas em portugués: AGNOLIN, Adone (Org.). Histéria
das religioes. Sao Paulo: Hedra, 2005 [VV. AA. SCARPI, P; FILORAMO, G.; RAVERI, M.; MAS-
SENZIO, M. Manuale di storia delle religioni. Roma-Bari: Laterza, 1998. Edi¢ao brasileira em quatro
volumes.]: SCARPI, Paolo. Politeismos: as religides do mundo antigo. v. I; FILORAMO, Giovanni.
Monoteismos e dualismos: as religides de salvagio. v. Il; RAVERI, Massimo. India e Extremo Oriente:
a via da libertagdo e da imortalidade. v. III; MASSENZIO, Marcello. A histéria das religioes na cul-
tura moderna. v. IV. AGNOLIN, Adone. O debate entre histéria e religido em uma breve histéria
da histdria das religioes: origens, endereco italiano e perspectivas de investigagdo. Projeto Historia:
Revista do Programa de Estudos Pés-Graduados em Historia, Departamento de Histdria, PUC-SP,
“Historia e religides”, n. 37, p. 13-39, dez. 2008. E, finalmente, sempre de nossa autoria, um trabalho
de préxima publicagao, Histéria das religioes: prolegdmenos a perspectiva historico-comparativa do
estudo das religides. [no prelo].
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As bases desse livre-arbitrio se assentam, enfim, na perspectiva de uma
“construcao da igualdade” entendida como uma das caracteristicas principais do
processo histérico-cultural que se realiza no Renascimento. Trata-se do processo
de construgdo que esta na base de uma humanidade’ finalmente unica: apoiado
em suas profundas bases humanistas, entre o fim da Idade Média e o Renasci-
mento, esse percurso realiza o encontro emblematico entre uma alteridade histo-
rica (os Antigos) e uma alteridade espacial (os selvagens), tornando o século XVI
0 momento mais significativo que constituiu os homens na base de uma mesma
estrutura subjetiva e das mesmas representagdes. Com a novidade aberta por essa
perspectiva, a cultura ocidental encaminhou-se em dire¢do a constru¢do de uma
igualdade que permitiu a possibilidade inédita de comparagdo horizontal,* com
os consequentes efeitos de historicizagdo das alteridades historicas e espaciais: a
partir desses pressupostos, os homens, tanto do Velho quanto dos Novos Mun-
dos, se constituiram, enfim, no Homem que compartilhava uma mesma estru-
tura subjetiva e as mesmas representagdes.

Resultado do cruzamento de duas viagens, duas confrontagdes, peculiares da
Renascenga — o renascimento da civilizagdo antiga e o nascimento da nova -, a
construgao dessa “nova humanidade” encontra em Erasmo a sintese mais emble-
matica (e sua influéncia mais significativa no 4mbito religioso) de uma cultura que
obriga o novo a se relacionar com o antigo na determinagao de limites necessarios
e sistematicos da civilizacao: segunda importante etapa cultural do Ocidente que,
depois e na esteira daquela do Direito, estabelece a constitui¢do da humanidade
que, na sua diversa mas unica relagcdo com os diferentes graus de civilizagao, per-
mite realizar a comparagdo de humanidades colocadas nos distintos degraus desse
unico processo que se torna, finalmente, um “processo civilizador”” E falar em

> Cuja conceituagdo, antes de se propor como dado, constituiu-se em resultado de um percurso
histérico peculiar que, unicamente, permitiu sua “pensabilidade’”.

¢ Distinguindo-se de uma anterior defini¢do de diversidade estabelecida por meio de uma hierar-
quizagao/verticalidade. Nessa transformagao de perspectiva transformaram-se, evidente e progres-
sivamente, os valores envolvidos nas representagdes das alteridades: passando-se de uma hierar-
quizagdo vertical para uma comparagao horizontal, verifica-se uma progressiva historicizagao das
diferentes culturas humanas (dos mores étnicos) que vai subtraindo-as a uma valorizag¢ao (exclusi-
vamente) “moral” (em um sentido valorativo absoluto).

7Cf. ELIAS, Norbert. Uber den Prozess der Zivilisation. Basileia: Haus zum Falken, 1939. v. 1. Edi¢do
brasileira: O processo civilizador. Uma historia dos costumes. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1994. v. 1.
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“civilizagdo” erasmiana significa, justamente, leva-la em consideragao por se cons-
tituir na base de seu livre-arbitrio.®

Em relagdo a esse percurso renascentista e a seus pressupostos, a América
acabara se configurando como laboratdrio da inédita possibilidade de compara-
¢do, finalmente horizontal, das humanidades, alimentando, com suas especifici-
dades, uma verdadeira protoantropologia missiondria. E os jesuitas representa-
ram, nesse contexto, os primeiros exemplares etnoldgicos de campo.

Nas palavras de Acosta, sdo sintetizados, justamente, esses resultados: a novi-
dade da perspectiva proposta por sua Historia se desprende “por ser juntamente
histdria e filosofia’, e ndo somente uma objetivagdo entendida como “obras de
natureza’; a novidade da proposta do jesuita, portanto, resulta no acréscimo de
uma perspectiva “moral” aquela natural, em que se entendam como moralidade
os fatos e os costumes humanos como resultado do livre-arbitrio. Nas diretrizes
postas antes pela perspectiva erasmiana, torna-se plausivel e possivel, entdo, a
mudanga, imposta pela descoberta da América, de uma diversidade que nao
pode mais se configurar como totalmente explicavel pelas categorias antigas. E
isso porque, no interior de uma dupla objetivagao relacional, o homem do Renas-
cimento percebe sua alteridade em relagdo a Antiguidade, como moderno, e, em
relacao aos selvagens das “Novas Indias”, como civil. E esse, no fundo, o duplo
cruzamento de alteridades que se constitui em base daquela identidade cultural
que reconhecemos como civilizagdo moderna.

E a modernidade jesuitica nas Américas — exemplificada por Acosta — remete,
assim como a revolugdo filolégica humanista, a uma reinterpretagio da Anti-
guidade também relativa a concepgao da diversidade antropoldgica, partindo de
(novas) diretrizes civilizacionais que ja foram da Roma antiga: uma reinterpreta-
cdo filoldgica da civitas a qual o “selvagem” da América portuguesa ofereceu sua
grande contribuigdo.’

8 Cf. também, a esse respeito, SABBATUCCI, Dario. As felizes culpas do Ocidente. Imagindrio:
Revista do Nucleo Interdisciplinar do Imaginario e Memoria, Sao Paulo: Nime/USP, “Natureza’, n.
3, p. 163-180, 1996. Originalmente publicado em SANTIEMMA, Adriano (Org.). Lemblema e la
storia. Roma: La Goliardica, 1983.

° Cf., a esse respeito, a interpretagdo dos diferentes estdgios civilizacionais proposta por Acosta.
Entre outros trabalhos, ver: PAGDEN, Anthony. The fall of natural man: the American Indian and
the origins of comparative ethnology. Cambridge: University Press, 1982. Sobretudo os respectivos
capitulos VI, VII e VIII, que se referem a construgdo de “um programa de etnologia comparada”
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2. Disciplina, sacramentos e missdo na primeira Idade Moderna

Por outro lado, falando em modernidade da missao jesuitica nas Américas,
nao podemos, contudo, perder de vista o prioritario objetivo operativo, missio-
nério e evangelizador, no interior do qual se estrutura a abordagem a alteridade
americana, mesmo partindo da concepgao da diversidade antropolégica segundo
as diretrizes apontadas. Por isso, ndo podemos deixar de levar em consideragao
como o impulso catequético, mesmo em sua reformulacao moderna, se desprende
no interior dos pressupostos e da fun¢ao que lhe é reservada na perspectiva revo-
luciondria da revelagdo crista, no interior de seus principais e caracteristicos fun-
damentos doutrinais. Estes, de fato, teriam se tornado de extrema importancia
para fundamentar a “missao” e a consequente e necessaria pratica da catequese
missiondria como nucleo central da agdo que, a0 mesmo tempo, deriva e ali-
menta a for¢a propulsora de seu caracteristico universalismo.

Em estudo anterior, no qual ja tracamos essa contextualizacdo geral da
catequese,'’ apontamos, portanto, para a necessidade de uma analise mais atenta
da prética missionaria catequética e sacramental do século XVI: tanto em suas
profundas peculiaridades em face da nova situagao historica que se determinara
na Europa, com a crise aprontada pela Reforma, quanto em relagdo a consequente
reformulagdo da pratica missiondria, dentro e fora da Europa."

A partir dessas problematicas, tanto no contexto geral do universalismo mis-
siondrio quanto naquele especifico da catequese americana na primeira moder-
nidade, ndo podemos perder de vista como os sacramentos vém adquirindo um
estatuto especial de “grelha juridica’, além daquela propriamente teoldgica, no
interior da qual se realiza, de fato, a proposta de cristianizar o mundo. Proposta
identificada com uma especifica forma de “civilizagdo’, obviamente, isto é, aquela
juridica, civilizacional e antropoldgica construida no interior do Ocidente. De
um lado, essa civilitas derivava, justamente, da civitas romana, que, em primeiro

extendendo-se de Bartolomé de Las Casas até Joseph-Frangois Lafitau, passando, justamente, por
José de Acosta.

10 Tratamos, em parte, de algumas dessas caracteristicas em nosso Jesuitas e selvagens: a negocia-
o da fé no encontro catequético-ritual americano-tupi (séc. XVI-XVII). Sao Paulo: Humanitas/
Fapesp, 2007. Cf. Parte I (“Catequese e tradugdo”), itens 1 e 2.

" Fizemos isso, em termos gerais — isto é, prescindindo da sucessiva e especifica analise do contexto
e das problematicas americanas —, sobretudo na Parte IT (“Catequese e tradi¢do”) do nosso trabalho
citado.
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lugar, conseguiu construir o projeto (civilizacional) de um universalismo, ao
mesmo tempo em que constituia a ideia de Estado como sua especifica conquista
cultural.’? Por outro lado e ndo por ultimo, a constitui¢ao da Igreja herda essa
perspectiva e esse projeto por meio de sua praxe sacramental. Segundo a leitura
de longa durac¢ao sugerida por Paolo Prodi, “a Igreja se substitui pouco a pouco
ao Estado romano em vias de falecer e constitui cada vez mais o instrumento
cultural para o ingresso das populacdes barbaras na romanidade também como
pertencimento e identidade coletiva, também com a praxe penitencial”"?

A cristianizagao realizou, enfim, a insercdo das populagdes do mundo no
interior de um sistema propriamente juridico: foi somente depois disso que a
proposta da religido crista imp0s e exigiu mudangas de vida que atingiram costu-
mes, mentalidades e valores culturais.

A insergdo da alteridade no interior desse sistema juridico da tradi¢do catd-
lica foi realizada, segundo a prépria perspectiva religiosa, por uma mediagao fun-
damental que se imp0s, no plano ritual - tanto das culturas tradicionais, internas
ou externas a Europa, quanto do catolicismo -, por meio do plano sacramental:
em todo o seu processo historico de encontro com o “outro’, a tradi¢ao cato-
lica utilizou-se de uma importante funciao propria dos sacramentos que, mesmo
se tendia a “fagocitar” ou a eliminar a alteridade, de qualquer maneira se colo-
cava como intermediacdo fundamental para sua interpretacao. Por outro lado,
ao longo desse processo de “encontro” instaurava-se, necessariamente, um “con-
fronto”: os proprios sacramentos ndo podiam se subtrair aos efeitos de um pro-
cesso historico que colocava em discussao o ponto de vista cultural, teoldgico,
juridico e civilizacional que os constituiram em sua especifica fungdao. Podemos
dizer que, nessa conjuntura historica, na esteira do (e correlativamente ao) per-
curso filolégico-humanista, os sacramentos também realizam uma leitura bas-
tante inovadora da sua praxe com relagdo a outra Antiguidade: aquela tardia e
cristi (Patristica) de sua afirmacio. E nessa diregdo, em matéria de sacramentos,

12 Cf. SABBATUCCI, Dario. Lo stato come conquista culturale: ricerca sulla religione romana. Roma:
Bulzoni, 1984 [1975].

13 PRODI, Paolo. Listituto della penitenza: nodi storici. In: MEZZADRI, L.; TAGLIAFERRI, M.
(Orgs.). La penitenza: dottrina, controversie e prassi tra medioevo ed etd moderna. Bolonha, 22-23
set. 2009. Citado por Maria Teresa Fattori em sua “Introduzione. Politiche sacramentali tra vec-
chio e nuovi mondi’, p. 300. Introdugdo a coletdnea da revista Cristianesimo nella Storia, Bolonha:
Dehoniane, v. 2, n. 31, 2010.
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portanto, que ortodoxias e ortopraxes' avancaram, paralelamente, entre a pri-
meira onda de evangelizagdo nas Américas do primeiro Quinhentos até o fim das
experimentagdes rituais no Oriente Extremo da segunda metade do Setecentos.
Esse avango conjunto, que olhava a um tempo para seus fundamentos (ortodo-
xias) e para sua efetivacdo histdrica (ortopraxe), acabou provocando, necessa-
riamente, algumas mudancas que incidiram significativamente sobre alguns dos
aspectos centrais da “matéria sacramental”.

Junto e além da importante reflexdo escolastica e de sua praxe medieval, no
contexto de nosso estudo, a leitura do significado atribuido aos atos sacramen-
tais deve levar em consideragdo como, em decorréncia e por causa da contesta-
¢do protestante, durante a Idade Moderna, os decretos tridentinos colocaram os
sacramentos como garantes da ligagdo que unia a disciplina a doutrina.”” Por-
tanto, o processo de cristianizacéo foi se constituindo em uma troca, mesmo que
desigual, entre a inten¢ao de quem propunha ou impunha o sacramento e a com-
preensdo e a vontade de quem recebia ou pedia a san¢do da propria conversao.
A reflexdo dos tedlogos e as decisdes conciliares tiveram de se confrontar com o
acolhimento e a interpretacao dada aos sacramentos por individuos que estavam
fora dos limites da Igreja: o confronto tornou-se, enfim, constatagao da distancia
entre o diferente significado adquirido por gestos, palavras e elementos materiais
com relagdo aqueles que os impunham ou propunham e aqueles que os recebiam,
voluntdria ou coercitivamente. Foram, sobretudo, os atos simbdlicos colocados

em cena no contexto extraeuropeu que deixaram emergir progressiva e, as vezes,

" Em contraposi¢do, mas também em correlagdo, aquele de ortodoxia, o conceito de “ortopraxe” é
utilizado por Nicola Gasbarro para indicar o elemento prético e histérico essencial da missionagao
que realizam (encontram-se na necessidade de realizar) de forma necessariamente negociada as
ortodoxias religiosas em concretos contextos historico-culturais: nesse sentido, a ortopraxe seria
a realizagdo (pratica e historica) dos principios da ortodoxia (teoldgica). Cf. GASBARRO, Nicola.
Missoes: a civilizagdo cristd em agao. In: MONTERO, Paula (Org.). Deus na aldeia: missionarios,
indios e mediagdo cultural. Sao Paulo: Globo, 2006. p. 67-109.

15 Conferir as etapas desse percurso delineadas no nosso trabalho, Jesuitas e selvagens..., ja citado,
principalmente na Parte IT (“Catequese e tradi¢ao”). E conferir, sobretudo, a esse respeito, os tra-
balhos fundamentais de Adriano Prosperi e Paolo Prodi, dentre os quais destacamos, pelo menos,
do primeiro: Il Concilio di Trento: una introduzione storica. Turim: Einaudi, 2001; e Tribunali della
coscienza: Inquisitori, confessori, missionari. Turim: Einaudi, 1996 (este ultimo, no prelo: Sio
Paulo: Edusp); e, do segundo, Uma histéria da justiga. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005. [Bolonha:
11 Mulino, 2000.]
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claramente a implicita diferenca’® de significagao com relagéo aos diferentes con-

textos.!”

3. Politica linguistica e encontros rituais: os jesuitas no contexto
americano

No contexto americano, os missiondrios operaram de acordo e com o apoio
do poder imperial. Mais raramente, mas, sobretudo, no contexto asiatico, expe-
rimentaram e enfrentaram o desafio de uma proposta religiosa que nao se tor-
nou coercitiva pela forca desse poder imperial."® E, sobretudo, mas nio exclu-
sivamente, nessas ultimas circunstancias que, para persuadir a conversio, os
missionarios podiam recorrer somente a liberdade dos individuos envolvidos no
encontro e no processo. Isso significava que, sobretudo nesse caso, a utilizagdo
de argumentagdes racionais e compreensiveis aos seus interlocutores se tornava
uma passagem necessaria.

Para além das diferencas das ordens religiosas, suas na¢des de pertencimento
(as “nacionalidades” dos missiondrios) tiveram relagdo direta com as praticas, as
estratégias e as metodologias de evangelizagdo adotadas. Duas foram, fundamen-
talmente, as tendéncias evangelizadoras que se contrapuseram: uma destinada a
desenraizar e eliminar como supersticiosos os vestigios daquilo que era identifi-
cado como “religido” indigena, e outra disponivel a assumir alguns aspectos das
culturas a fim de selecionar e ressignificar alguns de seus elementos que, aproxi-
mados do cristianismo, pudessem favorecer sua compreensao e permitir, entdo,
de algum modo, uma sua quanto mais estavel assun¢ao por parte dos indigenas.

Mas a persuasao — que de qualquer maneira manteve um papel importante,
mesmo em um contexto como o americano, que oferecia o apoio do poder impe-
rial ao empreendimento missiondrio — implicava a utilizagdo da linguagem. Esta
exigia a tradugdo da catequese, da evangelizagdo, mas também do implicito pro-
cesso de civilizagdo (ocidental) segundo linguas e culturas tecidas de crengas e

'* Quando ndo a constatagdo de que se tratava de sistemas de valores sociais diferentes.

7 Em relagdo a esses aspectos, cf., também, Maria Teresa Fattori em sua “Introduzione..”, Op. cit.,
p. 297.

8 Quando, ao contrario, ndo se encontrou em posigdo de antagonismo com este ltimo ou, no
outro extremo, submetida a outros poderes imperiais, ou de senhores locais, ou de circuitos comer-
ciais ja solidamente constituidos na base de mediagdes desses poderes.
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valores diferentes. No fim desse percurso, os sacramentos administrados e recebi-
dos, constituidos de gestos e palavras, ndo podiam evidentemente ser exatamente
os mesmos, independentemente de quem os recebesse, em relagdo aos pressu-
postos catequéticos iniciais. Nao por ultimo, traduzir o catecismo significava
criar uma gramaticalizacdo das linguas indigenas, um dicionario, uma sele¢ao
de significados, de fonemas etc. Todos mecanismos que tencionavam descrever,
construir e comunicar (muitas vezes performativamente) a seus interlocutores
a forma de civilizacdo moralmente correta. Consequentemente, as relacdes, as
agoes, os costumes, que o missiondrio ocidental aceitava ou modificava na base
da propria cultura e civilizagdo. Trata-se daquela que, por isso, em nosso trabalho
anterior, denominamos “gramatica da evangeliza¢dao”"

A relagao entre “encontro sacramental” e a nova, fundamental, “gramatica
da evangeliza¢ao” torna-se, sobretudo, exemplar no caso de um sacramento que
ganha, finalmente, na experiéncia jesuitica missiondria da América, uma inédita
centralidade: trata-se da confissio. E essa nova relacdo no novo contexto levan-
tava, também, um problema teoldgico inédito. Desde o comego de sua atuagao
missionaria no Brasil, de fato, o superior da Companhia de Jesus no Brasil, Pe.
Manuel da Nobrega, colocara-se como defensor da pratica da confissdo por meio
de intérprete a fim de realizar a conversao indigena. Isso porque, na nova con-
cepgao catequética jesuitica, o destaque dessa pratica sacramental impunha-se,
apesar das dificuldades linguisticas. E se essas dificuldades iniciais s6 podiam
ser superadas com a institui¢ao da confissdao indigena realizada por intermédio
dos intérpretes, a importancia dessa pratica sacramental justificava, aos olhos de
Nobrega, até mesmo a necessidade de enfrentar o conflito aberto com o bispo
Sardinha, contrario, por motivos doutrinais ligados ao segredo da confissdo, a
intromissao dos intérpretes indigenas. O problema doutrinal era particularmente
evidente, e, em 1552, Nobrega escreveu para o Pe. Simon Rodriguez para con-
sultd-lo em relagdo a disputa relativa a essa nova modalidade da confissao, cuja
peculiaridade havia levantado consistentes problemas entre os “principais letra-

¥ Analisada em seus mecanismos catequético-rituais em nosso, ja citado, Jesuitas e selvagens, e
sobre a qual nos debrugamos, novamente, no mais recente artigo: Grammatica dellevangelizzazione
e catechesi della lingua indigena — Mesoamerica e Brasile: XVI-XVII secolo. In: FATTORI, Maria
Teresa (Org.). Politiche Sacramentali tra Vecchio e Nuovi Mondi. Coletanea da revista Cristianesimo
nella Storia, Bolonha: Dehoniane, v. 2, n. 31, p. 681-742, 2010.
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dos da Universidade” de Coimbra, pois, observa Nobrega, “parece cousa nova e
nao usada em a Christandade”.”

Desde o comeco da missdo em terras americanas, a dificuldade da conversio
(religiosa) cruzava-se com a dificuldade da traducao (linguistica) e a novidade
da alteridade indigena americana comegou a tecer, entdo, algumas importantes
novidades nas praticas missiondrias. No entender de Nobrega, a interposic¢ao dos
intérpretes se impunha até que, pelo menos, se instalasse, de alguma forma, uma
“performatividade” da pratica confessional, isto ¢, algo que pudesse adquirir (ou,
melhor, fundar ex nihilo) um significado aos olhos dos indigenas, pela prépria
repeti¢ao (encenagao) da pratica.

Essa problematica que se destaca desde o comego da misséo jesuitica no Bra-
sil torna evidente uma importante relagdo. A pragmatica operativa da “literatura
catequética” — e de suas problematicas decorrentes — torna-se possivel por uma
traducdo, aprioristicamente realizada, que se constitui na possibilidade de ler a
alteridade sub specie religionis. Partindo desse pressuposto, por outro lado, a tra-
dugdo (linguistica, antes do que cultural) caracteriza-se por um aspecto que vai
muito além de uma simples instrumentacao funcional & primeira perspectiva.
Dito de outra forma, se a dificuldade da conversao (religiosa) manifesta-se para-
lelamente a dificuldade da tradugao (linguistica), parece-nos de fundamental
importancia tentar propor uma analise correlativa entre uma leitura da alteridade
sub specie religionis, de um lado, e sub specie grammaticae, de outro. E se, como

ja apontamos em nossa investigagao,*

na primeira perspectiva (aquela histo-
rico-religiosa de nossos estudos) as praticas e as estratégias do encontro cultural
adquirem seu significado peculiar, na segunda as praticas anexas de estratégias
escriturais (da gramatica, da tradugdo, da versificagdo, da escrita etc.) adquirem
seu significado especifico proprio.

A investigacdo correlativa dessas duas perspectivas, segundo as quais se
constroi a missao, pode nos permitir averiguar, enfim, em que medida a conver-
sao religiosa e a tradugao linguistica se estruturam, necessariamente, de forma

paralela e correlata. Dessa maneira, uma adjetivagdo pode se substituir a outra,

2 NOBREGA, Manuel da. Cartas do Brasil do padre Manoel da Nébrega (1549-1560). Belo Hori-
zonte: Itatiaia, 1988. p. 141.

2 Tratamos dessa correlagdo, sobretudo na Parte IV (“Politica linguistica e evangelizagdo”) do nosso
livro, Jesuitas e selvagens, op. cit., especificamente em seu item 4.
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obtendo uma estrita relagao entre conversdo linguistica e tradugdo religiosa que,
em principio, ndo muda o resultado.

Em todos os catecismos jesuiticos brasileiros, como verificamos, o sacra-
mento da Peniténcia ganha um destaque bastante particular, tanto nos textos
catequéticos gerais quanto nos especificos confessionarios. Esse destaque revela
a importancia que esse sacramento assumia para os jesuitas, tanto em sua agdo
missiondria (americana) quanto em relagdo a centralidade que, para eles pro-
prios, antes, e para os catecumenos, depois, adquiria o exame de consciéncia —
analisado em seus detalhes nos, fundamentais, Exercicios espirituais, de Santo
Indcio. Entrevemos, portanto, uma correlagdo significativa entre uma pratica e
outra, sobretudo em relacdo ao contexto missionario americano. O fato é que se
nas primeiras confissdes americanas, por interposto do intérprete, se impunha
uma gramaticaliza¢do linguistica - mas a0 mesmo tempo, dos costumes (uma
tradugdo cultural) - das culturas indigenas, por outro lado, um processo analogo
de gramaticalizagdo constituia-se fundamental nos exercicios espirituais inacia-
nos: no primeiro caso, destacava-se a importante fungao mediadora do “lingoa”;
no segundo, emergia, com essa mesma importante fun¢do mediadora, aquela do
“diretor” dos Exercicios.

Inserindo-o no contexto da nova centralidade da confissao e levando em consi-
deragio o respaldo desse sacramento no interior da propria Companhia, o exemplo
pode apontar, também, como a fun¢io de todo ato religioso® era ressemantizada
e transformada em seu significado pela cultura de pertencimento do novo cate-
ciimeno. Isso, mesmo que as experiéncias de encontro/choque cultural realizadas
anteriormente na Peninsula Ibérica tivessem fortemente condicionado o encontro
com as populagdes americanas na (in)ten¢do de realizar uma societas christiana
ibérica nos Novos Mundos.” Por tudo isso, como ja dissemos, a tradugao dos sacra-
mentos nos Novos Mundos significou, sobretudo, a fixacdo de “formas sintaticas e
escolhas seménticas que veiculavam a materialidade e a memoria da cultura euro-
peia’, realizando, de fato, “a dupla unidade colonizadora e evangelizadora”**

2 A partir, como ensina a Histdria das Religides, das categorias interpretativas religiosas (ociden-
tais), assim como, antes de tudo, do proprio conceito de “religioso”

# Entendida como, a0 mesmo tempo, uma tnica dimensao de cristianizagao e civilizagao, de reli-
gido, politica e costumes sociais.

* AGNOLIN, Adone. Jesuitas e selvagens... Op. cit., p. 420.
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4. Trento e os Novos Mundos: sacramentos e atuagdo missiondria
jesuitica no Brasil

Trento retomou um arsenal de concepgdes e praxes erguidas antecipadamente
a problematica americana, mas também antes da ruptura luterana, destinadas
com as reunides conciliares a tomar as distdncias das contestagdes protestantes e
a reconduzir sob controle a crise decorrente. Mas essas orientacdes e seus dispo-
sitivos serdo destinados, também, a imprimir nas sociedades dos Novos Mundos
o sigilo do pertencimento a societas christiana. Por isso, a defini¢do juridica e
escolastica dos sacramentos permaneceu uma grelha de referéncia para a agao
pastoral e uma direcdo para o processo que devia chegar a domesticagdo e dis-
solucao das praticas sociais dos costumes “deformados’, seja na Europa, seja nos
Novos Mundos. Tanto antes quanto a partir do século XVI, nio se tratava de
uma escolha das instituicoes eclesidsticas, mas essa se desdobrava, necessaria-
mente, nos termos de uma escolha politica. Isso, no fundo, esclarece por que, nos
contextos coloniais, tanto americano quanto asidtico, a normativa candnica foi
antecipada por leis do Império portugués.”

Nos primeiros séculos da conquista europeia, a atengdo romana aos sacra-
mentos para os Novos Mundos foi crescente. Foi respondendo, justamente, a essa
necessidade que o papado utilizou, a respeito, instrumentos disciplinares com
valor diferente em termos de qualificagao teoldgica, para além do empenho juri-
dico do magistério. Paralelamente, pode-se até verificar como, ao longo do pro-
cesso e em relaco ao crescimento, cada vez mais expressivo, da atengao discipli-
nadora por parte do centro romano (tanto do papado quanto das congregacoes),
a matéria dos sacramentos foi progressivamente subtraida a atividade legislativa
dos sinodos e dos concilios episcopais, dos quais dependia anteriormente. Final-
mente, com o ampliar-se do contexto e dos horizontes culturais da evangeliza-
¢d30 moderna, a obra de jurisdicizagdo dos sacramentos se desenvolveu, de forma
cada vez mais significativa, em paralelo a tentativa de quantificar o minimo que
os fiéis deviam saber para “realizar o ato de fé necessario para a eterna salvagao” e,
com este, ter direito a administracdo dos sacramentos. Foram, particularmente,
o matrimdnio e a confissdo que se tornaram, para tanto, o lugar dessa verificagao

% Isso é evidente, por exemplo, na India com a associagdo que foi se estabelecendo entre conversio
ao cristianismo e a consequente obtengdo da plenitude dos “direitos” de subordinagao por parte
dos convertidos.
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contabil e, sobretudo, os jesuitas seus incentivadores, novos contaveis e fiscaliza-
dores.”®

A operatividade em termos de jurisdigdo dos sacramentos na América hispa-
nica e portuguesa ndo pode ser cindida, ainda, das condigdes politicas que fize-
ram da obra dos missiondrios o instrumento de enquadramento de uma popu-
lagao dominada, cujos sacramentos eram o correlativo religioso da submissao
politica ao poder imperial. Como atos obrigatérios por meio dos quais os indivi-
duos eram integrados a sociedade e a Igreja, segundo o sistema de poder cristao,
os sacramentos representavam, portanto, um sistema duplice e unitario que nao
previa liberdade de escolha, mesmo que o “livre-arbitrio” tivesse de ser a base
fundamental de sua implementagdo.”

Como ja acenamos, algumas reflexdes sobre a confissdo permitem enqua-
drar, exemplarmente, por meio da comparagio, o impor-se da novidade da pro-
blematica americana, em termos diferenciais, com relagdo a Europa. Assim, na
Europa, o sacramento penitencial veio progressivamente sofrendo, nessa época,
um duplice processo de jurisdicizagdo, acentuando a exigéncia de maxima preci-
sao na instrutodria dos elementos da agao e de psicologizagao, até atingir o intimo
conflituoso do penitente, para analisar nos detalhes as dindmicas por meio das
quais se realizava a vontade.” Diferentemente, o ritual de remissdo dos pecados
nas Américas - mas também, em termos gerais, em todas as terras de conquista e
missdo - é dominado, como apontamos, sobretudo pelo problema da linguagem
e da tradugao da mensagem evangélica e sacramental: enfim, de uma “religiao”

% Ver, a esse respeito, os trabalhos fundamentais, alguns dos quais anteriormente ja citados, de
Adriano Prosperi e Paolo Prodi, além da sintese esbogada “Introduzione...” da obra organizada, e ja
citada, por Maria Teresa Fattori.

¥ Isso, como ja apontamos, diferentemente dos contextos chinés e japonés, nos quais a difusao do
cristianismo ndo pdde se utilizar de um colateral poder politico e teve de apelar, necessariamente, a
liberdade dos individuos que, aceitando “conscientemente” o cristianismo, assumiam uma posi¢ao
de ruptura com a tradigdo religiosa dominante naqueles contextos. A escolha de se converter no
Japao e na China implicou, portanto, elementos de resisténcia politica ao poder local e comportou
implicagdes sociais e politicas opostas com relagdo as conversdes for¢adas do poder imperial espa-
nhol ou portugués.

% Além dos trabalhos, ja citados, de P. Prodi e A. Prosperi, ver a respeito, também, o excelente
trabalho de BOER, Wietse de. The conquest of the Soul: confession, discipline and public order in
Counter-Reformation Milan. Leiden: Brill, 2001. Gregory, Brad Stephan.
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- da tradugdo no interior de uma perspectiva religiosa® — entendida como con-
quista cultural propriamente ocidental.

A norma positiva (os costumes), gerada por uma cultura diferente daquela
identificada com o catolicismo, podia ser contraposta a lei divina e a “ordem dos

pecados™

que a logica da confissdo tendia a evidenciar entre concepgio judici-
aria e carater medicinal do sacramento.’® Por outro lado, emerge a diferen¢a na
relacao estabelecida entre interioridade do penitente, da qual a Igreja era guardia
tutelando o segredo ou expondo ao risco da infamia, e salvaguarda da ordem
civil.*

A matéria dos sacramentos abriu a questdo se todos os homens (também
indios, escravos, infiéis, mesticos nos diferentes graus de sangue europeu) seriam
“aptos” a conversao e até que ponto poderiam entrar em relagio com o sagra-
do.*”* Sobretudo no contexto americano, desencadeava-se, a esse respeito, a reagao
jesuitica contra os batismos em massa, estratégia de cristianizagdo perante a qual

os missionarios da Companhia propunham realizar, antes, uma mais adequada

¥ Cf., em relagdo a essa perspectiva no contexto americano, POMPA, Maria Cristina. Religido como
tradugdo: missiondrios, tupi e “tapuia” no Brasil colonial. Bauru: Edusc, 2003.

% Isso pode ser verificado, por exemplo, em nosso trabalho, Jesuitas e selvagens, citado, no item
em que tratamos de “Os sacramentos entre os tupi” (Parte III, item 2), estabelecendo-se entre a
interpretacdo de uma “rede demoniaca” que, fundando-se na “bestialidade” da lingua indigena,
vem impondo a necessidade de uma catequizagao segundo o préprio vernaculo indigena que, evi-
dentemente, deve por sua vez ser “catequizado’: isto ¢, sujeito a um processo de gramaticalizagao
(ocidental).

3! Estabelecendo, nessa interliga¢do, um inédito equilibrio na pratica da confissdo na América ibé-
rica ou na Asia.

32 Nesse caso, por exemplo, a confissdo tornou-se, na China, um instrumento para introduzir
mudangas na moralidade dos fiéis, uma resposta a necessidade espiritual e individual de ser liber-
tados do pecado e do mal, em vista da salvagdo ultraterrena, um instrumento para construir as
comunidades. De forma alternada e sujeita a interpretagdes controvertidas foi a discussdo sobre o
nivel de consciéncia dos sujeitos que recebiam os sacramentos, e, por consequéncia, foi diferente-
mente organizada a pastoral: a acao dos missionarios foi, em alguns casos, enderegada a favorecer
a aquisi¢ao de nogdes; em outros, a permitir a interiorizagdo dos contetdos essenciais da fé e da
“tradugao moral” do cristianismo, sobretudo dos pecados ligados a vida conjugal. O mesmo foro
interno tornou-se ocasido para interpelar e verificar a preparacao cristd dos neéfitos: a “ignorancia”
tornou-se um pecado a ser confessado! A operagao de adaptagdo partiu de uma primeira aborda-
gem que tendia a enumerar pecados “autoctones’, para depois alcangar um primeiro esfor¢o de
interpretacdo das culturas, do significado do ato sexual, por exemplo, e da consequente ligacdo
matrimonial etc.

¥ Daqui a passagem do “convertido” ao “novamente convertido’, da cristianizagao a recristianizagao
que, na India, como nas terras mesoamericanas, se ergueu adiante da “recrudescéncia idolatrica”
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evangelizacao a partir do fundamental instrumento sacramental da catequese e
da confissdo.*

A conversao era verificada, depois, por bispos, missionarios e inquisidores,*
prestando-se uma constante atengdo a indagagao sobre as recrudescéncias idola-
tricas e supersticiosas, evidenciadas por eventuais afeicdes a “ritos” e a cerimonias
pré-cristas. As praticas missiondrias da moderna missdo jesuitica encontraram-
se na necessidade de adotar, portanto, uma abordagem flexivel em relacdo aos
sacramentos a fim de evitar que produzissem os efeitos contrarios aos pressupos-
tos evangelizadores. A flexibilidade devia evitar que eles se tornassem estorvos e
permitir, ao contrdrio, que se transformassem realmente em meios para difundir
o Evangelho. E por isso que a teologia da salvagdo decorrente das préticas de
conversdo realizadas pelos missionarios — sobretudo pelos “flexiveis” jesuitas —
acabou gerando censuras, conflitos e reagdes romanas que nunca deixaram de
conectar os eventos da Velha Europa com os Novos Mundos e de espelhar as
solugdes adotadas em uma area do mundo com as praxes de outra area.

Ja individuados como preciosos instrumentos para alcanc¢ar a unidade reli-
giosa na Peninsula Ibérica, os sacramentos se tornam, perante as culturas dos
Novos Mundos, sobretudo nas maos de alguns jesuitas portugueses e espanhdis,
a estratégia privilegiada para tentar estabelecer uma nova ordem que replicasse
nos trépicos os principais tragos da sociedade ibérica. Outros missionarios,
no entanto,”® plasmaram suas categorias culturais para se adequar a realidade
encontrada. O confronto/choque entre familias religiosas ou o debate interno
as ordens missiondrias ou a Companhia representam, enfim, um territdrio fértil
para colher diversidades de impostagdo e orientagdes teologicas que laceraram
no interior o catolicismo da Contrarreforma. Vale destacar, todavia, como tam-
bém os jesuitas mais “accomodantes” ndo deixaram de compartilhar, no fundo,
sem reservas e com plena consciéncia, a ortodoxia do catolicismo tridentino.
Mesmo em um debate que, muitas vezes, se tornou disputa aspera, na medida

3 O sacramento penitencial envolvia, também, a discussdo sobre a lei natural, lei humana e lei
divina, colocando as distingdes que permitiam classificar as unides esponsais e 0s comportamentos
que podiam ser legitimados: tratou-se, portanto, de um modo para classificar, antes, e construir,
depois, a realidade em vista de uma sua adequagdo aos parametros cristaos.

% Combinando, sobretudo, duas diretrizes: a avaliagdo dos costumes sexuais e a adequagdo ao
modelo matrimonial cato6lico.

3 Entre os quais jesuitas de origem hebraica e, sobretudo no contexto asiatico, jesuitas italianos.
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em que se construia na base de novos desafios e velhas modalidades de censuras,
tanto as congregagdes do centro romano quanto os missiondrios das periferias
dos Novos Mundos compartilhavam, portanto, a via tridentina a salva¢ao que
tazia dos sacramentos o instrumento de salvagao pro bono animarum.

5. A Companhia de Jesus entre Europa e Novos Mundos: nova
espiritualidade e nova missdo jesuitica na América portuguesa

Se, no principio, a reforma tridentina tinha tido seu ntucleo inspirador na
moderna “cura das almas”, exercida por um clero secular preparado e residente, a
amplitude dos problemas da Igreja catélica e, em particular, do papado, na Europa
dos Quinhentos tardios, conferiu ao modelo representado pelas ordens religiosas
enquanto instrumento privilegiado de interven¢ao. Alguns séculos antes, a oca-
sido foi de franciscanos e dominicanos. Agora, a partir de meado do século XVI,
foi a Companbhia de Jesus a estrutura capaz de deixar sua marca na Igreja inteira.
Elevada preparacao cultural, formagdo segundo um modelo unico, dedicagéo e
espirito missiondrio, capacidade de penetra¢ao nos niveis altos da sociedade e,
sobretudo, plena e total disponibilidade as ordens do Papa foram as caracteristi-
cas sobre as quais se constituiu seu sucesso.

Levando em consideragdo essas caracteristicas, talvez possamos definir a
funcéo e a finalidade da agdo missiondria moderna, em geral, e jesuitica, espe-
cificamente, com a rica e bela defini¢do que o historiador Adriano Prosperi nos
propde para a “figura’ do missionario jesuita:

A questdo da propaganda com suas infinitas complica¢des — a arte da dissimulagio, a

capacidade de “acomodar-se” instrumentalmente ao interlocutor, o uso da for¢a e da

astdcia - tinha-se colocado com dramatica modernidade no contexto dos dilacera-
mentos religiosos europeus. Nasceu, assim, sob a antiga veste do pregador apostélico,
um novo personagem, carregado de futuro, das muitas faces — um intelectual das
muitas habilidades, especialista na arte da comunicagio (visual, oral, por meio da
imprensa), profeta, etnélogo, conspirador, espiao, subvertedor da ordem constituida,
mestre na arte de se apropriar das consciéncias e de dirigi-las para seus fins — que
ndo eram os fins de um sucesso pessoal egoista, mas aqueles do triunfo do reino

de Deus, portanto capazes de justificar qualquer meio. Este homem, que possuia a

verdade e tinha um mandato divino para difundi-la - o “homem apostélico”, como

foi definido habitualmente -, tinha a fungao de se apropriar do coragdo e dos pen-

samentos de uma populacdo inteira, trazendo-a na frente do tribunal da confissdo
para realizar uma lavagem geral de suas proprias culpas e implantar, com a ajuda
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dela, o projeto de uma vida nova. Devia ser, portanto, ndo uma presenca habitual,
como aquela do paroco, mas uma passagem providencial, dramética e excepcional,
imitagdo e pré-antncio da vinda de Cristo: o missionério devia chegar inadvertido
para ir-se embora, no fim, carregando consigo todas as culpas da comunidade. Disso
[deriva], inevitavel, a institucionalizagdo em ordens apropriadas, em tempos preor-
denados, em rituais fixos, daquilo que, por sua natureza, devia aparecer (sendo, ser)
uma passagem meteorica.”’

Mas a modernidade da agdo missionaria jesuitica se enraiza, antes de mais
nada, em sua nova e caracteristica espiritualidade. A esse respeito, vale eviden-
ciar, antes de tudo, a centralidade dos Exercicios inacianos e, neles, a especifica
funcdo que se destaca da ideia jesuitica do pecado. Imagens particularmente inte-
ressantes se encontram em algumas de suas edi¢des. Elas adquirem sua centrali-
dade, sobretudo, na finalidade de representar a relagio do homem com o mal.*®
O sentido das associagdes dessas imagens encontra-se, sem duvida, na vontade
de representar vivamente a dor que o homem devia provar para com os proprios
pecados, por meio da medita¢do sobre a morte.

Tratava-se, portanto, de efetivar, com o exame de consciéncia e com um julga-
mento severo sobre o homem, o Contemptus mundi.”® Por outro lado, ndo pode-
mos deixar de levar em consideragdo como os Exercicios espirituais de Indcio de
Loyola (compostos ao redor de 1522) se inscrevem na tradi¢do da Devotio moder-
na.”® Isso quer dizer que, apesar de inscrita em uma tradi¢ao que via o mundo
constituido como objeto de condenagio, a espiritualidade jesuitica representa,
também uma nova valorizagdo do mundo como instrumento de redengdo. Ina-
cio ndo despreza as coisas da Terra, tendo sido criadas para o homem, mas este
deve utiliza-las para sua propria salvacao. Com essa peculiaridade, os Exercicios
de Inacio privilegiam, portanto, a segunda representacao da doutrina, aquela da

7 PROSPERI, Adriano. Il missionario. In: VILLARI, Rosario (Org.). Luomo barocco. Roma-Bari:
Laterza, 1991. p. 217-218.

3 Cf., por exemplo, LOYOLA, Inacio de. Esercitii spirituali. Roma: Nella Stamperia del Varese,
MDCLXIIL; e ver quanto sublinhado, em relagdo a essas ilustragdes, por FULOP-MILLER, R. Il
segreto della potenza dei gesuiti. Mildo: Mondadori, 1931, e por PALUMBO, Genoveffa. Speculum
peccatorum: frammenti di storia nello specchio delle immagini tra Cinque e Seicento. Népoles:
Liguori, 1990. p. 223-236.

¥ Veja-se, a esse respeito, o importantissimo trabalho de DELUMEAU, J. Le péché et la peur: la cul-
pabilisation en Occident (XIII-XVIII siécles). Paris: Fayard, 1983, sobretudo o cap. I (O desprezo
do homem e do mundo).

“ Aquela mesma tradi¢ao que produziu a Imitagao de Cristo como obra de grande alcance publico.
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redencdo, e isso, significativamente, na medida em que a teologia protestante pri-
vilegiava o primeiro aspecto, aquele da condenagéo, abrindo espago, dessa forma,
a doutrina da “justificagdo pela fé e a inevitabilidade do desespero”*!

Outro importante e consequente aspecto: na 6tica dos Exercicios, a natu-
reza sentimental-afetiva da dor se constitui, portanto, em uma experiéncia exis-
tencial fundamental que ndo sé deve ser suportada como também ativamente
procurada pelo recurso a memoria. E, de fato, os Exercicios se constituem em
verdadeiro e préprio exercicio de mnemotécnica, configurando os lugares que
ajudam a relembrar os pecados de toda a vida a serem representados como os
espacos intimos da prépria casa. E a partir desse ponto de vista que a obra ina-
ciana liga-se, forte e efetivamente, a “arte da memoria” que, no contexto historico
do século XVI, tanto nas obras dos jesuitas quanto na cultura barroca do século
seguinte, alcan¢a uma profunda transfiguracgdo relativa a sua longa, precedente
tradigdo. Essa transfiguracdo, enfim, se da como resultado do processo de acul-
turagdo que se constitui em uma continua dialética entre uma “adequacao inte-
lectual as coisas” (adaequatio intellectus ad rem), permitindo, por consequéncia,
uma abertura as diversidades culturais, e uma “adequagao das coisas ao intelecto”
(adaequatio rei ad intellectum), que se oferece, portanto, como possibilidade e
necessidade de inseri-las em um sistema filosdfico e teoldgico que define a essén-
cia “moral” da humanidade.*? A abertura ao globus mundi, ao mundo externo,
que se desprende dessa transfiguracao da antiga “arte da memoria’, vai permitir,
enfim, a colheita e a classificagdo de objetos, plantas, animais..., até os “costumes”
(mores) dos novos mundos ocednicos. Por outro lado e paralelamente, a dialética
entre os dois momentos ecoa profundamente na estrutura do proprio exame de
consciéncia jesuitico, que vai exigir uma catalogacdo completa de agdes, pensa-
mentos, intengdes que necessitam de um duro esfor¢o da “memoria visual” (“ver
con la vista de la imaginacion”) depois de ter criado a composi¢ao visual do lugar
(“composicion viendo el lugar”). A construgdo da intensidade das imagens - a
ponto de chegarem a ser percebidas com todos os (cinco) sentidos — sera o obje-
tivo prioritario dos Exercicios espirituais de Inacio.

I Titulo da tltima parte do primeiro capitulo de DELUMEAU, J. Le péché et la peur... Op. cit., capi-
tulo importante para analisar e confrontar a histdria dessa doutrina do Contemptus mundi.

42 Vale lembrar, a esse respeito, as proprias consideragdes de José de Acosta citadas no comego do
artigo e que se referem a Historia natural y moral de las Indias.
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Finalmente, essa “vista imaginativa” derivada de uma longa tradi¢do,” con-
forme ja ensinara Gregoério Magno, vem apontando significativamente, na cul-
tura da segunda metade do século XVI, para o valor de “escrita viva” que as ima-
gens assumem e representam: outro alfabeto para os analfabetos. Em relacdo aos
simples, enfim, as imagens propunham-se como as notae rerum que vinham a
significar as coisas sem a ajuda e a intermediagdo das palavras.

Na sociedade colonial - mas também nas novas Indias internas a Europa -, a
imagem tornava-se, a0 mesmo tempo, precioso instrumento de evangelizagdo e
de integracao.* Nessa dire¢ao, emergem, entdo, a importancia e a centralidade de
um mundo (colonial) constituido pelo transbordamento de imagens (bem per-
ceptiveis pelos sentidos), como se verifica, por exemplo, com a poesia, as cartas,
os sermoes, a doutrina e o teatro anchietano, para nao falar das exuberantes ima-
gens barrocas dos sermoes de Pe. Vieira. Adaequatio intellectus ad rem e adaequa-
tio rei ad intellectum: a imagem torna-se, finalmente, instrumento de mediagao
fundamental, significando as coisas através dessa “escrita viva® que serve para
fundar, no caso especifico, uma nova memoria interpretativa das tradi¢des indi-
genas.

E, nos Exercicios espirituais, essa escrita viva servia, sobretudo, para construir
a associagdo entre pecado e bestialidade. O tdpos predicatorio ao qual se liga essa
imagem ¢ aquele do homem que abdica de sua humanidade por culpa dos peca-
dos. Nessa perspectiva, a vontade jesuitica de expressar de forma mais completa
possivel o que é o pecado para o homem tende a mostrar este ultimo subjugado
pelo demonio em todos os aspectos de sua pessoa: intelecto, razdo, vontade, senso
e corpo. Mas, além dessa exigéncia expressiva, essas imagens servem, ao mesmo
tempo, para fazer com que se compreenda (se imponha) a fung¢do, importantis-
sima, que a memdria exerce na reconstruc¢do da ideia do mal e do pecado, a fim

* Rigorosamente teorizada por Cicero, Quintiliano, Alberto Magno, Tomdas de Aquino..., até
Leibniz.

* Uma verdadeira “coloniza¢ao do imaginario’, segundo a feliz expressao de Serge Gruzinski e
Carmen Bernand. La colonisation de I'imaginaire: sociétés indigénes et occidentalisation dans le
Mexique espagnol (XVIe.-XVIIIe. siecle). México: Fondo de Cultura Econdmica, 1992 [ed. original
francesa: Paris: Gallimard, 1988].

38



Atuagdo missiondria jesuitica na América portuguesa: a peculiar via renascentista,
sacramental e tridentina a salvagdo no(s) Novo(s) Mundo(s)

de realizar um exaustivo exame de consciéncia e de ajudar o penitente no esfor¢o
de relembrar seus pecados.®

Além desses aspectos, a dialética entre os Exercicios inacianos e o constituir-se
da nova pratica missiondria torna esta ultima, também, um training de iniciacao
que passa por uma temivel experiéncia de perda da cultura nativa (dos missio-
narios) para se chegar, finalmente, a uma universal identidade crista.* Partindo
desses pressupostos, a propria missao jesuitica se propde, no seu mais alto grau,
também como atividade contemplativa.*’

* A bibliografia e a andlise mais detalhada da sintese aqui proposta se encontram na Parte II do
nosso trabalho citado (“Catequese e tradigao”): no item 2 (“Problematicas histéricas modernas da
catequese”), e no item 2.4 (“As riquezas do inimigo: exegese classica e mediagdo cultural”).

% E nessa dire¢do que devemos apontar para uma atividade apostélica que, no interior dos Exer-
cicios espirituais, se constitui ao redor da meditagao sobre a morte. Ver, a esse respeito, além da
obra de Delumeau, o De arte bene moriendi, de 1620, do cardeal Roberto Bellarmino (Larte di ben
morire. Alessandria: Piemme, 1998), obra que, pertencente ao género literdrio da Ars moriendi -
que teve tanta fortuna na época renascentista —, encontra-se centrada prevalentemente na grande
tradigao jesuitica e, particularmente, nos Exercicios espirituais de Inacio de Loyola. No que diz res-
peito ao género da Ars moriendi, cf. TENENTTI, Alberto. Il senso della morte e lamore della vita nel
Rinascimento (Francia e Italia). Turim: Einaudi, 1989; RUDOLE R. Ars moriendi: von der Kunst des
heilsamen Leben und Sterben. Koln, 1957; OCONNOR, M. C. The art of dying well: the develop-
ment of the Ars moriendi. Nova Iorque, 1966.

¥ Os Exercicios inacianos se propdem, a esse respeito, por suas caracteristicas ao mesmo tempo
mental e discursiva - isto é, de intelecto e vontade — e contemplativas — isto é, em contraposiciao ao
raciocinio, constituidas pela simples intui¢ao da verdade, ja possuida a priori e por um constante
amor no qual se fundamenta a vontade. A revolucio espiritual inaciana fundamenta-se, essencial-
mente, nesse “ao0 mesmo tempo”. E o que permite a realizagdo dessa revolug¢do é, justamente, seu
conceito de imaginagao, constituido por meio dos sentidos mentais: trata-se, enfim, de concentrar-
se em um objeto sensorial, mas, a0 mesmo tempo, imaginado. E assim que, por meio dos Exerci-
cios, devem surgir “mogdes espirituais, quais consolagoes e desolagdes” (Ex. n. 6) e, paralelamente,
se exerce através deles um controle em relagdo aos pensamentos e a sua fonte ambivalente, tanto
interna quanto externa (Ex. 176). Nessa dire¢io, todavia, reconstrdi-se um passado pessoal proprio
que se apoia ndo mais em uma dimensao individual, mas em uma dimenséo finalmente universal,
estruturada na base da historia de Cristo: esta tltima, centrada em particular na encarnagio, torna-
se a base modelar da histéria de cada individuo. A estrutura do coléquio (consigo mesmo) perpassa
todos os Exercicios (ver, por exemplo, o Exercicio 126) e, dentro dela, o jesuita constr6i uma cena na
qual ele entra como ator. Nessa cena, ele faz experiéncia do “sentir profunda cogni¢do” dos proprios
impulsos e paixdes, mas esse coldquio nao serve para dizer a Deus o proprio desejo, mas serve,
ao contrario, sobretudo, para verbalizar esse desejo, tanto para si quanto para o proprio diretor
espiritual (Ex. 148). Por consequéncia, os Exercicios se constituem em processo de imagina¢do que
conduz a emergéncia de desejos latentes ou de outros aspectos do si proprio, a fim de que possam
ser controlados ou pelo proprio “exercitante’, ou pelo proprio diretor espiritual (cf., a esse respeito,
ENDEAN, Ph. The ignatian prayer and the senses. The Heythrop Journal, v. XXXI, p. 405, 1990).
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Na esteira dos Exercicios inacianos, tanto Pe. Polanco (propondo motivos
inspirados em Tomas de Aquino) quanto Pe. Suarez (que definiu a Companhia de
Jesus como “religio mixta”**) apontavam para um percurso diferente daquele que
se identificava como meramente religioso e contemplativo, assim como daquele
identificado como secular. Mas foi, sobretudo, Pe. Nadal quem aprofundou a
novidade da espiritualidade jesuitica em uma relagdo significativa com o aposto-
lado. Para ele, de fato, o jesuita constituia-se “simul et in actione contemplativus”.*’
O fato é que Nadal unia as duas atividades (apostdlica e de apostolado) a fim de
delinear um novo tipo de vida religiosa. Fora da relagdo de subordinagéo, apon-
tada por Suarez, para Nadal, a contemplac¢io se oferecia como forma de presenca
perante Deus que se efetivava na a¢ao de apostolado. Nessa direcao, a doutrina
cristd se entende nao somente quando se 1é ou se prega, mas, sobretudo, quando
se prega “a los rudes llanamente, accomodandose a la disposicion de los que no
la sabien”>® Para Nadal, portanto, toda a vida torna-se espiritual, nio podendo
dominar nela nem o exclusivo intelecto nem exclusivamente, também, a vontade.
Significativa a esse respeito a definicdo peremptdria que responde ao quesito do
jesuita: “Un hombre con solo el entendimiento, que seria sin voluntad? Monstro”>

Se essa interpenetra¢do de entendimento e vontade torna-se evidente desde a
vida de Inacio, por outro lado, é justamente a identificagdo com Cristo, realizada
nos Exercicios, que funda, necessariamente, a atividade missionaria. Nessa pers-
pectiva, todavia — como se pode verificar a respeito da utiliza¢ao instrumental
dos textos catequéticos na otica propriamente missionaria —, para todo missio-
nario impunha-se um afastamento inicial da possibilidade de colher uma 6tica
indigena diferente: do ponto de vista missionario, dava-se por pressuposto certa
“fé na (eficacia da) f&7°* Foi esse pressuposto que alimentou alguns equivocos

* Na qual o aspecto contemplativo devia ser funcional aquele pratico: “ad actionem ipsam perfecte
agendam’.

4 Cf.NADAL, J. In examen adnotationes (1557), IV, 2. Monumenta Historiae Societatis Jesu (MHSI),
v. IV, p. 163. No que diz respeito a Nadal, cf. NICOLAU, M. J. Nadal S.]. (1507-1580). Sus obras y
doctrinas espirituales. Madri: Instituto Francisco Suarez, 1949; além da voz Nadal do Dictionnaire
de spiritualité, v. XI, p. 3-15, assim como CORETH, R. Contemplative in action. In: GLEASON, R.
W. (Org.). Contemporary spirituality. Nova Iorque: Macmillan Company, 1968.

' NADAL, J. Exortationes complutenses. Monumenta Historiae Societatis Jesu (MHSI), v. V, p. 343.
5! Ibid., p. 228.

32 Segundo o primeiro capitulo de La prospettiva storico-religiosa: fede, religione e cultura, de Dario
Sabbatucci (Milao: Il Saggiatore, 1990. p. 5-18).
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importantes na agdo missionaria e civilizadora dos missiondrios: no embate entre
Velho e Novo Mundo, a pretensa (fideistica) missiondria e os choques dela decor-
rentes se encontraram na base da obra e dos equivocos da catequizagdo que, em
principio, pressupunham ter de, “simplesmente”, resolver os problemas da forma
e da lingua (tradugdo) dos textos a serem utilizados.

Ora, todavia, partindo do conceito de “cren¢a” e aprofundando-o com a
analise proposta por Sabbatucci, do ponto de vista propriamente histdrico-reli-
gioso, verificamos que ¢é a fé por si mesma que caracteriza a religido crista e,
dessa forma, condiciona o nosso conceito de religido. Se, em decorréncia disso,
nos somos acostumados a conceber a propria religido, qualquer que seja, como
um comportamento baseado na fé, do ponto de vista histérico-religioso, ndo é
correto falar de religides de outros ignorando esse condicionamento.”* Por con-
sequéncia, destacamos como o “fideismo” cristdo tem marcado toda a cultura
ocidental. Por isso que o primeiro passo para uma historiciza¢ao da fé deveria ter
como objetivo a verificagdo da contingéncia histdrica e da necessidade tedrica,
que tornaram fundamental, para o cristianismo, a profissao de fé.*

Em decorréncia de tudo isso, do ponto de vista missionario, para realizar
(converter) o homem como tal, tornava-se fundamental transmitir-lhe a “fé na
f&”. Por isso, entre os “rudes” da América e da Europa, o problema missionario
(jesuitico) por exceléncia foi — no século XVI como, sucessivamente, no século
XVII - o problema da ignorancia. E, justamente em relagdo a esse problema, a
necessidade e a prioridade da missao foram se impondo juntamente com o obje-
tivo da instrucdo. Essa instrugdo fundamental ja tinha levantado, na Europa pos-
conciliar, um debate e uma disputa importantes entre os que insistiam na priori-
dade da fides implicita e os que pregavam a imprescindibilidade da fides explicita.
E desse ponto de vista que, contra a difusa opinido de que a complexidade do
saber teoldgico traria como resultado o fato de que somente um exiguo numero
de cristdos podia adentrar os mistérios da fé, a importante experiéncia ameri-
cana aponta para mais uma mudanca significativa. No seu tratado De procuranda
Indorum salute, o préprio Acosta dedicou um capitulo vigoroso a polémica con-

>3 Analisado por BRELICH, Angelo. Introduzione alla storia delle religioni. Roma: Ed. dellAteneo,
1965. p. 6-7.

** SABBATUCCI, Dario. Op. cit., p. 5.
% Ibid., p. 7-8.
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tra aqueles que supunham que aos cristdos “mais rudes” bastasse a fides impli-
cita e que, por consequéncia, nao fosse necessario, para eles, crer explicitamente
em Cristo. Dessa maneira, claramente definidas as fun¢des da acao missionaria,
elas se resumiam em dois eixos fundamentais: comover o coragdo do pecador até
trazé-lo a peniténcia e educar sua mente mediante os conceitos do catecismo.

A posicao de Acosta, enfim, dava conta da posi¢ao caracteristica dos jesuitas,
os quais, antes de Pascal (e de forma diferente da sua), afirmavam nao ser possivel
viver sem uma crenga. Eles acreditavam que ndo fosse possivel que existissem
povos e individuos sem uma forma de crenga qualquer. Mesmo que se pudesse
admitir que alguns povos podiam ter “poca notitia de Dios” (como escreve, do
Brasil, o irmao Correia em 1551), para os jesuitas era impossivel considera-los
ateus, pelo fato de se encontrar entre eles “superstitione, cioé superflua religione,
dove non ce nera nessuna”>* Ou, nas palavras de Tournemine, “eram, é verdade,
nossos barbaros sem religido, isto é, sem culto regulamentado e ordenado da
divindade que conheciam de forma confusa’, mas, porque “acreditavam nos Espi-
ritos bons ou ruins..., ndo eram ateus”.”’

A esse respeito, enfim, é importante observar que o efeito da estratégia mis-
siondria jesuita — que levou os missiondrios a entrarem no interior das sociedades
nativas a fim de poder transforma-las — havia deslocado o “discurso religioso” de
sua dimensao acerca do homem e do mundo para uma dimensao propriamente
civilizadora, antes do que evangelizadora. Dimensdo que devia levar em conta,
sobretudo, e consequentemente, a dimensao social dos nativos. Nessa dire¢do, se
s6 a totalidade social e cultural dessas sociedades podia permitir uma compre-
ensdo de suas praticas e crencas, os missionarios se deram finalmente conta de
que somente uma continuidade que perpassava seus diversos sistemas de crengas
podia criar a condi¢do da compreensio e da atividade missionaria de apostolado:
tratava-se, enfim, da conversdo como “ajuda” ao proximo.

¢ CORREIA. Mon. bras. In: MHSI, v. 1, p. 231; citado por BRESSANI, E. G. Breve relazione dalcune
missioni dei P. della Compagnia di Gesti nella Nuova Francia. Macerata, 1653, p. 20.

*7 Conclusdo que se encontraem TOURNEMINE, J. R. Réflexions sur 'athéisme attribué a quelques
peuples par les premiers missionnaires qui leur ont amené I'Evangile. Mémoires pour Uhistoire de
sciences et des beaux arts, Trevoux, janvier 1717, art. VL.
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Nas palavras de Imbruglia:

Nio a interior consciéncia de eleicdo e, portanto, de responsabilidade, propugnada
por Calvino, quiseram entdo os jesuitas, mas uma adesao emotiva a hierarquia comu-
nitdria que se apoiava numa reencontrada veia afetiva. Esta era a consola¢do que os
Exercicios (Ex. 316, por exemplo) procuravam para o individuo, e este era o con-
forto que os jesuitas queriam oferecer como aos nio crentes em seu Deus, assim
aos moribundos e aos pecadores. Justamente a enraizada convicgdo de que um ele-
mento emotivo estivesse no fundo de qualquer crenga por um lado explica em que
sentido os jesuitas acreditassem [sic] que mudando ou corrigindo esta se ajudasse o
individuo a viver, se ndo bem, pelo menos melhor; por outro lado explica por que,
para a Companbhia, a obra de evangelizagio foi sempre direcionada, ndo a conquistar
massas amorfas, como para os franciscanos do 500, ou somente posi¢des de preemi-
néncia, mas para descer sempre até o individuo particular cuja vida ia, “spiritu, corde
et practice”, direcionada para a verdade cristd. Sobre aquelas vidas se exercia o poder
espiritual.”®

Em contraposi¢do ao ideal apostolico (ligado a escolha da pobreza evangé-
lica) dos franciscanos, a peculiaridade da espiritualidade inaciana - sintetizada
na ideia de Nadal da missao como peregrinatio — tornava a missdo, contempora-
neamente, atividade de conquista e de conforto, imbuida da consciéncia do risco
de vida.

Na diregao dessa nova espiritualidade, fundamentada na universalidade da
palavra, torna-se significativo o fato de que, para o jesuita, o “selvagem” nao
representa mais um estdgio da humanidade a ser negado, para impor a prépria
realidade de homem europeu. Ao contrdrio, renunciando a proépria lingua e a
propria personalidade, o jesuita pretendia ensinar e aprender a “lei da natureza”
na qual o selvagem encontrava-se inserido. Essa certeza e essa consciéncia da
primeira lei podiam e deviam justificar a evangelizagao jesuitica.”

% IMBRUGLIA, G. Op. cit., p. 304-305.

¥ Ver, a esse respeito, o capitulo III do trabalho de EISEMBERG, José. As missoes jesuiticas e o pen-
samento politico moderno: encontros culturais, aventuras teéricas. Belo Horizonte: UFMG, 2000.
Que mostra, alids, como, no consequente Plano civilizador do Pe. Nobrega, o medo e o consen-
timento se encontravam enraizados no proprio estado da natureza. Dai o fato de que a reforma
proposta por Nobrega se constituiu em uma “estratégia para proteger e converter os indios, baseada
na construgdo de seu consentimento que seria obtido através da aceitagio da autoridade dos padres
e das normas da sociedade politica cristd” (p. 116). Todo o capitulo III desse livro mereceria uma
analise mais detalhada das problematicas da catequese - apontadas pelo Didlogo sobre a conversio
do gentio — em sua estrita relagao com o plano politico - o Plano civilizador -, na qual, necessaria-
mente, a conversao deveria ser inserida.
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6. Missdo jesuitica na América portuguesa na Contrarreforma

O mundo da Contrarreforma foi caracterizado por um grande impulso missio-
nario que surgiu como resposta aos urgentes problemas enfrentados pela Europa
dentro das préprias fronteiras culturais. Trés termos sintetizam exemplarmente
a base desse novo impulso da missdo. O termo reconquista, antes referido ao ter-
ritério hispéanico, adquire agora um novo significado em virtude de o alarmante
subtrair-se de novos territorios europeus em favor da Reforma. Um mais firme
controle dos territorios, agora ameagados pela circula¢ao das ideias reformistas
e heréticas, se impoe, também, para subtrai-los a facil presa na ignorancia das
doutrinas afinadas pelos tedlogos, e que pareciam demasiadamente longinquos
do cristianismo. Final e consequentemente, o termo missdo, que se transformava
profundamente em sua expressao semantica e em sua atuagdo, de um verbo que
remete ao envio dos missiondrios para a obra de evangelizagdo, para a missao
entendida como lugar “estancial” onde realizar, a0 mesmo tempo, um novo pro-
cesso de civilizagdo e de catequese.®® Esses foram os termos mais significativa-
mente presentes nas discussdes conciliares. Mas, a essas expressoes estava prestes
a juntar-se outra realidade que, ao longo do Concilio, estava batendo a porta: a
Congquista. Essas realidades, novas ou em transformacao, em seu conjunto, domi-
naram também a obra e as preocupagdes das novas ordens religiosas.

Por longo tempo, o problema da “reconquista” havia imposto uma elabora-
¢do simbdlica e um controle dos processos de conquista ao mundo ibérico. A
nova situagdo histdrica, no decorrer do Quinhentos, apresenta uma centralidade
cada vez mais importante de Roma. Foi ao papa Paulo III que se viu confiada a
incumbéncia de afirmar com clareza, em um documento oficial (Altitudo divini
consilii, 1° de junho de 1537), a plena dignidade humana das populagdes do Novo
Mundo americano: é com esse “reconhecimento’, impulsionado pela ordem dos
dominicanos, que se abriu um espago fundamental e fundador para a necessi-
dade de empreender a obra de evangelizagao nos novos territdrios. Mas, também,
as decisdes do Concilio ndo podiam deixar de influir na “experiéncia religiosa”
que resultou do encontro com os povos americanos. Eis que, do outro lado do
Atlantico, no Concilio de Lima, a questao tridentina dos sacramentos e, de forma

€ Como veremos, novamente, logo a seguir, com os aldeamentos jesuiticos no contexto da América
portuguesa.
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particular, a da peniténcia mantiveram-se dominantes e centrais para os sucessi-
vos concilios provinciais americanos. Finalmente, sobretudo, por dentro e para
além das normativas conciliares ou das diretrizes da Santa Sé, as forcas decisi-
vas para a penetragdo do cristianismo tridentino entre as populagoes “idolatras”
foram expressas pelas ordens religiosas e, de forma especial, pelos missionarios
da Companhia de Jesus. Se, de fato, nas reunides conciliares, a “extirpacao da
idolatria” foi uma func¢io entregue aos inquisidores e aos bispos, por outro lado,
foi gragas aos missiondrios, atraidos pelo modelo apostdlico de pregacéo, que o
cristianismo penetrou em profundidade.

No interior dessas perspectivas e guiada, substancialmente, pelas diretrizes
apontadas, destaca-se a peculiaridade da missao jesuitica e, sobretudo, de sua
atuagdo missiondria na América portuguesa. A grande heranga da Companhia
que decorre desse especifico contexto se tornard, enfim, modelar para todo o
moderno esfor¢o missionario realizado no contexto americano. Aqui, de fato,
desde os primeiros anos da atuagdo do esfor¢o evangelizador, a missdo vem
sofrendo a mais significativa alteracdo operativa (e de seus pressupostos) da
modernidade. Além de submeté-la a uma fundamental transformacéo, como
apontamos, de uma a¢do evangelizadora itinerante para uma nova dimensao
“estancial” que realiza, a0 mesmo tempo, um novo processo de civiliza¢ao e de
catequese,® é sempre na Ameérica portuguesa que se desprende a decorrente poli-
tica missiondria dos “aldeamentos”

A esse respeito, enfim, precisamos prestar aten¢ao aos dados seguintes: o ins-
tituto da reduccién, propriamente dita, constituiu uma componente fundamental
da mais ampla reforma introduzida pelo vice-rei Toledo, no Peru, a partir de 1570:
¢ dessa reforma que decorre a sucessiva experiéncia platina, como instituto pos-
terior a data de 1610. Mas, se a reforma manifesta sua dimensao de uma “politica
colonial” a partir do contexto do vice-reino peruano, é importante destacar que
a transformagdo da missao como lugar se constituiu in primis, desde 1560, justa-
mente nos aldeamentos missionarios do litoral brasileiro. Nessa dire¢do, a missdo
jesuitica americana se ergueu em contraposi¢ao ao modelo “mediterraneo’, isto é,
em contraposi¢do ao modelo da pregacdo apostolica — que, todavia, continuara a

¢ Com uma progressiva e substancial prioridade do primeiro processo sobre o segundo, enquanto
ird se revelar como mecanismo indispensavel para combater, de qualquer forma, a “inconstancia
da alma selvagem”.
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ser praticado, no primeiro periodo missionario, nas etnograficamente ricas “mis-
soes volantes” —, e acabard se impondo como missdo por redugdo.

Finalmente, ja com a politica de aldeamentos no Rio de Janeiro, que comega
a ser delineada desde o final dos anos 50 do século XVI, assim como nas reduc-
ciones instituidas, entre 1610 e 1768, entre o sul do Brasil, o Paraguai e o Norte
da Argentina, a missao jesuitica pretende construir uma conversao religiosa que
mire para um novo paradigma de vida indigena. Resta, todavia, o fato de que essa
mudanca de paradigmas ndo se constituia — nao podia se constituir — de forma
univoca. Para poder realizar-se, de algum modo, o processo de encontro cultural
(religioso), fazia-se necessario, por parte missiondria, introduzir elementos novos
em paradigmas (indigenas) antigos, assim como, com maior dificuldade, tentava-
se introduzir novos paradigmas culturais (religiosos), utilizando velhos elemen-
tos culturais indigenas. Fica evidente que a tentativa dessa evangelizacao por
redugdo acabava frequentemente, do lado indigena, por fomentar a produgao de
um peculiar universo cultural do qual os missionarios, inicialmente, nao podiam
suspeitar a originalidade e nem a for¢a: a “re-dugao” por eles imposta acabava se
constituindo em uma forma peculiar de “pro-dugdo” (ou, talvez melhor, de “re-
produgdo”) da nova cultura aldeada/reduzida.

E, na medida em que se preparava a institucionalizagdo dos famosos modelos
alternativos de organizagao social que levam esse nome, a operagao de “redu-
¢d0” das culturas indigenas se constituiu em pratica necessaria de seu fundamen-
tal reconhecimento. Os primeiros reconhecimentos nos pareceram delinear-se,
decididamente, em forma de excessos, por um lado, e de auséncias, por outro.
Em um primeiro tempo, os excessos foram sendo identificados com os costu-
mes, e as auséncias, com as crengas; e, no imperativo de cristianizar os indigenas,
os primeiros parecem, em principio, ter preocupado mais do que as dltimas.*
Os excessos indigenas identificavam-se, sobretudo, com o conjunto de “costu-
mes abominaveis” ou “maus costumes” que conotava um estagio (de aristotélica
memoria) inferior de humanidade revelador de uma profunda desordem social e
que dificultava, ao mesmo tempo, o processo de civilizacdo, fundamento irrenun-
ciavel para a (sucessiva) obra de cristianizagao.

¢ Tratamos dessas problematicas em nosso trabalho, ja citado, na Parte IIT (“Doutrina e sacramen-
tos”), item 2 (“Os sacramentos entre os tupi’).
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Nesse sentido, na base do processo de catequizagdo, impunha-se o traba-
lho como instrumento de civilizagdo. Por isso, significativamente, tanto a aldeia
quanto as “reducciones” constituem-se em lugares de trabalho que, como tais,
eram destinados a civiliza¢do do indigena americano: estabilidade, regularidade,
hierarquia tornaram-se instrumentos de uma administra¢ao de diferentes tem-
poralidades que encontravam um de seus mais significativos desafios no controle
e na ordenacido temporal de uma sexualidade indigena que os jesuitas considera-
vam, mais uma vez, como desordenada e excessiva; ordenamento que devia aviar
a modificagdo e o policiamento (dos excessos) dos costumes indigenas.

7. Breves consideragaes finais

Com esses resultados, decorrentes dos pressupostos e do percurso deline-
ado, partindo justamente da América portuguesa, a missdo jesuitica deixara
sua marca profunda no processo peculiar da Contrarreforma, que, em termos
de “disciplinariza¢ao” da sociedade crista, realizara um processo antes, necessa-
riamente, civilizador, e s6 depois, consequentemente, missionario. O resultado
dessa “disciplinarizagdo” era, sem duvida, social e teologicamente orientado, mas,
em sua moderna base operativa missionaria, partia antes da ressemantizagao
“religiosa” de uma subjetividade humana renascentista que, a0 mesmo tempo,
fundava a e era fundada pela nova concepgdo do livre-arbitrio.® Este ultimo
permitia repensar, enfim, um novo paradigma das culturas® no qual se podiam
inserir, finalmente e de algum modo, também nos contextos americanos, tanto a
funcao do processo de individualizagdo,*® quanto seu eco na nova atuagdo mis-
siondria jesuitica,* sobretudo exercendo o controle das consciéncias (individu-

% Esse religioso ressemantizado em termos individuais e subjetivos, partindo de uma nova concep-
¢do do livre-arbitrio, ¢, justamente, aquele que se afirma com a Devotio moderna.

¢ Pensadas necessariamente, na época, em termos de “civilizagdes”: que remetem, a0 mesmo tempo,
ao universalismo republicano da civilitas (da Antiguidade romana) e ao universalismo religioso da
civitas Dei de Santo Agostinho.

¢ ELIAS, Norbert. A sociedade dos individuos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1994. Ed. orig.: Die
Gesellschaft der Individuen, 1987.

¢ Por isso, José de Acosta pdde pensar uma Historia natural y moral de las Indias, na qual se destaca,
sobretudo, a grande novidade de sua interpretagdo “moral’;, isto ¢, o que diz respeito ao novo trata-
mento reservado — e apontado pela segunda parte do subtitulo da obra - aos “..ritos, y ceremonias,
leyes e gobierno de los indios”. Op. cit.
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ais) por meio do sacramento da peniténcia (que criava a individualidade da nova
concepeao de “pecado” indigena). Do processo civilizador (social) que vinha se
impondo pela nova disciplina (individual), emergia a novidade de uma relagao
que se estabelecia entre sociedade e individuo. Nessa dire¢do, a missao civiliza-
dora e evangelizadora jesuitica fundava uma “protoantropologia” — ainda missio-
ndria e “religiosa’, evidentemente — que estava prestes a se tornar “social’; uma
verdadeira sociologia aberta a nova e iminente dimensao do “politico”’

Esse percurso encontra sua primeira forma¢ao modelar nas redugdes jesui-
ticas da América portuguesa, que se tornam, também e portanto, a manifestagao
mais significativa, no comego da Idade Moderna, do novo dominio do “politico”
no contexto americano: sua aurora tem de ser procurada, enfim, no aviamento de
um novo processo de policiamento (civil) realizado em um contexto “religioso”
e de atuagdo missionaria, enraizado, sobretudo, na peculiaridade da nova missio
jesuitica e ligado, prioritariamente, ao contexto da Ameérica portuguesa.

¢ Interpretacdo em termos “politicos”, também, das sociedades indigenas americanas, mesmo que
fosse para sublinhar “auséncias” de caracteres politicos, de fato: de qualquer maneira, tratou-se
sempre de uma referencialidade interpretativa que passou de uma caracterizagdo “religiosa” para
aquela “politica”
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