0 Santo do Bispo

Beatriz Catao Cruz Santos

1. Sao Goncalo de Amarante

Pouco se sabe a respeito de Sio Gongalo de Amarante, sendo a sua
prépria existéncia histdrica questionada. Consta que faleceu em Amarante
em 10 de janeiro por volta de 1254. A despeito das dividas que rondam
sua vida, tornou-se beato em 1561 e o seu processo de canonizagao per-
maneceu inconcluso, apesar dos esforgos movidos pela Coroa portuguesa
e pelos devotos até a época dos Felipes'. Segundo Arlindo Cunha, tedlogo
que pesquisou sobre Sao Gongalo, a devogao, estritamente local, explode
e difunde-se por todo o Portugal no periodo pré-tridentino. Pode-se dis-
cutir esta periodizagao, mas vale reter o deslocamento proposto, da pessoa
do santo para o culto®.

Contemporineo de Santo Antdnio (c.1195-1231), a quem muitas
vezes ¢ associado, Sio Gongalo é considerado no século XVII como o
segundo santo portugués, por seu cardter nacional e popular’. Em 1671,
um breve do Papa Clemente X estendeu seu culto a toda a ordem domini-
cana, entretanto, sua devogao jd existia em Portugal, como demonstram
os relatos hagiogréficos, noticias histdricas, sermoes e os testamentos, que
lhe fazem referéncia nos seiscentos. No século XVIII, o conjunto de do-
cumentos, que informa sobre a devogao se amplia enormemente, em ter-
mos quantitativos e qualitativos. H4 também livros litdrgicos, calenddrios
diocesanos, vilancicos, historiografia e memdrias de diversas regioes, indi-
cando capelas sob sua invocagio e freguesias que levavam o nome do san-
to. Sao Gongalo, nesta época, era chamado o “Deus de entre o Douro e
Minho” ou, simplesmente, “compadre™.

O santo da regido situada entre Douro ¢ Minho tem festa a cada 10
de janeiro, desde que a instituiu o Papa Julio III (1550-1554), 0 mesmo
que reabriu as sessoes da segunda fase do Concilio de Trento, em 1551°.
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A festividade catélica é, segundo Gongalves Guimaraes, documenta-
da no século XVI, mas, por coincidir com as calendas januarii, guarda
tradigbes profanas que associam a devogdo do santo 2 fertilidade. Para o
autor, a “festa de raiz romana”, como muitas outras, foi posteriormente
cristianizada. A festa em janeiro [do latim janua, “porta”] tem a particula-
ridade de conservar aspectos dos rituais que assinalam um tempo de reno-
vagdo. Coincide pelo calenddrio com a “festa de Jano”, evocando o deus
romano que ¢ representado com dois rostos que se opdem, um olhando
para a frente e outro olhando para trés. Se tivermos em mente esta repre-
sentagio que aponta para uma abertura, reinicio das coisas e as habituais
caracteristicas da Idade de Ouro, atribuidas ao reinado de Jano, tais como
a idéia de abundancia,® talvez se possa interpretar melhor a presenca ex-
pressiva de mulheres devotas de Sao Gongalo e os rituais de fertilidade
que envolvem o santo tanto em Portugal, quanto no Brasil.

Atualmente, ¢ possivel identificar o seu culto em ambos os paises.
Para nds, vale sublinhar que o culto a Sao Gongalo foi trazido pelos colo-
nizadores portugueses para a América, por meio de seus devotos. Entre os
mesmos, jd localizei homens do mar, homens pobres do sertao e mulhe-
res.” De acordo com o “Sermao de Sao Gongalo”, pregado pelo Pe. Anto-
nio Vieira, a sua devogio precede a edificagio dos templos. O Sermao ¢é
um panegirico do santo, que o define como “pai de familias”,”pai univer-
sal”, pela quantidade e variedade de grupos sociais que lhe fazem peticoes.
Faz referéncia 2 multidao que se desloca em dire¢io a Amarante para visi-
tar suas reliquias, na crenga no seu patrocinio. Por meio de um contraste
com Amarante, santudrio de romarias, observa que:

nas remotissimas terras da Africa, da Asia e desta América onde apenas h4
lugar, que ndo tenha levantado templos, ou altares a S. Gongalo, s6 com a
invocagio de seu nome, como se nele se tivera sacramentado, pelo efeito
maravilhoso de suas gragas de tao longe o experimentam, ¢ tém presente.

A meu ver, mais do que uma evidéncia documental do culto a Sao
Gongalo de Amarante na América portuguesa, o Sermao de Vieira, prega-
do num templo no século XVII, pode ser lido como prdxis que buscava
semear o Verbo divino nesta “regidao remotissima™. E, neste sentido, o
pregador observa que, mesmo onde a Igreja estd relativamente ausente, a
eficdcia de Sao Gongalo se faz presente.

Toror, v. 7, n. 13, jul.-dez. 2006, pp. 300-330.



302 » BEaTRIZ CATAO CRUZ SANTOS

2. 0 Bispo Guadalupe

José Antonio de Guadalupe (1672-1740), bispo do Rio de Janeiro
de 1725 a 1740, cuja biografia me interessa tragar, ¢ também natural de
Amarante. Para compor a personagem deste colonizador eclesidstico'’, lango
mao de documentos contemporineos do periodo do Bispado: crénicas,
memdrias e, sobretudo, os préprios escritos pastorais de D. Antonio de
Guadalupe. A partir da leitura de um conjunto variado de textos, é possi-
vel supor que a a¢3o e memdria de Guadalupe contribui para a transfor-
magao das prdticas religiosas na cidade do Rio de Janeiro e demais regices
submetidas ao Bispado. Busca-se também sugerir como a mesma ajudou a
difundir a devogao de Sao Gongalo de Amarante. Esta ¢ registrada na
cidade do Rio e identificada numa irmandade de pardos situada em Sao
Sebastio, no litoral de Sao Paulo, que em inicios do século XIX busca
confirmar seu compromisso junto ao Rei.

Neste texto, os escritos pastorais de Guadalupe — visitas, pastorais —
sdo considerados uma prdtica religiosa e um género literdrio, no sentido
em que operam com um conjunto de procedimentos previstos e conven-
coes letradas'!. Para levar adiante esta hipétese, faco uso das indicagoes
previstas no préprio corpus analisado, como admoestagoes a leitura, certi-
does de leitura; regulamentagio sobre transmissao e publicagdo de textos
contida nas Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahbia", de 1707, e
da andlise efetuada sobre os escritos pastorais de D. Lacerda (1869-1889)
por Francisco da Silva Gomes, que os caracteriza como uma modalidade
de comunicagio, inscrita no projeto de neo-cristandade do Bispado do
Rio de Janeiro'. No caso deste dltimo, o paralelo é mais de ordem meto-
doldgica. Pode-se levar em conta s referéncias contidas no trabalho sobre
as pastorais estabelecidas no teor tridentino, mas o projeto de uma nova
cristandade é impensdvel para o periodo que me interessa analisar. No
século XVIII, hd uma cristandade colonial, se é que se pode assim dizer,
permanece a unido entre a Coroa e a Tiara, a institui¢do do Padroado e
vigora uma religiosidade catdlica, cuja diversidade, a historiografia mais
recente se esfor¢a por apreender.

Como indiquei, Guadalupe nasceu na Vila de Amarante, em 27 de
setembro de 1672. De origem nobre'*, formou-se em Direito Candnico
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em Coimbra e recebeu a Judicatura na Vila de Trancoso. De acordo com
Pizarro e Aradjo, o primeiro de seus bidgrafos,

tocado porém de superior impulso, trocou as bem fundadas esperangas,
que lhe [as]segurava o seu nascimento, e Jurisprudéncia, pela Religido dos
Menores, onde viveu 22 anos perfeitissimo Religioso, saindo muitas vezes
em Missdo, para reformar os costumes, e converter as almas de Deus".

Foi nomeado bispo da Diocese do Rio de Janeiro por D. Joao V em
1723, confirmado e sagrado em 1725, tomando posse por intermédio de
seu Procurador, que fez entrada publica na cidade em inicio de agosto
deste ano. O trabalho de Pizzaro e Aradjo ¢ nao sé o de um cronista, que
viria a publicar uma coletinea de dados e documentos a serem analisados
pela critica de um historiador, como ele préprio o reconhecia'®. Ele reali-
zava uma memdria institucional do Bispado, na medida em que se dispu-
nha a dar prosseguimento 2 obra escrita de Guadalupe. Esta pretendera
reunir a memdria administrativa do Bispado desde sua criagao, fora orde-
nada na visita de 1729, mas nao iniciada até 1732".

O manuscrito Memdrias do Bispado do Rio de Janeiro nao deve ser
confundido com as Memdrias histéricas do Rio de Janeiro, publicagao pos-
terior bastante conhecida dos historiadores que pesquisam sobre a cidade.
Na introdugio do primeiro, do préprio Pizarro e Aragjo, 1é-se,

Continuando o mesmo desejo, se nao de utilidade, a0 menos de assim
parecer ao Ilmo. Corpo, de que sou a menor e menos interessada parte,
deliberei-me a prosseguir a referida obra, para que nao ficasse jazendo de-
baixo do esquecimento as noticias de Nossos Exmos. e Rmos. Snres. Bis-
pos, que nos pastorearam, e presidiram a esta Igreja (...)"*

Nesta, como em outras passagens das Memdrias do Bispado, fica evi-
denciada a énfase concedida ao papel dos religiosos que s3o, em primeiro
lugar, pastores. Neste sentido, o livro do qual se extraem informagdes mi-
nuciosas sobre o Bispado, sobre a pessoa do bispo e a compilagao de seus
escritos pastorais, faz o elogio da figura do pastor: D. Guadalupe “visitou
pessoalmente sua diocese, tirando o interesse de conhecer por si mesmo,
os génios, as inclinagoes, e capacidades dos Pdrocos, e dos sujeitos”, tendo
sido o primeiro bispo a ir a Minas Gerais, na época inclusa no Bispado.
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Pizarro chega a comentar a recepgao de suas Pastorais, segundo o autor, de
“pontualissima observancia (...) nas partes mais Remotas de seu Bispado;
porque a Vara da sua Inteireza, tanto feria ao perto, como ao longe™”.
Evidentemente que esta observagio quanto 2 sua eficdcia deve ser inter-
pretada na chave memdria institucional do Bispado, elogio do bispo e na
aproximagao das pastorais com outras prdticas religiosas, reforcadas pelo
catolicismo tridentino, tais como o Sermao. Afinal, os préprios escritos
pastorais de Guadalupe reconhecem a desobediéncia em relagio as suas
normas e a dificuldade de encaminhar uma “reforma dos costumes™.

E possivel analisar o conjunto dos escritos pastorais de Guadalupe,
considerando-os como uma modalidade de comunicagio, que se dirige
sobretudo aos pdrocos e, por seu intermédio, as mulheres. Esta diregao,
que como procuro demonstrar, se coaduna com o modelo de pastoral
estabelecido no Concilio de Trento, fica evidenciada em alguns temas cons-
tantes nas visitas e pastorais, escritas entre 1726 e 1738, e pode ser relacio-
nada 2 devo¢io de Sio Gongalo de Amarante. O bispo, que parte do
corpo eclesidstico para uma “reforma dos costumes” na cidade do Rio de
Janeiro e adjacéncias, é também o responsdvel pela edificagdo da Igreja e
Irmandade de Sao Pedro, do Aljube e do Semindrio de S3o Joaquim, to-
das iniciativas relacionadas com os pdrocos e a sua formacao.

A Igreja de Sao Pedro localizava-se na Rua do Agougue Velho (atual
Rua da Quitanda), nas proximidades da Capela de Santa Rita. Segundo
Luis Gongalves dos Santos, o Padre Perereca, no inicio do século XIX,
“havia uma colegiada com onze sacerdotes, que rezavam diariamente as
Horas Candnicas. Pertencia aos Clérigos desta cidade, e Bispado, em cuja
irmandade eram obrigados a entrar os que pretendiam se iniciar no sacer-
décio™'. Na época de sua criagdo, a irmandade de Sao Pedro sé admitia
clérigos, mas no século XX, nela ingressariam seculares, como o memoria-
lista Vieira Fazenda que escreve um texto sobre o templo para pagar uma
promessa a seu santo de devogao. Fora salvo, depois de atingido por bom-
bas na festa do Sdo Pedro*.

Segundo o autor, Guadalupe “fundara em honra ao santo na Igreja
de Sao Pedro uma irmandade [de Sao Gongalo de Amarante]. Tornou-se
em breve a confraria uma das mais numerosas da cidade. Dela faziam

parte mogas, velhos e até muitas velhas. Como todos sabem, este santo ¢
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casamenteiro das senhoras que entraram na compulséria. (....)". Ainda
segundo o autor, “ao partir do Rio de Janeiro, foram desertando os devo-
tos. Em poucos anos a irmandade havia desaparecido. Salvou Sao Gonga-
lo a irmandade dos Clérigos (...)"*.

N3o se pode levar ao pé da letra as informagoes contidas na narrativa
de Vieira Fazenda, uma histéria memorialista que apresenta pesquisa ri-
gorosa, mas destituida de instrumental critico. Como observou José
Honério Rodrigues, a “idéia era a de se evocar o passado e trazé-lo vivo
aos nossos olhos (...) para o leitor entrar em contato com ele”, j& que os
costumes, as tradigoes estariam fadadas ao desaparecimento. Contudo,
Vieira Fazenda reconhece o cardter provisério da Irmandade de Sao Gon-
alo no centro da cidade do Rio de Janeiro, sua importincia enquanto
Guadalupe esteve a frente do Bispado e aponta, em 1740, a transferéncia
para S3o Pedro dos Clérigos, um templo que ficou na meméria carioca,
por sua arquitetura singular. Ademais, Vieira Fazenda fornece indicios sobre
os devotos de Sao Gongalo.

O modelo de pastoral estabelecido no Concilio de Trento e atualizado
pelos escritos pastorais de Guadalupe, decorreu de um de seus decretos de 1563:

A intengao principal das visitas episcopais é implantar a doutrina santa e
ortodoxa, uma vez cassadas as heresias; defender os bons costumes; emen-
dar os maus e inflamar o povo por meio de exortagoes e admoestacoes a
prética da Religido, da paz e da inocéncia.”

Como observa Francisco José Silva Gomes, uma das caracteristicas
da mentalidade tridentina era acentuar “uma concepgao da fé e da religiao
como uma série de verdades de jure divino que era preciso crer e defender
como dogmas que formavam o depositum fidei. Por isso, a preocupagio
primordial com a ortodoxia e o enquadramento doutrinal dos fiéis, até
mesmo a doutrinagao das verdades da fé”. A hierarquia — os bispos e o
papa — formavam entio o corpo de prelados, tendo somente eles autorida-
de publica para exercer o magistério. Por isso, os escritos pastorais consti-
tufam uma forma de comunicagao em que o pdroco era o pdlo ativo da
relagdo entre o emissor e o receptor. Era também um mediador entre bis-
po e os fiéis, vertendo a linguagem escrita do bispo em contato direto,
oral, cotidiano.?®
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No conjunto dos escritos pastorais de Guadalupe, transcritos por
Pizarro, destaca-se a Pastoral de 1728. Ela ndo s6 ¢ a tnica pastoral reco-
lhida pelo cronista — as demais sao visitas — como ¢ central na obra pasto-
ral do bispo. E mencionada repetidas vezes pelo préprio em visitas que se
seguiram, e por D. Frei Jodao da Cruz, o bispo sucessor, e citada por devo-
tos de Sao Gongalo de Amarante, agremiados na irmandade da Vila de
Sao Sebastio, no inicio do século XIX. Ademais, apresenta forma simpli-
ficada adequada a recep¢ao: nela as ordens aparecem resumidas, diretas e
numeradas. Nos seus 23 itens, todos sem exce¢ao dirigem-se aos pdrocos
e, por seu intermédio, as mulheres que estdo diretamente envolvidas em,
pelo menos, cinco dos itens mencionados.

A maior parte da Pastoral incide sobre os sacramentos — batismo, con-
fiss3o, matrimonio e extrema-un¢io — mas, desde o primeiro item, destaca-
se a fungdo pastoral dos pdrocos. Determinava a Pastoral de 1728 que:

1.© — os Pédrocos tivessem todo o cuidado no pasto de suas ovelhas, o que
nao se podia alcangar sem residéncia continua nas suas Igrejas; porque des-
te modo ¢ que podiam vigid-las e nao pelos seu coadjutores.”

Neste item, como no conjunto das visitas, reforga-se a importincia
do contato direto do pdroco com seus fregueses. Na de 1732, cobra-se dos
pdrocos que nao faltem ao ensino da doutrina e, para atingir os que mo-
ram longe da matriz, o bispo sugeria que eles circulassem pelas paréquias
da cidade®.

No 23° item, que conclui a pastoral, ordena ‘que todo o Sacerdote
sendo chamado para Confessar algum enfermo, fosse logo sem demora; e
ultimamente que os Sacerdotes Pregadores fossem obrigados a pregar dou-
trina sélida, ainda nas Festividades”.?

A mesma Pastoral insta, diversas vezes, por um comportamento ade-
quado dos clérigos. Cito apenas o 21° item:

que os ditos sacerdotes servissem de exemplo aos Seculares no Traje, andan-
do sempre nas cidades, e Vilas de vestido comprido; e nas Aldeias, e pelos
caminhos, de casacas compridas de cor preta, e sem canhdes nem mangas,
e sempre com cabegdo: que as vestes fossem pretas, pardas ou roxas, sem
botées de ouro, ou prata, ou outro metal nos colarinhos, ou mangas das
camisas: ndo usassem de perucas ou cabeleiras posticas, nem cabelos com-
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pridos abaixo das orelhas, chapéus 4 moda dos seculares, e armas, ainda
disfarcadas, nem anéis, exceto os que para isso tinham privilégio: que na
Missa nao gastassem menos de quarto e meio de hora, nem agao de gragas
menos de meio quarto: que nenhum dissesse Missa nas Matrizes, ou Cape-
las depois das nove horas, ou estando tocando a primeira vez a Missa
Conventual, para nao perturbarem os Pdrocos, e para evitar os abusos®.

Nesta, como em outras ocasides, o bispo obra pela distingao do esta-
do clerical e busca conformar os rituais. Nas Constituicoes primeiras do
Arcebispado da Bahia, que “os pdrocos deveriam estudar para saber como
se haviam de haver no seu oficio”!, estes eram também assuntos tratados.
Neste ponto, vale mencionar que o Governador da Capitania, Luis Vahia
Monteiro, de alcunha o Onga, langara um Bando em 1725 em que obri-
gava “toda pessoa que encontrar [0 bispo] ponha os joelhos em terra e
espere assim até passar e sucedendo que o mesmo R. Bispo esteja parado
em algum lugar faca o mesmo e recebida a bengio se levantario e irdo
seguindo o seu caminho™. A decisao régia deveria ser publicada a som de
caixas pelas ruas mais pablicas da cidade, e revela que a distingao do corpo
clerical era cobrada pelas autoridades religiosas e leigas, nesta sociedade
que partilhava as regras de sociabilidade do Antigo Regime.

Na pastoral de 1728, como observei, vdrios itens dizem respeito as
mulheres. A seguir, dois deles:

14° — que nenhum confessor confessasse mulheres sem ser em Confessio-
ndrios de grades, exceto em ocasiao de moléstia, ou qualquer surdez (...)

200 — atendendo a modéstia, e bom procedimento nos Sacerdotes, seguin-
do as pisadas do Ilmo Bispo seu antecessor, proibiu, com pena de
excomunhio, que estivessem mulheres de porta, dentro de qualquer quali-
dade, livres ou escravas, exceto se forem de 50 anos de idade, e assim tam-
bém as suas avds, tias, maes, Irmas, ou Primas como irmas®.

Nas duas passagens, a ordem destina-se aos pdrocos e, por meio de-
las, o bispo busca garantir o “bom procedimento” dos pdrocos, que se
baseia na separagio em rela¢io as mulheres, seja no rito da confissao — um
dos sacramentos mais comentados na pastoral — seja evitando-as “porta
dentro”. Para interpretar o sentido destas regras, deve-se levar em conta,
ndo s6 a perspectiva miségina elaborada pelo discurso clerical, os costu-
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mes dos clérigos no Bispado observados por Guadalupe, mas também a
sensibilidade do bispo afinada 4 devogio de Sao Gongalo de Amarante.
Nas visitas do bispo, realizadas entre 1726 e 1738, as mulheres e seus
costumes estdo muito presentes e as chamadas casas de alcouce s2o um
tema constante. Na visita inaugural 4 cidade e a suas freguesias, as mulhe-
res da elite sao criticadas pelo hdbito de entrarem nas igrejas com suas
redes, ou palanquins, e j4 ¢ vedado aos clérigos ouvir confissdes sem gra-
des, pela “indecéncia’ e “perigo”, deste “mau costume”. Porém, na segun-
da visita, de 26 de julho de 1726, ordena-se sob pena de excomunhao que

(...) nenhuma pessoa de qualquer qualidade grao, ou condigao que seja,
por si, ou por interposta pessoa alugue as suas Casas a negros, pardos, ou a
outra qualquer pessoa de qualquer sexo que seja para nelas se servirem de
alcouce, e acolhimento de pessoas, para ofenderem a Deus, sendo vulgar-
mente chamadas Casas de Quilombos, onde o escindalo é grande, deplord-
vel o pecado, e certa a perdigao das almas.*

Se, nesta visita, a primeira a mencionar o assunto, hd o reconheci-
mento da existéncia das casas de prostituigao, prevendo a punigio dos
envolvidos no pecado e adverténcia aos pdrocos para que examinem e
denunciem as ditas casas ao Vigdrio Geral, na visita subseqiiente, em 1732,
admite que o uso delas permanecia “pela multidao e publicidade com que
se executavam’ desde 1726. Por isso, sugere que a mesma pena imposta
aos pecadores seja aplicada aos pdrocos, que, tendo noticias das mesmas,
nao as denunciassem. O tema retornaria com maior viruléncia nos capitu-

los de 1736:

E porque os pdrocos nio devem dar a comunhio aos pecadores publicos, e
a falta desta observancia conserva nesta cidade tanta quantidade de mulhe-
res publicas, e escandalosas, ¢ obrigado o R. Cura e como tal lhe manda-
mos a procurar exatamente a ter noticia das que hd nesta Freguesia, para
que tendo feito no decurso do ano, como bom Pdroco, toda a diligéncia,
que lhe for possivel, para as tirar de seu mau estado, esteja advertido pela
Quaresma, para nio dar o pao do céu, que assim chamam os D. D.(sic) a
dar a Comunhio a pecador publico: e desta sorte faga servico de Deus de
sua parte para curar esta peste da Republica.®
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Nesta visita, o bispo nio s6 refor¢a o conhecimento e anuéncia dos
pdrocos com relagao as casas de alcouce, como assinala que a sua manu-
tengao e publicidade decorre do fato de que os pdrocos oferecem a comu-
nhio aos pecadores e mulheres publicas, fazendo um desservigo a Repu-
blica. Por meio deste escrito pastoral, o bispo admoesta os pdrocos a tird-las
de seu mau estado, em conformidade com o governo cristao.

H4 que se investigar sobre as casas de alcouce, também chamadas na
época Casas de Quilombos ou Quilombos de negros®. De acordo com os
escritos pastorais de Guadalupe, sabe-se apenas que eram casas alugadas a
pretos, pardos, ou brancos, consentidas pelos senhores, “pela prontidao

com que os negros alugadores lhes pagam os alugueres™

7, e pelos Curas.
Como conclui o bispo, elas tinham “tanta publicidade, que era impossivel
que os ditos pdrocos nao soubessem, sé nao o querendo saber”®. Reza a
lenda que Sao Gongalo fora um jovem pregador que convertia as prostitu-
tas através da danga. Nao estaria D. Antdénio de Guadalupe fazendo uso
da memdria do santo de Amarante?

Para que se possa compreender os escritos pastorais de D. Guadalupe
como uma modalidade de comunicagao, dirigida aos pdrocos e, por seu
intermédio, aos fregueses, que deveriam cuidar de forma particular das
mulheres, faz-se necessdrio uma reflexao sobre seus modos de enunciacio.

A questao pode ser encaminhada, em primeiro lugar, tendo em vista,
as informagoes contidas nos préprios escritos pastorais. A forma prevé, no
final de cada pastoral ou capitulo, uma ordem ao pdroco para que o leia a
seus fregueses, ou os mande ler pelo seu Coadjutor a Estagao da Missa
Conventual. A ordem estabelece ainda o periodo de leitura — que é de trés
ou quatro domingos sucessivos — e cobra a certidao que dard fé da execu-
¢ao da mesma. Esta ¢ uma férmula comum no género®, encontrada nos
escritos pastorais de D. Guadalupe.

Os escritos pastorais do bispo também se reforcam mutuamente. Com
isso, quero fazer referéncia ao fato de que nao somente as ordens sao repe-
tidas, mas também que a prdtica da leitura é continuamente reativada. S6
a titulo de exemplo, os Capitulos da Visita i cidade de 1732 observam que
“primeiramente deixamos no mesmo vigor os Capitulos das duas visitas
passadas [1728,1729], as quais mandamos se guardem, e juntamente a
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nossa Pastoral, que se lerd as vezes, que nela se contém, para que nao
desfaleca a sua observincia, mas se observe mais exatamente”.

A énfase na leitura e transmissao da doutrina estd presente nas Cozns-
tituigoes Primeiras do Arcebispado da Bahia, de modo a atingir os fregueses
e, inclusive, os escravos e a “gente rude”. Ela se coaduna expressamente
com a dire¢ao estabelecida no Concilio de Trento.%

No titulo “Como os parochos sio obrigados a fazer a estagdo a seus
fregueses” e no subseqiiente, “Das Constituigdes que os parochos devem
ler a seus freguezes”, o historiador encontra o maior nimero de elementos
para que possa recriar aquela prética discursiva oral. Em outras palavras,
estes titulos regulamentam a Esta¢ao da Missa, como ritual, selecionam os
papéis a serem lidos e buscam conformar a a¢ao dos pdrocos e de seus
fregueses, ou seja, da recep¢ao. A seguir, alguns trechos:

Sao obrigados os Pdrocos a fazer todos os Domingos, exceto a Pdscoa da
Ressurrei¢do, e do Espirito Santo, Estacdo a seus Fregueses. E assim man-
damos, que a fagam do pulpito, ou do cruzeiro, ou ao lado do Altar, segun-
do o costume de cada Igreja, no tempo do ofertdrio da Missa, e sempre o
farao com sobrepeliz, quando nio seja celebrante.

Nao consentirdo, que no tempo da Esta¢ao se levantem prdticas, e porfias
entre os fregueses, nem tratardo das elei¢oes, ou das contas das Confrarias,
nem de fintas, ainda que seja sobre cousas das Igrejas, reservando isto para
o tratar depois da Missa com pessoas a que pertencer, avisando-as para isso
na mesma Estacio (...)

Encomendario primeiramente aos seus fregueses a quietagio e o siléncio
com que devem estar na Igreja, e principalmente 4 Missa (...)"!

A partir dos pardgrafos selecionados, evidencia-se que as Constitui-
coes primeiras do Arcebispado legislam detalhadamente sobre quando, onde
e como os parocos devem realizar a Estagao da Missa. E digno de se obser-
var que hd mensagens destinadas aos pdrocos e, através deles, aos fregue-
ses. Estes que compdem os ouvintes dos escritos pastorais, deveriam apre-
sentar uma conduta, que se pode caracterizar, grosso modo, como de
sujei¢ao. Esperava-se que os fregueses nao levantassem préticas inadequa-
das 2 situagdo, mantivessem uma postura de “quieta¢io” e “siléncio” sé
rompida quando a seqiiéncia ritual previsse.
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Os papéis a serem lidos na Esta¢ao seriam criteriosamente seleciona-
dos pelos pdrocos, de preferéncia antes da ceriménia. Como se pode infe-
rir a partir de diversas passagens das Constituicoes e da leitura dos escritos
pastorais de Guadalupe na Estagdo, eram permitidos avisos dos pdrocos,
oragdes e as préprias Constituigoes, que previam a leitura do “Prélogo de-
las, o Titulo Primeiro da Fé catdlica”® e leituras especificas para cada do-
mingo, conforme o calenddrio politico-religioso.

Se lembrarmos que os escritos pastorais de D. Guadalupe citam, vi-
rias vezes, as Constituigoes e sugerem aos parocos o seu estudo para sabe-
rem de seu oficio, pode-se considerar que a pastoral e os capitulos das
visitas de D. Guadalupe operam no interior de coagdes institucionais®.
Eles chamam os pdrocos a participar da “reforma dos costumes” e, por seu
intermédio, pretendem conformar os fiéis.

3. A Irmandade de Sao Gongalo

Havia uma irmandade de Sio Gongalo na Vila de Sio Sebastido,
litoral norte da capitania de Sao Paulo. Ela foi identificada através do
testamento de Maria da Sylva Proenga, provével devota do santo, e de seu
compromisso, que tem a aprova¢ao do Bispo D. Matheus de Abreu Perei-
ra e busca confirmagio junto ao Principe Regente, em 1807. Pela palavra
do Bispo, sabe-se que,

¢ tradigdo antiga nesta freguesia pelos homens mais velhos dela que Maria
da Sylva Proenca deixou em seu testamento determinado a Manuel Diaz
Raposo seu testamenteiro, que edificasse nesta Vila a Capela a Sao Gongalo
fabricada de madeira, para o que lhe deixou certa quantia de dinheiro fi-
cando o seu patriménio em vinte e cinco bragas de terra, em que se acha
sita a dita Capela, a qual ¢ fabricada de pedra, cujo testamento se nao Acha
transcrito nem no cartério do tabelido desta vila, nem nos livros da Igreja;
e nem aparece a santo algum.*

A tradicao oral, narrada pelos homens mais velhos da freguesia, é
transcrita e certificada pelo primeiro bispo de Sao Paulo, Dom Matheus
de Abreu Pereira, que lhe assegura estatuto de documento da Capela. A

folha de rosto do Compromisso da Irmandade de Sao Gongalo, de 1803,
apresenta o santo de Amarante em aquarela, com seus atributos — o livro e
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o cajado — deste que foi um eremita e pregador. Com estes dados, pode-se
identificar o santo, que, apesar de deixar firmes marcas na topografia das
cidades do Brasil, prima por uma certa invisibilidade em termos de docu-
mentagao escrita.

De acordo com o Compromisso da Irmandade de Sao Gongalo,

Nés Casemiro dos Santos Juiz, Brazida da Costa Juiza, e Irmaos de Mesa,
pardos, Libertos e Cativos, que por nossa devogio servimos ao glorioso Sao
Gongalo neste Presente ano de mil oitocentos e dois na sua Capela prépria
que nos foi dada pelo Excelentissimo e Reverendissimo Senhor Bispo Dom
Matheus de Abreu Pereira, sita nesta Vila de Sao Sebastiao do Bispado de
Sao Paulo, para maior honra e gléria do mesmo Santo queremos erigir
nossa irmandade, para o que Fazemos o presente Compromisso, em ajuda
para o bom Regime, e observéncia a dita Irmandade arbitramos entre nés,
e Consentimos os Capitulos que nele Se contém, ao quais prometemos
observar e Cumprir (...).*

Localizada a agremiagao, formada por “pardos, Libertos e Cativos” e
na qual, Juiz e Juiza sdo identificados, faz-se necessdrio considerar quem
s30 os pardos. Dos trés, a categoria de mais incerta defini¢ao. Hd informa-
¢Oes sobre a presenga da devogao de Sao Gongalo entre pescadores, popu-
lagdes ribeirinhas e homens do mar e que é comumente associada aos
descendentes de portugueses. Todavia, sabemos, as devogdes costumam
circular e atravessar as fronteiras sociais.

Para melhor localizar o grupo que organizou a irmandade e redigiu
uma norma para si e os irmaos vindouros, vale fazer uso de discussoes
recentes da historiografia que apontam para o significado abrangente da
categoria “pardo” e, em movimento, a partir da segunda metade do século

XVIII. Segundo Hebe Mattos,

A prépria construgdo da categoria ‘pardo’ é tipica do final do periodo colo-
nial e tem uma significagdo muito mais abrangente do que a nogao de
‘mulato’ (este, sim, um termo de época diretamente ligado 4 mestigagem)
ou mestico que muitas vezes lhe é associada. Na verdade, durante todo o
periodo colonial, e mesmo até bem avancado do século XIX, os termos
‘negro’ e ‘preto’ foram usados exclusivamente para designar escravos e for-
ros. Em muitas dreas e periodos, ‘preto’ foi sindnimo de africano, e os in-
dios escravizados eram chamados de ‘negros da terra’. ‘Pardo’ foi inicial-

Toror, v. 7, n. 13, jul.-dez. 2006, pp. 300-330.



O SaNTO DO Bisro ® 313

mente utilizado para designar a cor mais clara de alguns escravos, especial-
mente sinalizando para a ascendéncia européia de alguns deles, mas am-
pliou sua significagao quando se teve que dar conta de uma crescente po-
pulagdo para a qual nio era mais cabivel a classificagio de ‘preto’ ou de
‘crioulo’, na medida em que estes tendiam a congelar socialmente a condi-
¢ao de escravo ou ex-escravo. A emergéncia de uma populagio livre de
ascendéncia africana — nio necessariamente mestica, mas necessariamente
dissociada, jd por algumas geragoes, da experiéncia mais direta do cativeiro
— consolidou a categoria ‘pardo livre’ como condigdo lingiiistica para ex-
pressar a nova realidade, sem que recaisse sobre ela o estigma da escravidao,
mas também sem que se perdesse a memdria dela e das restrigoes civis que
implicava. Ou seja, a expressio ‘pardo livre’ sinalizard para a ascendéncia
escrava africana, assim como a condi¢do ‘cristao novo’ antes sinalizara para
a ascendéncia judaica. Era, assim, condigio de diferencia¢io em relagao a
populagdo escrava e liberta, e também de discriminagao em relagao a popu-
lagdo branca; era a prépria expressao da mancha de sangue®.

A partir de Hebe Mattos, entre outros autores, vé-se que pardo pode
indicar a cor, mas remete sobretudo a condigao social numa época de
intensas transformagdes sociais, de crescimento da popula¢io livre de cor
e de alteragdes nos termos classificatérios. Neste sentido, pardo é uma
categoria mével, que assinala um afastamento progressivo da escravidao,
como forma de afirmar a sua liberdade. Eram geralmente filhos de forros
que guardavam para sempre a marca da ascendéncia escrava, mas que se
distinguiam em relagao a populagao escrava e liberta.

Em consonincia com esta reflexao, Roberto Guedes Ferreira reafir-
ma que a sociedade colonial/ imperial era uma sociedade de Antigo Regi-
me e escravista. A partir da histéria de Porto Feliz, na capitania de Sao
Paulo, entre 1798 ¢ 1850, demonstra que as categorias podem variar no
tempo, no espago e que a mobilidade social estd presente no mundo colo-
nial. Esta se dd nio sé entre os estamentos, mas acrescenta, no interior do
préprio grupo. A mobilidade ¢ geracional, portanto, de 4mbito familiar,
nem sempre ascendente e, algumas vezes, por meio do trabalho. Com
isso, ao contrdrio de abordagens mais tradicionais da historiografia, afir-
ma a existéncia de concepgodes positivas de trabalho numa sociedade
escravista e a possibilidade de mudanga de cor. Se, para o autor, como
para Hebe Mattos, “pardo” expressa uma cor/condigao social, o primeiro
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demonstra, na andlise de Porto Feliz, que o trabalho pode produzir um
crescente apagamento da cor. Por conseguinte, a cor ¢ um critério maével,
nao indelével.¥

As questdes colocadas sao de particular importincia para o estudo da
capitania de Sao Paulo. Uma regido que, a partir do século XVIII, vive
uma ampliacao inédita do ndmero de escravos e cuja produgao econ6mi-
ca contaria com um contingente expressivo de mao-de-obra livre. Para ter
acesso as transformagdes ocorridas em Sao Paulo, toma-se como referén-
cia o trabalho de Luna e Klein, uma histéria econ6mica das mais bem
informadas sobre a capitania, porque a diferenga de outros estudos, lanca
mao de censos nio publicados, que vao desde 1760 a 1850, com o objeti-
vo de delinear as diretrizes bdsicas do crescimento da economia e socieda-
de, desde as suas origens no periodo da conquista e colonizagao européia
até a introdugio efetiva do café, em meados do século XIX.*

No inicio, Sao Paulo era uma sociedade pobre, de fronteira aberta,
baseada em mao-de-obra indigena. Os “negros da terra” ocupavam-se da
lavoura de subsisténcia e comercial, do transporte de cargas até o uso ex-
tensivo de mulas, e auxiliavam os paulistas nos caminhos do sertao, sem-
pre a prear novos indigenas. Estavam nas mais diversas atividades da capi-
tania, sendo comprados, vendidos e herdados.® Por razoes diversas, entre
elas, a crescente oposi¢ao do governo e da Igreja a escravidao indigena,
haverd uma crise da mao-de-obra indigena. Segundo Luna e Klein, o cres-
cimento de atividades econdmicas e o capital acumulado pelos senhores
que iam ao sertao, adquirindo mao-de-obra a baixo custo e/ou revenden-
do-a, permitiu aos paulistas comprar os caros escravos africanos, levando
gradualmente 2 substitui¢io de escravos indios por escravos africanos.
Depois de 1700, data que marca a permissao aos paulistas para adquiri-
rem mao-de-obra diretamente de Africa, os escravos passam a crescer em
ritmo constante na capitania. De forma bastante simplificada, pode-se
dizer que, o que faziam os indios, fardo os africanos e os seus descendentes
a partir de meados do século XVIII.

De acordo com Luna e Klein, hd diferentes dreas no conjunto da
capitania de S2o Paulo. Sao Sebastido, a vila em que se localizava a irman-
dade de Sao Gongalo de Amarante, situava-se no litoral norte, uma faixa
que ia de Santos 2 fronteira com o Rio de Janeiro. Litoral rico, em con-
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traste com a costa que ia de Santos aos limites sul da capitania Sao Paulo.”
No século XVIII, a vila e porto de Sao Sebastido estava estreitamente rela-
cionada ao norte do Vale do Paraiba e a cidade do Rio de Janeiro. Foram
criados dois novos caminhos que atravessavam a Serra do Mar, para ligar
os colonos do norte do Vale do Paraiba aos portos de Sao Sebastido e
Ubatuba, por meio dos quais escoavam a sua produgio agricola. S3o Se-
bastiao também exportava utensilios, como lougas grossas’, comumente
remetendo produtos ao porto da Capital.
Em termos gerais,

O Vale do Paraiba e os portos do litoral norte a ele associados realmente
existiram como extensdes da economia do Rio de Janeiro. Com isso, estas
pequenas cidades e vilas tenderam a ser as primeiras a partilhar as tendén-
cias econdmicas mais modernas que l4 ocorreram. Foi no Vale e ao longo
do litoral, por exemplo, que as primeiras planta¢oes de agticar e café, traba-
lhadas por mao-de-obra escrava africana, apareceram’?.

Como outras vilas da costa, a populagao de Sao Sebastiao ocupava-se
da agricultura de subsisténcia, pesca, fumo, algum agticar e aguardente.
H4 noticias de que na vila iriam se instalar as primeiras fazendas de café
que, com o agucar, constitufam as atividades para onde se dirigia a maior
parte dos escravos africanos, provavelmente vindos do Rio de Janeiro. Mas,
segundo Fernandez, que cruza as informagoes historiogréficas com uma
andlise minuciosa das listas nominativas, as mudangas em Sao Sebastido
vém com o aglcar. A produgio para exportagdo inicia-se entre 1780 e
1790, atingindo o seu auge em 1800. Na perspectiva deste trabalho, a
partir daquele momento, a Velha Sao Sebastido (que inclufa a Ilha Bela)
tornava-se decididamente canavieira e escravista: em 1798, data do pri-
meiro censo, quase a metade dos domicilios era formada de lavradores de
agucar e, a partir da virada do século, 40% da sua populagio era formada
por escravos.

A irmandade de Sao Gongalo, situada na Vila de Sao Sebastido, era
uma institui¢ao relativamente modesta, haja vista as suas posses, os gru-
pos participantes, as expectativas de aumento e a compara¢ao com insti-
tui¢oes congéneres analisadas pela historiografia.’* A irmandade de “pardos,
Libertos e cativos” apresentava critérios largos de inclusdo. Segundo seu
Compromisso,
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Podem entrar nesta santa Irmandade todas as Pessoas de um, e outro sexo
que nela quiserem servir sem excecio de graduagio nem qualidade, pois ¢
beneficio Comum a todos que vivem debaixo da Obediéncia da Santa Igre-
ja Catolica Romana; sé dava cada um de entrada trezentos e vinte e seis,
que o tesoureiro pord em boa cautela para a fdbrica da mesma Irmanda-

de(...)”.

Estava aberta a pessoas de qualquer condi¢ao e género, exigindo-se
tao somente a sujei¢ao religiosa e a entrada fixada em trezentos e vinte e
seis. No entanto, sabe-se que havia uma hierarquia no interior da agre-
miagdo, evidenciada pela presenga de diferentes cargos — juiz, juiza, tesou-
reiro, escrivao e procurador — que detinham fungoes especificas e contri-
bufam com valores diferenciados para a festa do santo. Destacavam-se
também os doze irmaos, eleitos anualmente pela Mesa e que deveriam
com suas “Opals] e uma caixinha com uma Gaveta fechada, e imagem do
Santo nela Pintado”, recolher esmolas em dias santos.

A partir de dados da histéria e produgao econdmica em Sao Sebas-
tiao tomamos conhecimento que a regiao, desde inicio do século XVIII,
vem recebendo escravos africanos em ritmo estdvel.”” Pode-se supor a pre-
senca destes homens e mulheres, assim como de sua descendéncia, como
devotos do santo amarantino.

Quanto aos pardos, indicados no Compromisso, nao é possivel asse-
gurar se eram forros ou ingénuos. A expressao “pardos, Libertos e cativos”,
a meu ver, pode fazer referéncia a uma ordem decrescente de importincia
social naquela agremiagdao mas, certamente, aponta para a presenga de
homens (e mulheres) livres e cativos na irmandade.

Mas, afinal, por que analisar esta Irmandade de Sao Gongalo? Ela
redne devotos do santo que organizam a sua festa. Ademais, o Compro-
misso cita a Pastoral de D. Guadalupe de 1728, setenta e cinco anos de-
pois! Evidentemente nio se deve atribuir demasiada importincia a esta
distancia de tempo, pois as formas de concebé-lo variam, sendo a perma-
néncia um critério de peso para a sociedade colonial. De acordo com o
capitulo 8° do Compromisso,

Se Deus permitir que pelo tempo adiante esta Nossa Santa Irmandade te-
nha rendimentos suficientes, serd obrigada a ter um Capelao aprovado para
Confessar, eleito pela nossa Mesa, com quem se ajuntario, ¢ lhe fardo uma
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Porgao anual; o qual assestird aos Irmaos enfermos dentro desta Vila, prati-
cando com eles aqueles oficios de piedade, devidos e semelhantes ocasides;
e a acompanhard a Sepultura debaixo da Estola do R. pdroco aos irmaos
falecidos e a seus filhos menores de quatorze anos, de que nio levard esti-
péndio algum por ser pago pelos Bens da Irmandade para estas fungoes:
esse dito Capelao dird as Missas rezadas naqueles Dias Santos, em que a
Mesa concordar segundo as suas posses por tengao dos irmaos vivos e de-
funtos, no Altar Mor da Nossa Capela, [nao]excedendo as nove horas por
nio perturbar as fun¢des paroquiais, como determinou por sua Pastoral o
Exmo ¢ Rmo Senhor Dom Frei Antonio de Guadalupe, de que se lhe dard

a esmola de quatro contos Réis.”®

A citagdo da Pastoral de D. Guadalupe no Compromisso, que estabe-
lece um hordrio rigido para a realizagao das missas solenes, assim como a
preocupagdo em adequar as préticas religiosas e festivas com as contas da
irmandade, sugere que os irmaos de Sao Gongalo reconhecem agao do
Bispo D. Ant6nio de Guadalupe®, procurando manter-se no espirito da
sua “reforma de costumes”, e que exercem uma modalidade de crenca
afinada com a do ordindrio da Igreja.

Esta afirmativa estd baseada na interpretagido do Compromisso, que
contém doze capitulos elaborados pelos irmaos “pardos, Libertos e Cati-
vos”, corrigidos e aprovados por D. Matheus, primeiro Bispo de Sao Pau-
lo, pelo governador, e que busca confirmagio junto a sua Alteza Real.
Neste momento, conforme os termos dos préprios devotos, o Compro-
misso “serve de verdadeira norma para nossa observancia’, ou seja, regula-
mentando a conduta, as formas de adesdo daqueles devotos 2 irmandade e
suas relagbes com o Bispado.

A partir da reflexdo de Jean-Pierre Vernant, um historiador das reli-
gides que investiga o contexto grego e que estd ligado a corrente socio-
18gica, afirmo que o Compromisso de Sio Gongalo aponta para modalida-
des e funcoes da crenga catélica na sociedade colonial®. No caso dos nossos
devotos, a diferenca da religido grega, os dogmas, as tradi¢des, um credo e
uma Religido do livro precedem as prdticas. Eles sao traduzidos pelos de-
votos. Na introdugao aos capitulos do Compromisso, o dogma da Santissima
Trindade € atualizado: “Em Nome da santissima Divindade, Padre, Filho,
E Espirito Santo trés Pessoas distintas, hum Deus verdadeiro...” " A que
se segue, a identificagdo dos participantes da agremiagao.
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As irmandades de pretos tornaram-se um tema da nossa historiogra-
fia desde finais dos anos 70%%. Sem desmerecer a variedade de abordagens
acerca do assunto, pode-se mencionar o livro Devotos da Cor, no qual as
irmandades de pretos e pardos sao definidas como institui¢gdes do Antigo
Regime, que reproduzem hierarquias préprias da sociedade colonial e,
simultaneamente, um meio através dos quais aqueles grupos experimen-
tavam a liberdade, o reconhecimento social e a possibilidade de autogestao
numa sociedade escravista.

A partir de investigagdes pioneiras®®, o trabalho de Mariza Soares,
sobre a Irmandade de Santo Elesbao e Santa Efigénia no século XVIII,
tem a qualidade de realizar uma andlise minuciosa, inclusive do Compro-
misso, que reconhece a historicidade e a maleabilidade do documento,
acompanhando as suas alteracdes pari passu, as entradas de novos mem-
bros, os conflitos e as acomodagdes ocorridas na agremiagao.

Em uma andlise mais pontual, considera-se que os “pardos, Livres e
Cativos” devotos de Sao Gongalo, a semelhanca dos irmaos de Santo
Elesbao e Santa Efigénia, ao se agremiarem, estabelecendo um Compro-
misso, que buscam confirmar, se inscrevem na estrutura sociopolitica. Por
intermédio desta forma de vida social e coletiva, estes agentes tém vez, seja
exercendo os lugares de Juiz, Juiza, Tesoureiro — cargos da irmandade —
seja, tdo-somente, como irmaos devotos, que enterravam, velavam seus
mortos e festejavam como cristdos. A partir desta forma de adesio ao ca-
tolicismo, os “pardos, Livres e Cativos” de Sao Gongalo inseriam-se no
reino portugués e no Reino de Deus.

Vale lembrar que, crer significava cumprir um certo nimero de ri-
tuais. Como diz Vernant sobre outro contexto, “as crengas, se me permi-
tem dizé-lo, acontecem com as préticas”®. De acordo com o Compromisso
de Sio Gongalo a irmandade era

obrigada a Conservar a nossa Capela, reparando as suas Ruinas, ornando-a
Conforme os seus rendimentos, especialmente o altar do nosso Santo, que
estard sempre preparado Com Decéncia, e ornado com Vestimentas préprias
Conforme os dias para se celebrar o Santo Sacrificio da Missa (...)®

Neste trecho do capitulo 7° fica estabelecido que os irmaos deveriam
enfeitar o altar do santo, de acordo com o calenddrio religioso. O cumpri-
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mento da norma ficava a cargo do tesoureiro que controlava, inclusive, as
despesas para as cerimonias. O Compromisso apenas prescreve, nenhuma
documentagio relativa a execugio de tais obrigagoes foi localizada. No
entanto, sabe-se de situagdes andlogas, como dos irmaos de S3o Jorge que
deveriam compor o santo para a procissio do Corpo de Deus, no século
XVIII. Quando nao executavam suas obrigagdes rituais, eram punidos pe-
los préprios irmios. E bem verdade que a situagao ocorreu numa festa real,
em que a CAmara convocava a participa¢ao da “Nobreza, Clero e Povo” para
celebragio da unidade de cristaos, sob o patrocinio da Monarquia®.

No Compromisso, hd algumas referéncias a festa do santo. A seguir,
um trecho do primeiro capitulo:

Por quanto nesta nossa Irmandade, erigida em Devogao do Glorioso Sao
Gongalo sempre tendem assim os Libertos, Como os Cativos, e estes pela
sujei¢do de seus Cativeiros nao podem assistir em dias semandrios a festivi-
dade do mesmo Santo Celebramos a dita festividade na Dominga seguinte
deste dia, em que sem este impedimento podem todos Concorrer para sa-
tisfazerem as suas obrigagoes; e por esta causa na mesma Dominga de ma-
nha antes da Missa Solene se ajuntardo na sua Capela o Juiz, Escrivao,
Tesoureiro e mais Irmaos de Mesa, para Cobrarem os anuais, e fazerem a
elei¢ao de Juiz, Juiza, e mais oficiais que hao de servir para o ano futuro, cuja
eleigao serd feita com Solenidade, presidindo a ela o Reverendo Pdroco (...).

Neste se reconhece o pertencimento de libertos e cativos 4 Irmanda-
de. Por esta razio, o Compromisso prevé a celebragio no Domingo, em
caso do dia do santo ocorrer durante a semana. O regulamento procura se
contrapor ao obstdculo que poderia ser colocado, por exemplo, pelos se-
nhores de escravos. Vale recordar que as Constituicoes, assim como os es-
critos pastorais de D. Guadalupe, clamavam pelo cumprimento das prdti-
cas catdlicas entre os escravos, atribuindo a responsabilidade pelo sua
execugao ou descumprimento aos proprietdrios.

Nesta passagem, fica também definido, como em outras institui¢oes
congeéneres, que a elei¢do da Mesa da Irmandade de Sao Gongalo ocorre-
ria na festa. Aquela deveria ser presidida pelo pdroco e assinada pelos ofi-
cios agremiados.

A festividade, de acordo com o segundo capitulo, “hd de constar de
Missa Solene, Sermio e procissio; de cujo gasto se fard conta na dominga
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antecedente da festividade para que cada um haja de pagar com prontidao
no dia da festa o que lhe tocam”.%

Com isso, fica evidenciada a preocupagiao com 0s custos que, como
observei, atravessa o conjunto do regulamento, mas também que a festa
regulada pelo Compromisso dos Irmdos de Sido Gongalo, da vila de Sao Se-
bastiao de 1803 s6 prevé “Missa, Sermao e Procissao”. A julgar pelos ele-
mentos dispersos no Compromisso, a missa do santo estava adequada as
normas estabelecidas pelas Constituicoes primeiras do Arcebispado da Ba-
hia. A festa, assim como o conjunto do Compromisso, receberia a aprova-
¢do do Bispado de Sdo Paulo, representado na pessoa de D. Matheus. E
necessdrio observar que nao hd qualquer mengao as dancas de Sao Gonga-
lo, localizadas e analisadas pelos folcloristas e, em particular, na regido de
Sao Paulo®.

A festa estabelecida pelo Compromisso é bastante diferente daquela
narrada por La Barbinais e Nuno Marques Pereira, homens do século XVIII,
que assinalaram tragos de desordem na danga de Sao Gongalo realizada
em regioes ao norte da América Portuguesa™. Estes tragos sublinhados
pela documentagao do século XVIII reapareceriam na nossa historiogra-
fia. A comegar pela obra de Gilberto Freyre, na qual a festa do santo ¢
exemplar de um catolicismo heterodoxo”".

Neste ponto, ficam algumas questoes por investigar, pois nao é pos-
sivel assegurar a existéncia de prdticas ausentes na norma. A partir do
Compromisso, pode-se supor que a conduta e a festa dos “pardos, Libertos
e Cativos” adequava-se ao Bispado, pois através do instrumento escrito
afirmava, de vdrios modos, a sujei¢io ao ordindrio’?.

Hoje, num campo religioso heterogéneo, assistimos, no 4mbito da
Igreja Catdlica, o Papa voltar a grande disciplina, representada inclusive
pelo refor¢o da doutrina, dos sacramentos e da produgio santoral”. E
tempo de refletir sobre as formas e modalidades de crengas possiveis, no
caso, a partir do Bispo D. Guadalupe, homens e mulheres “pardos, libertos
e cativos” que aderiam a S3o Gongalo. Afinal, o santo ndo ¢ s6 do Bispo...
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Notas

' Gongalves de Guimaries analisa a festa de Sio Gongalo de Amarante da atualidade em
Vila Nova de Gaia do ponto de vista etnogrdfico e arqueoldgico. Para o autor, a festa do
santo amarantino ¢ de raiz romana; sucede e é continuidade dos festejos que os homens
do mar dedicavam desde longa data a S. Pedro (ou Pero) Gongalo (ou Gongalves) Telmo.
Para levar adiante a segunda destas hipdteses, apresenta uma série de informagées: nos
relatos hagiogrdficos, as vidas dos santos sdo paralelas e coincidentes e o processo de
canoniza¢io dos santos ¢ encaminhado conjuntamente, durante o reinado de D. Sebas-
tido. Faz referéncia aos vdrios privilégios de mamposteiros pequenos para recolher esmo-
las para a canonizagio de S. Gongalo nas freguesias da S¢ do Porto e alhures, de 1577,
assim como autorizagoes, de 1618 e 1610, por parte da Mesa de Consciéncia e Ordens
para que se pescasse aos domingos e dias santos, convertendo este valor para a canonizagio
dos dois santos. Com Felipe II, encaminha-se a canonizacio de Sao Pedro, deixando a de
Sao Gongalo de lado. Os mareantes portugueses, por sua vez, reagiram ao fato reforgan-
do sua devogio a0 Amarantino, que ganha conteddo patridtico (cf. Gongalves Guimaraes.
A festa de Sdo Gongalo em Vila Nova de Gaia, origens e evolugdes de um culto de mareantes”.
Revista de ciéncias bistdricas. Universidade Portucalense, v.7, 1993 p.135-160).

?Arlindo de Magalhies Ribeiro da Cunha. Sdo Gongalo de Amarante: um vulto e um culto.
Vila Nova de Gaia: CAmara Municipal de Vila Nova de Gaia, 1996.

3 Idem. ibidem. p. xvi, 120. A leitura dos folcloristas sobre o santo e as celebragdes a ele
relacionadas em Portugal e no Brasil, também sublinham o seu cardter popular (Entre
outros, cf. Lufs da Cimara Cascudo. “Gongalo” in: Diciondrio do Folclore Brasileiro. Brasilia:
Instituto Nacional do Livro, 1972.p.414-418). Para uma critica a esta leitura que toma o
popular como uma evidéncia a priori, vale fazer uso das reflexdes de Nestor Garcia Canclini.
(cf. Culturas hibridas, estratégias para entrar e sair da modernidade. Sio Paulo: Edusp,
1997). Para o autor, popular é um conceito que deve levar em conta a sua formulagio
pelos setores subalternos e as diversas a¢oes — entre elas, os estudos folcléricos — que o
trazem A cena, que o filtram. E também fundamental investigar sobre os devotos do
Santo, que variam conforme a época e lugar.

# Arlindo Cunha faz um bom inventdrio dos documentos, a partir dos quais caracteriza o
culto de Sao Gongalo apds 1671, data do breve Sacrosanti Apostolatus. No corpo do texto,
fiz referéncia aos tipos de documentos mencionados para o século XVII e o XVIII portu-
gués (cf.Arlindo de Magalhaes Ribeiro da Cunha Op.cit. p. 149-160). Gongalves Gui-
mardes chama atengio para o fato de que, no século XVII, a disputa entre beneditinos
lisboetas, que safam em procissio na cidade com o santo envergando o hdbito da ordem
que o teria educado, e os dominicanos, em cuja ordem o santo professou, consagrou o
santo amarantino em Portugal. A questio foi levada pelos dominicanos ao papa, que decide
a seu favor em 1615, tornando-o dominicano (cf.Gongalves Guimares. Op.cit. p.147).

5 (cf.Gongalves Guimardes. Op. cit. p.137-138). Arlindo de Magalhies Ribeiro da Cu-
nha indica, para o século XVIII, o registro da festa em 28, 10, 9 e 14 de janeiro, em

Toror, v. 7, n. 13, jul.-dez. 2006, pp. 300-330.



322 » BEaTRIZ CATAO CRUZ SANTOS

ndmero decrescente de evidéncias (Op.cit. p. 149-160). No atual calenddrio litdrgico é a
16 de janeiro. Segundo Gongalves Guimaries, na época do Concilio de Trento, a festa
eminentemente popular é registrada documentalmente e, apéds ele, ocorre a sua
“oficializago, intelectualizagio e integracio a ortodoxia”. A meu ver, a questdo sobre o
processo de exclusio dos elementos populares apds Trento ¢ procedente, se bem que
Gongalves Guimaraes nio discute com vagar o assunto e separe demasiadamente a festa
oficial, da popular. Uma perspectiva rica com relagio 2 religido popular, que analisa a
devogio de Sao Gongalo, € a apresentada por Pierre Sanchis, que combina descrigio
etnogrdfica com perspectiva sociolégica na andlise das romarias portuguesas contempo-
rineas, antes da Revolugio dos Cravos. De acordo com o autor, o “sagrado selvagem” ¢ de
certa forma aprisionado pelos especialistas do sagrado desde o século VI. Contudo, as
romarias permanecem como um espaco de ambigiiidade, de uma dimensao religiosa fun-
damental, anterior 2 sua ordenag¢io e regulamentagio. Neste sentido, o autor atribui
certa autonomia 2 religido popular na relagio com a hierarquia e explica como, em algu-
mas de manifestagdes do “povo”, confluem religido e magia. Este é o caso de Sdo Gongalo
de Amarante, em que “o culto ao diabo nio se opde ao santo, infiltra-se a sua sombra e é
somente a agao repressiva ou a recusa de aceitagio pelo responsdvel religioso oficial que
faz aparecer a contradigao” (cf.Pierre Sanchis. Festa de um povo; as romarias portuguesas.

Lisboa: Publica¢oes Dom Quixote, 1983. p.39-96).

¢cf. Gongalves Guimaries Op.cit; Pierre Grimal. Diciondrio da Mitologia Grega e Roma-
na. Rio de Janeiro: Bertrand, 1993. p. 258.

7 cf. Beatriz Catdo Cruz Santos.”As Capelas de Minas no século XVIII” in: Acervo.
v.16, n° 2, p.129-146, jul./dez. de 2003. p.129-146.

8 Antdnio Vieira. “Sermao de Sao Gongalo”. Sermaes. Porto: Lello & Irmao, 1959, v-2.
p-327 (grifos meus).

? cf. Beatriz Catdo Cruz Santos.”As Capelas de Minas no século XVIII” in: Acervo. v.16,
n° 2, jul./dez. de 2003. p.132; Para uma defini¢io de Sermio, do pregador e do ouvinte
a partir do “Sermio da Sexagésima”, que ¢ tomado como um discurso da época barroca e
da sociedade colonial . O Pindculo do Temp(l)o; o Sermio do Padre Antdnio Vieira
e 0 Maranhio do século XVII. Brasilia: UnB, 1996. p.73-92).

'Faco uso dos conceitos de colono, colonizador e colonizado, tal como foram elaborados
por Ilmar Rohloff de Mattos. “A moeda colonial”. in: O Tempo Saquarema. Sao Paulo:
Hucitec, 1987.p. 18-33.

Y Alcir Pécora. Mdquina de géneros. Sao Paulo: Editora Universidade de S3o Paulo, 2001.p.
11-16.

L2 Constituicoes primeiras do arcebispado da Babia feitas e ordenadas pelo ilustrisimo, e
reverendissimo senhor D. Sebastido Monteiro da Vide, 5° arcebispo do dito Arcebispado, e do
conselho de Sua Magestade: propostas e aceitas em o Synodo Diocesano, que o dito senhor
celebrou em 12 de junho do anno de 1707. Introdugio e revisio conego prebendado Ildelfonso
Xavier Ferreira. Sao Paulo, Typografia 2 de dezembro, 1853. Neste texto, faz-se uso desta
edigdo, disponivel no Instituto Histérico e Geogrdfico Brasileiro, que contém a cépia da
primeira, publicada em 1720.
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13 Francisco José Silva Gomes. Le projet néo-crétienne dans le diocése de Rio de Janeiro de
1869 & 1915. Tolouse: Universidade de Tolouse Le Mirail (These de Doctorat),1991.
3.v. Especialmente, p.465-480, Parte II, v- 25 836-840, Parte III, v-3.

' Vieira Fazenda. “O Bispo Guadalupe” in: Revista do Instituto Histérico ¢ Geogrdfico
Brasileiro. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1943, tomo 95, v-149. p.288. A qualifica-
¢ao ¢ atribuida pelo autor, que indica serem seus pais o desembargador Jeronymo S4
Cunha e D. Maria Cerqueira.

5 José de Souza Azevedo Pizarro e Aradjo. Compilagio das Memdrias dos Prelados, Bis-
pos, e Conegos que Nesta Cidade de S. Sebastiio do Rio de Janeiro tem avido até o
prezente ano de 1793. A qual se ajunta A Meméria da Origem e Progressos do Cabido de
Santa S¢ desta cidade, e das Igrejas deste Bispado, Comarcas e Vigdrios de Vara Com
apendices Aos Catalogos dos Prelados, Bispos e Conegos Pelo Reverendo Conego Secre-
tario do Rmo Cabido, in: Memdrias do Bispado do Rio de Janeiro, que serviram de base
para a composi¢ao das Memdrias Histdricas do Rio de Janeiro, por monsenhor Pizarro, que
se publicaram pela Estampa em 10 volumes. IHGB - 1, 3, 13.

'6No prefécio das Memdrias histdricas do Rio de Janeiro, Rubem Borba de Morais fornece

uma biografia de Pizarro e tece comentdrios esclarecedores sobre a obra publicada. Pizarro
torna-se presbitero em 1780. Foi Bacharel em Cinones por Coimbra e, em 1801, recebe
o hédbito da Ordem de Ciristo e a conezia da Santa Igreja Patriarcal. Foi também conse-
lheiro de D. Jodo VI, tesoureiro e arcipestre da Real Capela. O prefécio reconhece que a
obra Memdrias histdricas, resultante das Memdrias do Bispado do Rio de Janeiro, é “um
manancial inesgotdvel de informagdes e dados” a serem analisados pela critica do histo-
riador. O préprio Pizarro e Aragjo teria advertido que seu objetivo era somente “coligir
subsidios que devem servir de base a quem com pena culta e destra, hdbil e judiciosa,
convier a composi¢ao duma Histéria perfeita do continente Brasiliense”. (cf. “Prefdcio”
in: José de Souza Azevedo Pizarro e Aratjo. Memdrias histdricas do Rio de Janeiro. Rio de
Janeiro: Imprensa Nacional, 1945. p. x, v-1.

7José de Souza Azevedo Pizarro e Aradjo. Memdrias do Bispado do Rio de Janciro....
IHGB - 1, 3, 13. Vale observar que este titulo nao ¢ da época (ver nota 16), mas dado
pelo Conselheiro José Paulo Nabuco d’Aradjo, que doou este conjunto variado de docu-
mentos ao Instituto Histérico e Geogrdfico Brasileiro. Na parte inicial, Guadalupe expoe
os objetivos das Memdrias do Bispado, de cuja obra o Bispo é um coordenador, um diretor
que conta com a participagio de secretdrios na sua execugio. Como expressou na visita de
2 de julho de 1729 “que o Secretdrio do Cabido fizesse um Livro, no qual estivessem
escritas todas as Memdrias pertencentes & S¢, como a fundagio e criagio da mesma Igreja
em Catedral, a Declaragio das Dignidades, Conegos, meios Conegos, Capelaes e mais
pessoas destinadas ao servico dela, e das Céngruas que tem, e donde s3o pagas, e o nime-
ro das Comarcas que tem este Bispado, onde hd Vigdrios da Vara, e o Catdlogo das Igrejas
dele com distingdo da sua qualidade, e de Coladas, ou nao Coladas, com outras mais
memdrias precisas, sim para o futuro, como para o governo presente da Diocese: nio
esquecendo as Memérias individuais dos Ilmos Srs Bispos, que tém havido nesta Igreja,
com declaragio de suas pétrias, do tempo de sua entrada, do seu falecimento, e lugar de
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sua sepultura (...)”.”Considerando uma omissdo de jd4 150 anos, o bispo desejou “ver
principiada esta grande obra, novamente a recomendou na Visita [ao Cabido] de 31 de
agosto de 1732” (cf.Idem.ibidem).

18 Idem.ibidem. (grifos meus).

1 Idem.ibidem.

2 Capitulos da Visita do ExMo Ilmo Sr. Guadalupe na cidade aos 6 de janeiro de 1736. in:
Idem.ibidem.

21 Luis Gongalves dos Santos. Memdrias para servir i histéria do reino do Brasil. Lisboa:
Imprensa Régia, 1825. v-1.

2 Vieira Fazenda. “A mie do bispo”.Op. cit. p.33-37.

23 . “O Bispo Guadalupe”. Op. cit p.289.

* Faco uso da discussdo realizada por Martha Abreu a respeito dos historiadores
memorialistas. A primeira geragio deles era constituida por Joaquim Manuel de Macedo,
Moreira de Azevedo e Vieira Fazenda. No século XX, Gastiao Cruls e Vivaldo Coroacy
seguiriam os passos de Vieira Fazenda. Alids, em todos estes autores hd informagbes sobre
a devogio e/ou templos sob evocagao de Sao Pedro e Sao Gongalo. (cf. Martha Abreu. O
império do Divino; festas religiosas e cultura popular no Ro de janeiro, 1830-1900. Rio de
Janeiro: Nova Fronteira; S3o Paulo: Fapesp, 1999. p.139). Para a citagio apud José Hondrio
Rodrigues. “Historiografia memorialista e o Rio de Janeiro” Idem.ibidem.

» Apud.Francisco Silva Gomes. Op.cit. p.478. v- I1.

%6 As reflexdes de Francisco José Silva Gomes se dirigem a atuagio de Dom Lacerda. Contu-
do, neste ponto, podem ser aplicadas ao caso de Guadalupe. Idem. Ibidem. p. 467 e ss.

¥ Compéndio da Pastoral do II. Sr. D. Frei Antonio de Guadalupe de 16 de setembro de 1728.
in:José de Souza Azevedo Pizarro e Aradjo. Memdrias do Bispado.

2 Capitulos da Visita do Exmo Snr. Guadalupe na cidade aos 2 de setembro de 1732. in: José
de Souza Azevedo Pizarro e Aratjo. Memdrias do Bispado.

? Compéndio da Pastoral do Il. Sr. D. Frei Antonio de Guadalupe de 16 de setembro de
1728.1dem.ibidem.

3 Idem. ibidem.

31 cf. item 2. Idem. ibidem.

32 “Bando sobre a veneragio que hd de ter ao senhor Bispo” in: Secretaria do Estado do
Brasil. ANRJ, cédice 87, v-2.

% Compéndio da Pastoral do 1. St. D. Frei Antonio de Guadalupe de 16 de setembro de
1728. in: José de Souza Azevedo Pizarro e Aratjo. Memdrias do Bispado.

3 Capitulos da Visita do Exmo Snr. Guadalupe na cidade e freguesias dela aos 26 de julho de
1726. Idem. ibidem. (grifos do autor).

3 Capitulos da Visita do ExMo Ilmo Sr. Guadalupe na cidade aos 6 de janeiro de 1736.
Idem. ibidem.
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% Leila Mezan Algranti em estudo pioneiro sobre a escravidao urbana no Rio de Janeiro
de 1808 a 1822 assinala a presenga expressiva de libertos na cidade. Considerando a
incerteza dos dados quantitativos, assinala que entre as razoes desta presenca estd o cres-
cente indice de manumissao e as maiores alternativas de trabalho do meio urbano, com-
paradas ao rural. Contudo, reconhece que os libertos oscilavam dos empregos para um
trabalho provisério, e deste para o grande nimero de mendigos e prostitutas. Neste tra-
balho, que efetua um levantamento das prisdes ocorridas entre 1810 e 1811, h4 o registro
de trés detidos, cujo motivo era ser “dono de casa de quilombo”. cf. O féitor ausente;
estudos sobre escraviddo urbana no Rio de Janeiro — 1808-1822. Petrépolis: Vozes, 1988. p.
121-157; p.210 (anexos).

%7 Capitulos da Visita do Exmo Snr. Guadalupe na cidade e frequesias dela aos 26 de julho de
1726. Idem. ibidem.

38 Capitulos da Visita do ExMo Ilmo Sr. Guadalupe na cidade aos 6 de janeiro de 1736.
Idem. ibidem.

39 Francisco José Silva Gomes indica a presenca destas ordens nos escritos pastorais de D.

Lacerda, no século XIX. Op.cit, p.469-70, v. II.

“ Existem vérios titulos que regulamentam a questao, particularmente os titulos XXXII,
XXXIII e LXXXIV do Livro Terceiro. As Constituiges prescrevem aos procos que, em
caso de ouvintes que desconhecem a lingua do pdroco, ele deve “verter” a sua fala em
beneficio da instrugdo. Cf. Constituices primeiras do Arcebispado da Bahia. Titulo LXXXII,
§584.

! Foram selecionadas partes dos §585, 587 € 588 contidos no Titulo LXXXIII, hd outros
sobre o assunto. cf. Constituicoes primeiras do arcebispado da Babia.

“Tfeulo LXXXIV, § 1313. Idem. ibidem.

# Faco uso da reflexao de Jodo Adolfo Hansen, que ao analisar a categoria “representa-
¢a0” nas festas coloniais nos séculos XVII e XVIII, lembra das intimeras coagbes que
limitam e possibilitam a produgio de representacbes. Entre elas identifica as coagoes
institucionais, como a censura, “que impunham os limites da ortodoxia as representa-
goes, tornando-as adequadas 4 reprodugio das verdades da “politica catélica” portugue-
sa’. Jodo Adolfo Hansen. “A categoria “representacio” nas festas coloniais dos séculos
XVII e XVIII” i7: Istvén Jancsé e Iris Kantor (org). Festa: Cultura e Sociabilidade na Amé-
rica portuguesa. Sao Paulo: Hucitec/Edusp/Fapesp/ Imprensa Oficial, 2001. p. 753, v-2.

# “Compromisso da Irmandade de Sio Gongalo erecta na vila de Sio Sebastido, da
capitania de Sao Paulo”, 1803. in: Projeto Resgate, cédices, CD-23.

® Idem. ibidem.

“ Hebe Maria Mattos. Escravidio e cidadania no Brasil mondrquico. Rio de Janeiro: Zahar,
2000. p. 16-18.

7 Roberto Guedes Ferreira. Pardos: trabalho, familia, alianca e mobilidade social. Porto
Feliz, Sao Paulo, c. 1798- c. 1850. Rio de Janeiro: IFCS/UFR] (tese de doutoramento),
2005. p. 54-100.
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“ Francisco Vidal Luna; Herbert S.Klein. Slavery and the economy of Sio Paulo.1750-
1850. Stanford, California: Stanford University Press, 2003. p. 1. Para informagoes espe-
cificas sobre o litoral norte deve-se consultar o texto de Ramén Vicente Garcia Fernandez
(cf. Transformagies econdmicas no litoral norte paulista. 1778-1836. Sao Paulo: Universi-
dade de Sao Paulo (Faculdade de Economia, Administracio e Contabilidade, 1992), que
busca analisar as modificagbes econémicas produzidas a partir da integracio da regido as
atividades exportadoras da cana e do café na organizagido da produgio e na distribuicio
da riqueza, fazendo uso das listas nominativas, entre os anos de 1778 e 1836.

# Francisco Vidal Luna; Herbert S.Klein. Op. cit. Para a histéria dos indigenas na Amé-
rica portuguesa e, em particular, em Sao Paulo, entre os séculos XVI e XIX, sdo indispen-
sdveis os seguintes trabalhos: John Manuel Monteiro. Negros da terra; indios e bandeiran-
tes nas origens de Sdo Paulo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1994.; __. “Escravo
indio, esse desconhecido” in: CHAUI, Marilena de Souza; GRUPIONI, Luis Donizeti.
(org) Indios no Brasil. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1992. p. 105-120.

%0 Francisco Vidal Luna; Herbert S.Klein. Op. cit.p.16.

5! Ernani da Silva Bruno. No pais dos paulistas; ensaio sobre a ocupacio da drea vicentina e
aformagdo de sua economia e sua sociedade nos tempos coloniais. Rio de Janeiro: José Olympio,

1966.
52 Francisco Vidal Luna; Herbert S.Klein. Op. cit. p.3.

5 Ramén Vicente Garcia Fernandez. Op.cit. p.50-69. E interessante observar que, ao
analisar as transformagdes ocorridas no litoral norte, Fernandez compara as vilas de Sao
Sebastido e Ubatuba, considerando que a Ilha Bela separa-se administrativamente de Sao
Sebastizo em 1806. Na anilise, fica evidente que o impacto do agticar sobre a Velha Sao
Sebastio ¢ muito maior do que sobre Ubatuba, haja vista o enriquecimento dos senhores
de escravos identificado no auge da produgio e os efeitos da queda de prego do agicar
posteriormente (Idem. ibidem. p. 85).

> O Compromisso, no capitulo 6°, indica as posses da Irmandade: “opas de cor brancas,
conforme as suas posses, uma campainha para congregar aos Irmaos, que serd tocada pelo
que se achar mais pronto debaixo da obediéncia do R. Pdroco, uma cruz (sic) com duas
mangas, branca, e um esquife com sua cobertura para nele serem conduzidos 4 sepultura
os nossos Irmaos e filhos menores de quatorze anos, e que gozario das mesmas gragas
concedidas a seus pais, e uma caixa para nela se guardarem os Livros e paramentos”.
Sobre os integrantes desta irmandade, cf. capitulos 1°; 5° “Compromisso da Irmandade
de Sao Gongalo erecta na vila de Sao Sebastido, da capitania de S3o Paulo”, 1803. Paraa
andlise do compromisso da Irmandade de Santo Elesbdo e Santa Efigénia, no Rio de
Janeiro do século XVIIL. cf. Marisa de Carvalho Soares. Devotos da Cor; identidade
étnica, religiosidade e escraviddo no Rio de Janeiro, século XVIII. Rio de Janeiro, Civili-
zagio Brasileira, 2001. p.165-196.

cf.capitulo 5° ,”Compromisso da Irmandade de Sao Gongalo erecta na vila de Sao
Sebastido, da capitania de Sio Paulo”, 1803.

% Idem. ibidem.

Toror, v. 7, n. 13, jul.-dez. 2006, pp. 300-330.



O SaNTO DO Bisro ¢ 327

%7 Contudo, este crescimento do século XVIII ao XIX deve ser analisado com cuidado e
relacionado a outros dados. Segundo Luna e Klein, na época dos primeiros censos
populacionais das vilas, em 1777, haverd um crescimento da populagdo de Sdo Paulo na
ordem de 15%, entretanto, o aumento dos escravos ¢ menor, se comparados & populagio
livre. O crescimento dos livres é explicado pela crise do ouro, que produziu um retorno
de trabalhadores de Minas, por um maior indice de manumissio e, por uma diminuigio
de importagio dos escravos, ocasionada pelo impacto negativo sobre a economia local do
declinio da mineragdo. Francisco Vidal Luna; Herbert S.Klein. Op. cit. p.26.

% “Compromisso da Irmandade de S0 Gongalo erecta na vila de Sao Sebastido, da
capitania de Sao Paulo”, 1803. Grifos meus para destacar a citagdo da Pastoral de 1728,
a partir da qual € possivel documentar a relagio entre a Irmandade ¢ a agdo do Bispado.
Por ora, ndo hd outros documentos a respeito, mas este constitui um indicio importante.

> Mariza Soares indica que Guadalupe, 2 diferenca do Bispo da Bahia em processo simi-
lar, aprovou a primeira versio do Compromisso da irmandade de Santo Elesbao e Santa
Efigénia reconhecendo sua importincia para a catequese dos negros. No entanto, ques-
tionou o capitulo sobre as festas, pois, seguindo a orientagio das Constituigdes, advertiu
sobre a necessidade de restringir os gastos realizados como a receita da irmandade, nos
seus termos, “as despesas licitas”, de forma que se evitassem os gastos com jantares e
outras cousas semelhantes”. Mariza de Carvalho Soares. Op. cit. p.173-174.

6 Apesar de o historiador negar o cardter metodoldgico acerca dos problemas da crenga,
sua reflexdo atenta s relagdes entre religido e sociedade, ao lugar do religioso em nossa
cultura e as comparagbes que efetua, ao longo do texto, entre a religido grega e o cristia-
nismo, me levou a utilizar algumas de suas idéias. cf. Jean-Pierre Vernant “Formas de
crenga e racionalidade na Grécia” in: Entre Mito ¢ Politica. Sao Paulo: Edusp, 2002.

1 “Compromisso da Irmandade de Sao Gongalo erecta na vila de Sao Sebastido, da capi-

tania de Sao Paulo”, 1803.

62 Julita Scarano. Devogao e escravidao, a irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio dos
pretos no distrito diamantino no século XVIII. S3o Paulo: Companhia Editora Nacional,
1978; Jodo José Reis. “Identidade e Diversidade Etnicas nas [rmandades Negras no tem-
po da Escravidao” http://gladiator.historia.uff.br/tempo/textos/artg3-1.pdf. Consultado
em 23/05/2003; Marina de Mello e Souza. Reis negros no Brasil escravista; histéria da festa
de coroagio do Rei Congo. Belo Horizonte: UFMG, 2002.

% Pode-se indicar, neste sentido, ndo s6 o trabalho de Julita Scarano (Op.cit.), como o
trabalho de Caio César Boschi. Os leigos e 0 poder; irmandades leigas e politica colonizadora
em Minas Gerais. Sao Paulo: Atica, 1986.

¢4 Jean-Pierre Vernant. Op. cit.

6 “Compromisso da Irmandade de Sao Gongalo erecta na vila de Sao Sebastido, da capi-
tania de Sao Paulo”, 1803.

% Beatriz Catdo Cruz Santos. O Corpo de Deus na América; a procissio de Corpus Christi
nas cidades da América portuguesa — século XVIII. Sio Paulo: Annablume, 2005.
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¢ f.Capitulo 1°, “Compromisso da Irmandade de Sao Gongalo erecta na vila de Sao
Sebastido, da capitania de Sao Paulo”, 1803.

68 cf. Capitulo 2°. Idem. ibidem.

9 Alceu Maynard Aratjo. Folclore Nacional. 2@ ed. Sdo Paulo: Melhoramentos, 1967,
vol. 2; Marciano dos Santos. “A danga de Sao Gongalo” in: Revista do Arquivo municipal.

Sao Paulo, 3, 1937, p.85-115.

70 A festa narrada por La Barbinais se caracteriza sobretudo pela mistura de diferentes
grupos sociais, pela presenca de elementos pagios e pela mescla de tragos profanos e
sagrados (cf. Le Gentil La Barbinais. Noveau voyage autour du monde. Paris: Chez Briasson
1728.p. 216-7, v-3); Nuno Marques Pereira. Compendio Narrativo do peregrino da
América em que se tratam vdrios discursos espirituais, e morais, com muitas adverténcias,
e documentos contra os abusos, que se acham introduzidos pela melicia diabdlica no
Estado do Brasil. Lisboa Ocidental, Officina de Manoel Fernandes da Costa, 1731. 3v.
O trecho em que se refere 4 festa pode ser localizado: Compendio Narrativo do peregrino
da América. Rio de Janeiro: Publicagdes da Academia Brasileira, 1932. p. 114, v-11.

1O termo “heterodoxo” ¢ utilizado no sentido empregado por Ricardo Benzaquen de
Aratjo, que caracteriza catolicismo da Casa Grande, a partir da andlise da obra de Gilber-
to Freyre como uma vertente “semi-herética e heterodoxa”, “sensual e mdgica” do catoli-
cismo portugués. Em sua abordagem esta concepgio que predomina naquele espaco esta-
ria marcada pela hybris. Entre os diversos argumentos empregados por Aratijo para propor
esta interpretagio estariam a sensibilidade de Gilberto permedvel ao “império das pai-
x0es”; o destaque dado as “paixdes da carne”, que adviriam sobretudo da influéncia do
maometanismo e o lugar subordinado da Igreja ao ethos senhorial, gerando um culto
eminentemente doméstico. Esta versdo se apresenta como um catolicismo da festa, da
guerra e do sexo e se distingue de um catolicismo mais racional, disciplinado, ou seja, do
catolicismo ortodoxo representado pelos jesuitas. A partir de Aradjo, pode-se dizer que
estas duas concepgoes diversas convivem, contrastam sob mais uma forma de “antagonis-
mos em equilibrio” nos diversos espacos sociais da colonizagio portuguesa e que a festa
de Sao Gongalo narrada pelos documentos mais conhecidos, como o texto de La Barbinais,
¢ apenas uma das manifestagoes daquela primeira vertente (cf. Ricardo Benzaquen de
Aratjo. “Os anjos da terra” in: Guerra e paz; Casa-Grande & Senzala e a obra de Gilberto
Freyre nos anos 30. Rio de Janeiro: Editora 34, 1994). Para se consultar as observagoes do
préprio Freyre sobre este santo e sua festa (Gilberto Freyre. Casa-Grande & Senzala;
Jformagio da familia brasileira sob o regime da economia patriarcal. Rio de Janeiro: José
Olympio, 1987. 252 ed. p.272-3.).

72 A questdo aparece nos termos ¢ na fatura do documento. O capitulo 120 ¢ elogiiente a
esse respeito, pois constitui um juramento de obediéncia & prépria norma em “atengio ao
Exmo. E Rmo. Senhor Bispo, que por servico de Deus e Gléria de Sio Gongalo se digne
de novo confirmar, e a aprovar para assim permanecer de hoje para sempre”. “Compro-
misso da Irmandade de Sao Gongalo erecta na vila de S3o Sebastido, da capitania de Sao
Paulo”, 1803. SCARANO, Julita. Devogdo e escravidao, a irmandade de Nossa Senhora do
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Rosdrio dos pretos no distrito diamantino no século XVIII. Sio Paulo: Companhia Editora
Nacional, 1978.
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RESUMO

O artigo propoe uma biografia de D. José Antonio de Guadalupe, bispo do Rio de
Janeiro entre 1725 ¢ 1740, a partir da andlise de diversos documentos, sobretudo os
seus escritos pastorais. Estes sdo considerados nao sé prdticas relz'gz'oms, mas um género
literdrio adequado a um conjunto de procedimentos e convengoes previstos para sua
leitura e recep¢do. Através da reconstrugio da trajetoria daquele agente, pretende-se
destacar como sua acio e memdria contribuem para a devogio de Sdo Gongalo de
Amarante e conformagdo das prdticas catdlicas no Rio de Janeiro e regioes circunvizi-
nhas por diferentes grupos sociais. Objetiva-se, também, por em evidéncia a devogio
e festa de Sio Gongalo, discutindo a relagio entre a hierarquia catdlica e os devotos
pardos do santo, reunidos numa irmandade situada na Vila de Sdo Sebastido, em
Sao Paulo do século XIX. A andlise do Compromisso da Irmandade de Sao Gon-
calo aponta para as formas e modalidades da crenca catélica na sociedade colonial.
Palavras-chave: santo, escritos pastorais, pardos.
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ABSTRACT

The article suggests a biography of Don José Antonio de Guadalupe, bishop of Rio de
Janeiro from 1725 to 1740, based on the analysis of several documents, mainly his
pastoral writings. These are not only considered religious practices, but a literary
genre, framed by a set of procedures and conventions that pattern its reading and
acceptance. Through the reconstruction of that agent’s path, it is my aim to highlight
how his action and memory contribute to the devotion to Sdo Gongalo de Amarante,
and the character of the catholic practices in Rio de Janeiro and its surroundings by
the different social groups. It is also my objective to show the devotion and the feast of
Sao Gongalo by analyzing the connection between the catholic hierarchy and the
pardo devotees of the saint, gathered in a brotherhood located in the village of Sao
Sebastido, in nineteenth century Sio Paulo. The analysis of the Sao Gongalo
Brotherhood Pledge (Compromisso da Irmandade de Sao Gongalo) evinces the
types and modes of the catholic beliefs in the colonial society.

Key words: saint, pastoral writings, pardos (free men of color).
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