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= RESUMO: Aborda a questéo social no interior do surgimento da esfera social
na modernidade e suas implica¢des na constituicédo e derrocada da esfera
publica no mundo contemporaneo.
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A questdo social é um tema de enfrentamento dificil em Hannah
Arendst. Dificil porque a categoria do social na autora ndo tem o assen-
timento que a faz vigorar e constituir pressuposto cientifico, notada-
mente no Brasil, onde a influéncia do marxismo nessa area do saber,
pelo menos num certo periodo, € inquestionavel. Atesta isso o fato de as
discussdes sobre outras dimensdes da vida (cultural, imaginéaria, espa-
cial, temporal, etc) serem concebidas como inseridas no campo social,
entendido equivocadamente, segundo Arendt, como esfera do artificio,
construgdo humano-cultural, em contraposigéo a dimenséo natural. As-
sim sendo, como Arendt abordou criticamente a questao social, isso im-
plica confrontar-se com um certo tabu, com uma sacralizagdo que ainda
prevalece entre os que “ontologizam” o social e tomam o tema da explo-
ragdo econdmica como o fundamento dos seus trabalhos académicos e,
a partir dai, buscam influenciar os programas politico-partidarios e as
ac¢Oes governamentais. A mutagao aparente desse fundamento em tem-
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pos de crises dos paradigmas, quando outros discursos, por exemplo, o
dos excluidos, contrabandeado da religido, ndo é suficiente para indi-
car uma abertura para outros horizontes teéricos. Se a piedade ou o
cerceamento ideoldgico é algo maléfico em politica, porque, na visdo
de Arendt, empobrece o conceito de solidariedade, muito pior é o es-
treitamento que ele causa ao trabalho intelectual.

Se a abordagem arendtiana pode gerar polémica, pois leva a uma
dificil contraposigéo aos arautos da questéo social, sua tematizagéo se
torna dificil, também, porque exige a explicitagdo da posigao arendtia-
na sobre o assunto, uma postura laconica, como veremos, bem como a
demonstragdo de que existe algo mais importante a merecer nossa
atencdo. A quaestio facti, a inegavel importancia e urgéncia da questao
social, reclama, para um questionamento que venha a transcendé-la, a
questdo de validade, uma quaestio juris.

Antes de adentrarmos essa questdo da validade, vale dizer que
achamos equivocada a posigdo dos que defendem o argumento de que
a concepgédo de Arendt sobre a questdo social é perpassada por profun-
da insensibilidade para com os explorados economicamente e que héa
uma desconsideragéo da pobreza na autora. Trata-se, na verdade, como
veremos, da perspectiva que deveria, segundo Arendt, ser considerada
importante e, por isso, iluminada pela luz do pensamento. Se néo era
animosidade para com os pobres, como entender a posi¢do arendtiana?

A concepgdo arendtiana questiona o senso comum tedrico que con-
funde o social com o artificio, a cultura humana no sentido alargado e,
principalmente, com o politico, uma confusdo antiga e que ainda hoje
ressoa na atual luta pelo social em contraposigdo ao econémico. Em
Arendt, social e econémico sdo a mesma coisa, um néo existe sem o ou-
tro. Todas essas questdes remetem a compreenséo arendtiana da cate-
goria do social. Podemos dizer que o problema maior de Arendt néo é
tanto com a questéo social, mas com a esfera social a partir da qual sur-
giu e é compreendida a questdo social. Qual a compreensao, pois, que
Arendt tem do social?

Para compreender esta categoria, Arendt recorre a concepgéo filo-
sofica de teor classico no cotejamento fenomenoldgico das atividades
humanas. De acordo com essa visdo, os seres humanos se distinguem
dos animais porque vivenciam a sua condigdo humana por intermédio
de modos de vida que podem ser distinguidos em vita activa e vita con-
templatativa. A novidade da categoria do social é inserida numa feno-
menologia da vita activa na sua obra A Condicdo Humana, mas o tema
aparece em vdrias outras. Poderiamos nomear a terceira parte de Ori-
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gens do Totalitarismo, no qual é possivel perscrutar uma certa relagéo
entre a questao social e as experiéncias totalitarias; em Entre o Passa-
do e o Futuro, principalmente no capitulo “A Crise na Cultura: sua im-
portancia social e politica”, onde contrapde o belo ao util e funcional e
apresenta a funcionalizagéo como o critério préoprio ao dominio do social.
De forma direta, a relagéo entre a categoria do social e a questéo social
pode ser observada no capitulo “A questéo social” do livio Da Revolu-
cdo. Nesse texto, Arendt argumenta que a assunc¢do da questdo social
como justificativa e critério revolucionario provocou a corrupgéo e levou
a decadéncia quase todos movimentos revolucionarios modernos.

O tema da vita contemplativa em sua relagéo com a vita activa foi
abordado diretamente apenas no final da vida de Arendt. Ela morreu
quando escrevia a terceira parte da obra A Vida do Espirito. A motiva-
¢do desse livro, sem duvidas, pode ser atribuida a dificuldade de, nas so-
ciedades contemporaneas, se exercer a faculdade do juizo, uma faculda-
de intimamente relacionada a capacidade de pensar, forma apropriada do
pensamento se manifestar no mundo. Na sociabilidade atual, na qual a
esfera e os padrdes provenientes do social estdo em vigor, o exercicio da
faculdade de julgar é dificultado, prevalecendo um horizonte meramente
funcional e condicionado. Eichmann, o carrasco nazista que enviou os ju-
deus para os campos de concentragao, é o protétipo, para Arendt, do ho-
mem contemporaneo que age sem julgar, como se fosse uma coisa na en-
grenagem social e institucional, condicionado apenas pelos interesses
funcionais. Esse tipo de homem age como o cdo de Pavlov, treinado para
salivar mesmo sem ter fome. Do mesmo modo, sem motivagédo alguma,
desfeito da habilidade de julgar, o homem pode possibilitar ou realizar os
maiores males. A isso Arendt chamou de a banalizagéo do mal.

Na esteira da visdo grega antiga, Arendt entende vita activa relacio-
nando-a as esferas nas quais estdo localizadas as atividades humanas: a
esfera privada e a publica. Aqui é preciso cuidado para nédo confundir-
mos essa conceituagdo com a abordagem liberal nem como possuindo
caracteristicas predicativas. A retomada da concepgdo antiga indica
que esses conceitos possuem apenas valor heuristico, tentam apenas
apresentar outra possibilidade de se pensar nos atuais modos de vida.
Na abordagem liberal, o publico nédo é o importante, vem pensado ape-
nas como a servigo dos interesses privados. Na perspectiva antiga, a es-
fera publica € o espago em que entram somente ac¢des (praxis) e palavras
(lexis) que dignificam o homem, que o tornam distinto do animal huma-
no. Nessa esfera, o homem adentra como ser livre, capaz de tomar atitu-
des e agir espontaneamente, sem o constrangimento das necessidades
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ou forma outra de coagéo. Dimenséo do reconhecimento, a politica ofe-
rece um espacgo na memoria da comunidade para a imortalizagdo dos
homens como seres singulares.2 Jé a esfera privada é a dimensédo em
que os homens, privados do mundo, exercem atividades constrangidos
pelo fato de serem animais como os demais animais (labor) ou, ento, re-
alizam atividades cuja execugéo exige a retirada do mundo, mesmo que
retornem e necessitem do mundo publico para adquirir realidade, como
no caso da arte, do trabalho (work) e a atividade do pensamento.

A esfera social é o resultado de um certo hibridismo entre as esferas
privada e publica e se pde na perspectiva que, segundo Arendt, consti-
tuiu uma caracteristica especifica da modernidade que foi a resolugdo
e 0 empenho dos homens em se desfazerem de uma vez do constrangi-
mento que a dimensdo da reprodugao bioldégica impde a todos. E em
fungéo dessa perspectiva que vai surgir o social.® O social retirou da es-
fera politica a dimenséao de publicidade e da esfera privada a ocupagéo
com a esfera das necessidades. Com a ascensdo do social, as atividades
executadas privadamente passaram a ter importancia publica e o que
era tipico do publico passou a ser um luxo. E como o passaro da mitolo-
gia grega que esconde a rica plumagem e expde as entranhas. A tenta-
tiva de gerar condigdes de abundéncia para a reprodugéo biolégica fez
com que o labor, atividade na qual os homens produzem e reproduzem
as condig¢des de sobrevivéncia, adquirisse um status impenséavel na vi-
séo tradicional. E como se todos os homens e toda a sociedade, ao pri-
vilegiarem o econdmico, acabassem originando uma situagéo geral de
escravizagdo, o fim da liberdade necessaria para a constitui¢do de um
mundo comum. Fracassou a utopia de que a sociedade, ao se engajar
exclusivamente na geragdo de abundancia, iria produzir uma situagéo
de liberdade, uma vez que a “laborizagédo” invadiu também o tempo li-
vre como, por exemplo, na forma da industrializagdo do entretenimento.
O labor é, assim, a atividade tipica do social.? Arendt verifica que houve
uma “laborizagédo” geral das outras atividades: tudo passou a ser visto
em fungédo do progresso, da geragédo da abundancia. Consumir, algo que
se exerce passivamente, passou a ser a Unica possibilidade nesse tipo

2 A representagéo da imortalidade foi desligada das experiéncias intersubjetivas dos homens e o
futuro, a histéria se tornou uma questéao do progresso. Essa perspectiva encontra-se muito bem
criticada em “A Morte a Imortalidade” de Claude Lefort, in Pensando o Politico, trad. Eliana M.
Souza, Paz e Terra, 1991, p.p. 297-326.

3 Cf. ARENDT, H.: “The Rise of the Social", in A Condigdo Humana, p.p. 47 - 59.

4 Cf. ARENDT, H.: “A Derrota do Homo Faber e o Principio Felicidade” e “A Vitéria do Animal La-
borans” in idem, p.p. 317-326 e 333-338._
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de sociedade. A politica, reduzida a governo, passou a se restringir em
elaborar e administrar estratégias para o livie desenvolvimento do pro-
gresso; o trabalho como capacidade de oferecer objetos e artefatos que
tornassem o mundo um abrigo em relagédo a natureza transformou-se
em mera fungdo; mesmo a arte, de atividade encarregada de provocar a
reconciliagdo critica com o mundo e de embelezé-lo, transformou-se em
instancia apaziguadora e de entretenimento.

Desse modo, o social, em Arendt, ndo se relaciona a esfera da cul-
tura e artificio humano, ao contrario, trata-se da esfera das atividades
humanas que mais aproxima o homem da sua dimensdo natural (ani-
mal), justamente porque estd empenhada na manutengéo da vida en-
tendida biologicamente e, por isso, ndo deixa os vestigios que caracte-
rizam a esfera da cultura e do artificio humano.

O resultado da ascenséao do social foi o surgimento das sociedades
de massa, nas quais, segundo Arendt, os homens sédo reduzidos a fungéo
de suporte do ciclo vital a partir de onde se tornou possivel o seu contro-
le. Por via da funcionalizagéo e do consumo, foram aumentadas a previ-
sdo, a padronizagdo e o controle sobre a capacidade humana de agir e
transformar. O enorme progresso tecnoldégico apenas corrobora essa “bi-
ologizagdo” da vida, uma vez que o buscado, a abundancia, € uma forma
de fazer com que a natureza invada o campo do artificio, fazendo-o per-
der a sua caracteristica fundamental: a de obstar o poder coercitivo
constrangedor da natureza sobre o mundo humano, potencializando, as-
sim a descartabilidade [superfluousness] dos homens como tais. A fun-
cionalizagéo e a massificagdo dos homens ensejam a perda da sua espe-
cificidade, o banimento da dimenséo da autarquia humana [autarqueia).
O processo de massificagéo despoja os seres humanos de suas qualida-
des humanas, torna-os intercambiéveis e, acima de tudo, supérfluos.®

Segundo Arendt, a partir da glorificagdo do social e do nascimento
da sociabilidade massificada surgiu um grande mal-entendido tremen-
damente alimentado pela tradigdo: trata-se da confuséo do social com o
politico. Isso ja aparece na tradugédo que os medievais fizeram da expres-
sdo Zoon Politikon como animal socialis. A partir dai adentrou o Ociden-
te a idéia de que qualquer comunidade é uma formagéo politica. Na ver-
dade, essa tradugéo ja estéd fortemente influenciada pelo cristianismo.
Tomas de Aquino é seu arauto. Ela ndo acolhe o sentido do termo romano
societas (associagdo), no qual se mantém a lacuna entre natureza (espé-

5 Cf. KOHN, Jerome. “Evil and Plurality”, in Hannah Arendt Twenty Years Later, ed. Larry May e
Jerome Kohn, Londres: MIT Press, 1996, p.p. 147-178.
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cie) e existéncia humana (individuo), a possibilidade da diferenciagéo,
da politica como algo pactuado, promessa mutua. Subjaz a tradugéo to-
mista a compreensdo da comunidade politica como uma fraternidade,
uma familia, isto é, indiferenciada, com interesse unico. Nao had um
mundo, uma polis interpondo-se as pessoas.® E essa acepgéo que se faz
presente no conceito moderno de sociedade, na qual reina a unidade
muda, consenso andénimo, opinido Unica e de ninguém, inviabilizadora
do aparecimento de comunidades politicas que tornem possiveis as rela-
¢cOes entre pessoas e conexdes entre seres humanos livres e ativos.”
Embora o embaralhamento nos termos indique uma tendéncia a as-
similar o politico no social, na tradigdo, no entanto, o comeco real da mo-
derna categoria do social se deu nas cortes no final do Ancien Régime e
se explicita nos Estados nacionais modernos. Foi nas sociedades das
cortes que pela primeira vez se eliminou a barreira entre doméstico e pu-
blico e, com a sua rigida etiqueta, propds-se uma normaliza¢do do com-
portamento dos individuos. Pela primeira vez na vida publica, as posi-
¢Oes e fungdes sociais passaram a ter preeminéncia sobre as agdes dos
individuos. Era a corte, como posteriormente a sociedade pertencente
ao Estado-Nagéo, a atribuir a fungdo que o individuo deveria realizar.
Também como na corte, com a venda dos titulos nobiliarquicos, € que a
preocupacdo com a aquisi¢éo, a riqueza, passou a ser mais importante
do que a honra e o reconhecimento pessoal, antecipando assim a poste-
rior preocupagao de toda sociedade com o progresso e a abundancia.®

6 Ja na sua tese de doutorado, Arendt percebera o carater ndo mundano do cristianismo quando
trata da relagédo entre a fé do cristéo e o necessario engajamento politico, no qual todos séo con-
cebidos como préximos e se é guiado pelo amor, segundo ela, em A Condigdo Humana, o mais
acosmico dos sentimentos. Cf. “Vita Socialis” in Le Concepte du Amour, trad. fr., 1991, p.p. 91 -
108. A esse respeito, Arendt escreve em Was ist Politik? p. 63 que, com o cristianismo, a liberdade
da politica deixa de ser uma coisa apenas do fildésofo; agora toda a multidéo é liberada da politica
para se concentrar no cuidado com a alma. Assim é deixado de lado o cuidado com o mundo, a
preocupagéo em imortalizar o proprio nome.

7 O aparecimento de um interesse absoluto invalida a livre participagdo dos cidadéos e o surgimen-
to de comunidades politicas. Essa questdo encontra-se amplamente tematizada em Da Revolu-
¢do. Sobre a categoria do social em Arendt cf. ABRANCHES, Antonio: in Antropologia da Vita Ac-
tiva em H. Arendt, cap. “Sobre o Conceito de Sociedade”, Puc, RJ, p.p. 63 - 75.

8 A primeira manifestagéo do hibridismo entre publico e privado acontece com a solenizagdo da vida
doméstica de Luis XIV e tem sua maneira intermendidria no Estado-Nagéo, no qual os problemas
da administragéo da sobrevivéncia dos seus membros se constituem em questdo Unica da politica
e sua forma acabada nas contemporaneas sociedades de massas, nas quais se atingiu a plena fun-
cionalizagdo da vida das pessoas. Sobre o hibridismo e a etiqueta nas cortes cf. ARENDT, H.: A
Condigdo Humana, p. 50 e Entre o Passado e o Futuro. 251, e de RIBEIRO, Renato J. A Etiqueta no
Antigo Regime, particularmente o capitulo “Quem ¢ Quem"”. Brasiliense, 1983, p.p. 72 - 95.
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Social é entéo, para Arendt, a forma de vida que surgiu com a mo-
dernidade e na qual resultam privilegiadas a socializagéo e a funciona-
lizagdo das atividades humanas, uma vez que o biolégico priorizado im-
pde uma forma de organizagdo dos homens em que eles ndo passam de
meros meios, fungdes, para realizagéo do progresso e, assim, como tais,
como seres singulares, se tornam supérfluos. Essa é a razdo da animosi-
dade de Arendt para com a categoria do social.? Isso significa o fim da
liberdade para agir, comecar algo novo, fundar comunidades, e o cerce-
amento da dimenséao espiritual, da capacidade de descondicionamento
inerente ao exercicio da faculdade de pensar.

A partir da critica a tradugéo de Zoon Politikon é possivel rastrear,
segundo Arendt, uma estreita conexao entre a ascensao do social e a
transformacgéo do conceito de sociedade civil. O conceito de sociedade
civil que, inicialmente, tanto na sua origem romana (societas civilis)
como entre os primeiros contratualistas (estado civil) indicava a dimen-
sdo politica propriamente dita, foi alterado, inclusive como figura juridi-
ca, a partir da ascensdo do social nas modernas sociedades burgue-
sas.!® A partir de entéo, sociedade civil deixou de significar o campo em
que a forga e a violéncia naturais eram limitadas e superadas pela di-
menséao de civilidade e passou a traduzir a “historiciza¢do” e prolonga-
mento do estado natural, o reino da sobrevivéncia. Em Hegel e Marx,
por exemplo, indica o campo da regulac¢éo das relagdes econoémicas, da
propriedade, etc.!’ Por mais alteragdes que se verifiquem no conceito
de sociedade civil, como, por exemplo, a partir da influéncia da concep-
¢do de Gramsci ou do surgimento e poder das ONGs, parece que algo
permanece inalterado na concepgédo de sociedade civil sob os auspicios
do social. Isto porque é a essa esfera que ainda hoje séo relacionadas a
legitimacéo e a limitagdo do poder. A sociedade civil como esfera de le-
gitimacgédo se expressa na “opinido publica”. Isto indica tanto a clivagem
entre poder e legitimagéo como o controle da politica a partir dos inte-
resses privados. Opinido publica nédo significa um instituto por meio do
qual a troca publica de opinido se realiza, mas como um interesse mudo
e anénimo pode se algar a interesse de todos. Essa mudeza — anonimato

9 Cf. BENHABIB, Seyla. The Reluctante Modernism of Hannah Arendt. Thousand Oakes: Sage Pu-
blications, 1996.

10 Cf. HABERMAS, Mudanga Estrutural da Esfera Publica, trad. Flavio R. Kothe. Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro, 1984.

11 Cf. BOBBIO, Norberto et al. “Sociedade Civil”, in: Diciondrio de Politica, vol.2, UNB, p.p. 1206-
1210.
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e generalidade abstrata — vem sempre expressa na filiagdo da opinido
publica ao social.

A compreenséo da categoria de social em Arendt, assim, se faz em
conexao com outros conceitos: vita activa, publico, privado, proprieda-
de, revolugdo industrial e tecnolégica, massificagéo, violéncia, socieda-
de civil, opinido publica, piedade, revolugédo etc. Se é possivel perceber
o engendramento da esfera social e o surgimento do conceito a ela rela-
cionado j& na Idade Média, nas sociedades das cortes, na reforma pro-
testante e na Revolugéo Industrial, no entanto, foi na Revolugédo France-
sa e no surgimento da questéo social como sua instancia de justificagdo
que a esfera social assumiu importancia publica. Assim sendo, é possi-
vel passarmos para o exame direto da questdo social, como estd posta
no capitulo do mesmo nome no livio Da Revolugao.

O livro em pauta é o tnico lugar em que Arendt tematiza explicita-
mente a questao social. Nessa obra, a autora aborda as experiéncias re-
voluciondrias modernas e mostra como a Revolugéo Francesa, com seu
jacobinismo, tornou-se padrdo para as revolugdes contemporaneas. O
contexto das transformacgdes das revolugdes em guerra de eliminagédo do
inimigo interno, antes pensada apenas para guerras externas e, portan-
to, a ampliagédo da violéncia, cujo apice é o terror, recebeu significativa
contribui¢do com a entrada da questao social no cenério revolucionario.
Arendt inicialmente elogia a reivindicag¢éo de liberdade e a tentativa de
organizagdo de uma nova forma politica, cujo poder partia do consenti-
mento do povo, impedindo assim o alastramento da opresséo e viabili-
zando a liberdade para a maioria, verificada, por exemplo, na Comuna de
Paris. Essa experiéncia foi solapada, segundo Arendt, porque a liberagao
tomou o lugar da liberdade no intento de justificar a revolugéo.

Liberagéo é o processo por via do qual se procura eliminar o cons-
trangimento imposto pelo ciclo vital. O povo, inicialmente entendido
como o conjunto dos cidadédos impossibilitado de participar dos assun-
tos publicos pela opressdo do centralismo mondrquico, passou a signi-
ficar a multidao faminta, despossuida e sofredora. Na medida em que a
necessidade tomou lugar da liberdade como legitimacgédo da revolugao,
a urgéncia da questdo social, vale dizer, da pobreza e da fome, tornou
insignificante a questéo da liberdade. A opresséo deixou de ser de ho-
mens sobre homens e passou a ser entendida como da natureza sobre
os homens. Para Arendt, a superagéo da opressao realiza-se através da
constituicdo de uma nova forma de governo, na qual os cidadaos pos-
sam ter poder efetivo. Os problemas atinentes a liberagdo obtém sua so-
lugdo nédo na politica, pois a escassez € resolvida com abundancia. O
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contato com a questdo social fez com que a revolugédo absolutizasse a
liberagéo, a superagédo da penuria e da miséria como finalidade revolu-
cionéaria. A invasdo da cena publica pela massa dos miseraveis exigindo
a solugédo para sua pobreza transformou-se em necessidade histérica,
numa avalanche que passou a desconhecer qualquer limitagdo. Diante
dessa situagdo, qualquer instituigdo, qualquer permanéncia é conside-
rada luxo. A liberagédo da necessidade passou a ter prioridade sobre a
edificagdo da liberdade e o resultado foi a instituigdo da revolugéo per-
manente, da violéncia ilimitada, o terror, e ndo a fundagéo de uma nova
constitutio libertatis, um corpo politico de iguais. Arendt pensa na revo-
lugdo ndo como instrumento da redengéo da condi¢gdo humana, da fini-
tude. Querer emancipar o0 homem do constrangimento da necessidade
encaminha-se em dire¢do a uma concepg¢éo “infinitista” da revolugéo.
A questédo social como saida revoluciondria Unica aponta para solugéo
revolucionaria totalizante. Arendt se pde no campo revoluciondrio, mas
sem resvalar para o “infinitismo”. As possibilidades revolucionarias em
Arendt ndo ensejam construir um tipo de homem, mas instaurar um
campo de liberdade onde a humanidade, na sua rica diversidade, possa
ser preservada. Entre os varios assuntos humanos, um deles, entre tan-
tos, pode ser a questdo social. Vale dizer, para Arendt, a revolugao, as-
sim como qualquer assunto humano, néo pode ser pensada com saida
Unica ou realizada dentro de um espirito de solugéo total.

O problema de Arendt ndo é com a questdo social, mas com o fato
de sua absolutizagéo e de sua resolugdo como objetivo politico acarretar
a proépria eliminac¢édo da politica. Transformada em necessidade histori-
ca, a questdo social recebeu legitimidade para questionar qualquer lei
ou instituigdo que néo reconhecesse e se guiasse pela sua urgéncia.
Essa urgéncia nédo se adapta aos demorados e argumentativos proces-
sos de persuaséo e negociagao proprios da esfera politica. A necessida-
de se impde, néo exige argumentacgdo. O desafio para Arendt era cons-
truir uma novus ordo saeculorum capaz de dar um sentido a vida para
além da sua determinagéo biolégica. Arendt chega a se referir elogiosa-
mente a Lenin que disse, no primeiro momento da revolugéo, que o ob-
jetivo revolucionario era “eletrificagdo mais sovietes”. Eletrificagdo sig-
nificava a resolugéo da pobreza pela tecnologia, e sovietes significava a
superagdo da tirania por uma nova organizagéo politica, campo para a
convivéncia entre os homens sem constrangimentos, esfera da liberda-
de. Evidentemente isso ndo durou muito, pois o partido bolchevique
passou a dar as cartas tanto no campo politico, sobredeterminando os
sovietes, como no campo econdmico.
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Esse conceito de necessidade histérica possibilitou uma articula-
¢do de certa forma sofisticada, uma vez que tornou viavel a aproxima-
¢do com a filosofia praticada pela tradigdo que ambicionava tematizar o
absoluto. A filosofia tipica da esfera social é a filosofia teleoldgica da
histéria, na qual paira uma concepgéo determinista do tempo e da agéo
humana. O sujeito universal da Filosofia passou a ser “entificado” na
humanidade social, na maioria expropriada da populagdo. Dotado de le-
gitimidade absoluta, a revolugdo com facilidade descambou para o ter-
ror. A fidelidade aos malheureux, a virtude de deixar de lado os préprios
interesses e se ligar aos sofrimentos dos infelizes constituiu-se no crité-
rio da caga aos inimigos objetivos, ndo mais externos, mas dentro da
proéprio casa.

Conforme Arendt, com a questdo social, o sentimento se torna mais
significante do que a opinido na esfera politica. A piedade, a decisdo de
unir silenciosamente a prépria vontade a vontade da humanidade sofre-
dora transformou-se numa virtude politica. Com a piedade, o turbilhdo
dos sentimentos pdde invadir a politica e provocar as maiores cruelda-
des. “Pour pitié, pour amour I’humanité, soyes unhumains!” Essa pala-
vra de ordem jacobina traduz a poténcia da violéncia dos sentimentos
no interior da politica. Em seu nome, justifica-se a amputagéo dos
membros para salvar a saude da comunidade; em nome dos “sofredo-
res” justifica-se a morte dos “egoistas”. Em seu nome ¢ facil e vélida a
passagem do engajamento (engagement) para a ira (enragés). A violén-
cia, assim, apenas imita o processo violento com que o constrangimen-
to das necessidades se impde. Para Arendt, a piedade é a perversédo da
solidariedade, esta sim uma virtude politica. Na solidariedade estd em
xeque o aceite da posigéo do outro manifesta numa opinido. O outro en-
tra ndo como um necessitado, mas como um igual, com capacidade de
falar, como um cidadéo, nem que seja em termos potenciais.

Com a ascenséo da questdo social, os direitos humanos passaram a
ser um tema ligado ao direito civil e ndo ao direito publico. A dignidade
pressuposta nessa concepgao é natural, biolégica, na qual o homem néo
¢ visto como detentor de uma personalidade juridica, como capaz de
agir e falar, mas como um ser ao qual deve ser garantida a vida na sua
mudeza naturalistica. A fonte de poder deixou de ser o cidadéo e pas-
sou a ser o homem natural. Os direitos as condigdes para as fungoes
possibilitadoras da manutengao da vida bioldégica absolutizadas elimi-
nou ou tornou sem importancia o pertencer a um corpo politico, o direi-
to a liberdade de agir e participar. Esse é o sentido contido na defesa
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arendtiana do “direito a ter direitos” e na critica a concepgéo naturalis-
ta dos direitos humanos presente em Origens do Totalitarismo.

A luta de Arendt n&o é contra o empenho da sociedade para resol-
ver a questao social, mas com a repercusséo desse empenho na politica.
Isto é, Arendt ndo ¢ contra a questdo social, mas a favor da grandeza
humana. Esta se manifesta na forma criativa de produzir o mundo e no
deslinde da questdo social sem se fechar no constrangimento natural.
Para ela, a questéo social pode ser resolvida num contexto de tirania,
ditadura e até motivar o totalitarismo. Em segundo lugar, a abundancia
ndo implica surgimento de cidaddos. Ao contrario, as sociedades con-
sumistas estdo mostrando uma sofistificagdo enorme na manutengéo
dos homens como meros consumidores. No entender de Arendt, a supe-
ragdo ou atenuacgéo da necessidade néo implica o surgimento ou cons-
trucdo da esfera da liberdade, em formas mais civilizadas de convivén-
cia. O que Arendt detecta é a expansédo da solidédo e da alienacéo nas
sociedades abundantes. Com isso ela quer argumentar que néo vale a
pena sacrificar a grandeza do homem, a capacidade humana de ultra-
passar a dimensao natural e articular a convivéncia em palavras e pac-
tos em vista do deslindamento da questdo social. Para ela, a violéncia
na politica tem uma validade limitada, justifica-se apenas no momento
da fundagédo do corpo politico, na superacdo do reino da forga bruta
como padréo das relagdes humanas.

A absolutizagdo da questéo social ocasionou enorme estreitamento
do conceito de Bem Comum. O Bem Comum transformou-se nos ele-
mentos necessarios ao bem-estar da populagdo. Bem Comum passou a
ser coisas e ndo o mundo comum que nasce da convivéncia livre dos ci-
dadéos, campo da memoria e imortalizagdo. A diminuigdo do estatuto
do Bem Comum, e sua transformagdo em “vestuario, alimentacéo” e
condigdes para a reprodugao da populagéo, levou também ao empobre-
cimento da concepgao de propriedade sob a égide da esfera social. De
local de protegéo e sinalizadora de um lugar no mundo (propriety, imé-
vel), transformou-se em meio para a acumulagédo de riqueza (property,
consumptibiles).'? Com a subserviéncia da politica ao social, a proprie-
dade deixou de ser uma condic¢do para a vida publica e passou a exigir
da esfera publica as condigbes para que, enquanto for meio, possa dis-
por-se a servigo da acumulagéo, da abundancia e da especulagéo. Foi
esse entendimento que levou ao desapossamento e a coletivizagao das

12 Cf. ARENDT, H. A Condigdo Humana, p.p. 79 -80.
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residéncias e bens pessoais na experiéncia soviética. Qualquer posse
era entendida como egoismo e obstéculo a fraternidade universal.

Finalizando, podemos dizer que, embora ndo seja contra a questéao
social, Arendt se opde, no entanto, aos defensores do sacrificio da esfe-
ra politica para se resolver o problema da escassez. O pressuposto do
seu pensamento néo é a economia, mas a idéia de que a grandeza hu-
mana, a exceléncia maxima (areté) que os homens podem alcancar, re-
aliza-se na convivéncia e nas rela¢gdées humanas, dominio apropriado
para se mostrar o quem, forma por meio da qual a vida se singulariza
como humana e néo no exercicio das fungdes sociais. Esse espago é re-
lativo, constitui-se no consentimento forjado na pluralidade de seres
singulares. Essa é a perspectiva da validade a partir da qual a quaestio
facti da questdo social é apreciada por Arendt. O sacrificio desse espa-
¢o em nome da questdo social ndo vai originar a sua resolugéo, uma vez
que as sociedades de abundancia nao formam cidadéos, mas consumi-
dores e, além do mais, absolutizada, a questdo social tende a por em
movimento uma violéncia sem limite, justificada pela violéncia com que
o proprio ciclo vital constrange os seres humanos, um ciclo que se repe-
te ad infinitum, pois constitutivo da condigdo humana.

A solugéo que é possivel vislumbrar em Arendt para a questio so-
cial é lacdnica. Sua preocupagéo era a recuperacéo da dignidade da po-
litica. Essa talvez seja a razdo da pouca reflexdo dedicada ao assunto.
Do pouco que ela disse, podemos entender que, para a filésofa, a ques-
téo social era de solugéo técnica. O desenvolvimento tecnoldgico é a
chave para superar a escassez. Arendt concebia a tecnologia como uma
esfera neutra e coisa de especialista; uma visdo talvez ingénua, pelo
menos para 0s nossos tempos. A questdo social, assim, é concebida
como uma questédo de planejamento, administragao e conhecimento es-
pecializado, passivel de solugéo néo a partir da troca de opiniéo e deli-
beragéo publica, mas no interior de uma perspectiva autoritaria ineren-
te a dimenséo estratégica e administrativa. O problema é que a
transformacédo da politica em administragdo no mundo moderno, tdo
profundamente criticado por Arendt, ensejou a politizagéo da tecnolo-
gia e do conhecimento especializado. Vivemos num tempo em que é
praticada a deliberagédo, por uns poucos, é verdade, das possiveis solu-
¢Oes técnicas ou na qual estas vém submetidas ao tacdo do interesse
econdmico-especulativo. Outra coisa em que Arendt ndo mostra cons-
ciéncia é no fato de que a tecnologia néo se porta como uma esfera neu-
tra, ao contréario, varios estudos mostram que a incidéncia da tecnologia
nos modos de vida nem sempre favorece o intercambio das pessoas.
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Além de, na maioria das vezes, obstar as relagdes diretas, o desenvolvi-
mento tecnoldgico provoca, em muitos paises, ndo a resolugédo da ques-
téo social, mas o seu acirramento em func¢édo da descartabilidade de um
contingente enorme da mao-de-obra do mercado de trabalho. Centrada
na questao politica, nem de longe esse tipo de assunto mereceu a aten-
¢do da brilhante e original inteligéncia arendtiana, o que significa a
existéncia de alguns limites na sua perspectiva.
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