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Novas religiosidades

na capital do Brasi|

DEIS SIQUEIRA

O texto socializa alguns dos resultados da pesquisa Sociologia das
adesodes: praticas misticas e esotéricas no Distrito Federal, desenvolvida no
Departamento de Sociologia da UnB, desde 1994, com apoio do CNPq, sobre
0s “grupos mistico-esotéricos” presentes na capital e regido. Identifica seus
principais significados, valores, visbes de mundo e destaca a construgao de
uma religiosidade a partir de um grande transito existente entre grupos, religi-
des, rituais, doutrinas, praticas. Questdes fundamentais para a reflexdo sobre
os elementos em torno dos quais se ancora a busca pelo sagrado na
contemporaneidade.

rapido crescimento do nimero e dadiversidade degruposreligio-

sos, dedouitrinas, defilosofias, denovasreligidesedenovasreigi-

osidades, nas Ultimas décadas, tem sido um fendbmeno bastante

significativo. Tanto assm que certamente estaincluido nas preocu-
pacdes dofilésof o catal & E. Trias, quando enfatizaanecessi dade” de pensar
lareligion en estefin de milenio como asuntoineludibley de primer ordenen
el terreno filosofico” (Trias, 1997, p. 17). E ndo apenas neste terreno. As
ciéncias sociaisnado setém furtado ao esforgco de compreensdo daespiral de
transformagdes por que passaadimensdo religiosanaatualidade.

No que serefereao crescimento dasnovasreligiosidades, encontra-
mos naliteraturaespecifica, dentre outras, expressdes como “ campo religioso
ampliado” (Mallimaci, 1997); “religido difusa’ (cf. Parker, 1997); “religiosi-
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dadeouidentidaderedligiosaflexive-flutuante” (cf. Hervieu-L éger, 1993); “es-
paco religioso novo ou novas formas do sagrado na sociedade atual e nova
sensi bilidade misti co-esotérica, sacralidade ndo religiosae sacralizacdo das
relagBesindividuaisdetranscendéncia, novareligios dade sincrética, esotérica-
holistadaNew Age, Novos Movimentos Religiosos ou novasformasdareli-
gido” (cf. Mardones, 1994); “ nebul osamistico-esotéricae crédulosdifusos’
(cf. Champion, 1990); “ nebul osa heterodoxa’ (cf. Maitre, 1988); “religides
seculares’ (cf. Piette, 1993); “religiosidadeinorganica’ (cf. Hugarte, 1997);
“nebul osapolivalente daNovaEra; diversidade deidentidades, diversidade
nasformasdeadesdo” (cf. Sanchis, 1997); “ querelados espiritos’ (cf. Carva
Iho, 1999); “orientalizacdo do ocidente” (cf. Campbell, 1977, Martins, 1999).
Feriggla (2000) utiliza-se, inclusive, da expressdo “Nueva bobEra’, ao se
referir a algumas percepgdes e praticas, a seu juizo, equivocadas do neo-
xamanismo ocidental.

O movimento seriatéo contundente que Oro e Steil (1997) apon-
tam paraapossi bilidade de umaimplosdo do conceito dereligido. Identifica-
seainfluénciacrescente de umaformadereligido difusa, em varios paises
latino-americanos, queinclui o movimento New Agemasndo sereduz aele, a
medidaque essainfluénciaenglobaria, concordando com esses mesmos auto-
res, umleque muito maisamplo que abarcariaformastradicionaisde catoli-
cismo popular que seddo amargem do institucional.

Diante desse | abirinto, M ardones também sugere que merece ser
refletidaumanovaconcepcdo dereligido, amedidaqueanovaespiritualidade
em construcdo ndo seriaapenasareligido institucionalizada e especializada,
mas aexperiénciaque recorreriaaos ambitos da secul aridade do nosso tempo
easviasreligiosastradicionais(cf. Mardones, 1994, p.123). Parker afirma
queoslimitesque separam religido de magiaestariam desaparecendo eareli-
gi&o ndo mais poderia ser identificadacom igreja. Essaassociagdo acritica
seriaumaherancadatradi¢do judai co-cristd, oriundadaburocratizagdo greco-
romana daigreja pos-constantiniana (cf. Parker, 1997, p.143). Mallimaci
expande o conceito: “....existem estruturas religiosas e pessoas que acredi-
tam. Oreligioso, areligido, sdo formas, ritos, crengas, préticas etudo aquilo
em que cadaum acreditar... o religioso, afrouxadasasamarrasingtitucionais,
estaseinfiltrando por todos os cantos davidasocial e cotidiana, exigindo de
nésumarevisio do conceito decampordigioso” (Maimaci, 1997, p. 76-87).

Por suavez, Prandi, destacando aidéiade mercado religioso, indica
aexisténciadeum“... pluralismo religioso, em que areligido ndo é maisa
religido. N&o hamaisumaunicafonte detranscendénciacapaz de dar sentido
avidae asociedade como um todo” (Prandi, 1997, p. 67).

Apesar dessareligiosidade no plural lembrar, primeiramente, su-
perficialidade, mercado, inconsisténcia, haapossibilidade dequeaexisténcia
de grupos ou de novasreligiosidades possa ser pensada como indicativade
umanovaconsciénciareigiosa, como fendmeno emergente que problematiza
principios basi cos damodernidade. Porque setrata de movimentostambém
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culturais, criativos, de experimentagdo, que propdem, ademais, novosestilos
devida(cf. Siqueira, 1999). Espiritualidade ou caminho espiritual entendido
como énfase nabuscade auto-conheci mento e de auto-aper feicoamento, que
sereferendo apenasareestruturagdo do campo propriamente religioso, mas
remete a campos como a psicol ogia e a medicina, num movimento em que
novos significados, autoridades e competéncias encontram-se em processo de
legitimagao.

O que seguramente podemos adiantar, apartir do investigado, con-
cordando com R. Panikkar, é que estamos diante de um cruzamento e
entrecruzamento de trés grandes tradicOes: a teista, particularmente a
monoteista, atradicéo ndo-teista, em especia abudista, e“... unaespeciede
tradicionbicéfda lasecular eatea’” (1999, p. 41). E concordando com Martins
(1999), assi stimos auma passagem do antropocentrismo moderno paraum
cosmocentrismo pos-moderno.

Aindaque o processo sgjalido, por exemplo como por Camphbell
(1977), como de* orientalizacdo do ocidente”, esse movimento tampouco é
exclusividade do ocidente. No Japéo, asreligides que maistém despontado
sd0 as chamadas Novas Religides Japonesas. Surgiram noiniciodo séculoe
sefortaleceram no pés-guerra. O Brasi| participaintensamente desse proces-
so (cf. Siqueirae Bandeira, 1999). E Brasiliaficacadavez mais conhecida,
nacional einternacionalmente, como aCapital do Misticismo edo Esoterismo.

Estamos poisdiante deum labirinto, que parece ndo incluir apenas
0 ocidente e, como assinala Carvalho, € marcado pela simbdlicada busca,
num quadro que, lido como umadquerela dos espiritos, indicariaabuscapor
umareligiosidade quejando é maisherdadaou imposta(cf. Carvalho, 1992 e
1999). Investiga-la em uma sociedade como a brasileira, marcada pelo
sincretismo e pelapluralidade, € sem davida, um privilégio.

A capital do Brasil: o fenbmeno se impde

Brasilia, inauguradaem 1960, nasceu apartir de doisgrandesmi-
tosde criacéo: aCidade UtopicaeaTerraPrometida(cf. Siqueirae Bandeira,
1977). O primeiro estainscrito no plang amento urbano e naarquiteturafutu-
ristado Plano Piloto. Osfundadores dacidade estavam imbuidosdo sonho e
damissdo deinaugurar um novo tempo eumanovacivitasparao Brasil, que
seriafundadano bel o, naigual dade e nauniversalidade. Esse mito converge
com um outro, mistico, referenciado nas profecias de Dom Bosco, que setor-
nou, inclusive, o padroeiro dacidade. Coincidénciaou ndo, essesdois mitos
estéo na base do fendmeno mistico-esotérico que designa Brasilia como a
Capital do Terceiro Milénio oudaNovaEra.

E fato queaprofeciado Santo foi semateriaizando. Nacapital ena
regido, haum niimero cadavez maior de pessoas e de grupos que estéo tentan-
do construir uma nova consciéncia religiosa, ancorada na busca do auto-
conhecimento e do auto-aper fel coamento, naconstrugdo de umanova visao,
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1 Os estudos existentes
até 1994, em sua mai-
oriarealizados por an-
tropologos, carac-
terizavam-se como
substancialmente
etnograficos, verti-
calizados sobre gru-
pos especificos. O
Unico trabalho que
tratava do conjunto do
fendbmeno na cidade,
Roteiro magico de
Brasilia, de autoria de
Dioclésio Luz (1989),
tem carater jornalis-
tico.

2 O termo seita surgiu,
etimologicamente fa-
lando, entre os sécu-
los X111 e X1V, e pare-
ce ancorar-se na raiz
latina sequor, que sig-
nifica “andar atras
de”, “tomar como
guia &’ (doutrinas,
opinides, lideres).
Rodriguez lembra
ainda as derivacOes
“separar-se”, “distan-
ciar-se”, ‘“cortar”,
“partir”, “amputar”,
“mutilar” (2000, p.
18). Weber enfatizou
aidéia de grupo e a
sua forga na vida de
seus adeptos, enquan-
to Troeltsch enfa-
tizou a separacdo em
relacdo a sociedade
envolvente.
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holistica, do mundo, e construida, por boaparceladel es, emtorno daprepara
¢ao paraaNova Era ou Novo Milénio. O bésico dessanova consciéncia €
composto por elementos crist@os e de outras tradicdes religiosas; cosmicos
(energiauniversal, forcas cosmicas ou unidade do cosmos); € ementosdeum
eu sublimado (eu superior, eu maior, etc.) evaloresreificados, como amor,
liberdade e paz.

N&o gpenassurgiram algunsgrupos, juntamente com acapita, como
€0 caso daCidade Eclética, do VaedoAmanhecer, edaCidadedaFraternidade,
mas 0 nimero continuaacrescer, tendo sido criados, transferidos de outros
locaisou fundados apartir de sonhos e de premoni ¢des de pessoas e grupos
gue continuam achegar, certos de que naregido segestaumaNovaCiviliza-

Gao.

S&p antesdetudo buscadores. Autodenominam-seAssociacéo (Cul-
tural Brasil-China, HolisticaVale do Sol, de Estudo Universal), Cavaleiros
(de Maitreya), Centro (Eclético da Fluente Luz Universal), Cidade (da
Fraternidade, Eclética), Collegium (L ux), Espaco (Holistico Lakshmi Vishnu),
Fé(Baha'i), Filhos(daTerra), Fraternidade (daCruz edo L 6tus), Fraternidade
Eclética(EspirituaistaUniversal), ForcasMentais (do Planalto), Fundacéo
(Arcadia, OSHO), Grupo (Aglutinado da Nota Sol), Instituto (Branay,
Solarion), Legido (daBoaVontade), Loja(Magdnica), Movimento (Gnéstico
Cristdo Universal do Brasil naNovaOrdem), Ordem (Dos Quarentae Nove,
EspirituaistaCristé Vale do Amanhecer, Rosa Cruz-AMORC), Ponte (Paraa
Liberdade), Santuério (Dourado), Sociedade (de Eubiose, Fraternado L 6tus
Sagrado, Internaciona de Meditacdo, Teosofica, SahajaYoga), Templo (da
SabedoriaJnanaMandiram).

A buscade compreensdo desse objeto deinvestigagao —novo espa-
coreligioso, novasformas do sagrado ou novasens bilidade mistico-esotérica
—levou o grupo de pesquisaao campo, o planato central do Brasil, com uma
postura metodol 6gicaem que o sujeito — as liderancas dos grupos — se pro-
nunciasse eindicasse as pistas paraaconstrucéo daamostrae dos caminhos
subseqlientes da pesquisa.

Diante davitaidade do fenbmeno nacapital e no planalto central
do pais, edaescassez de estudos existentesarespeito,* iniciou-se, no final de
1994, no Departamento de SociologiadaUniversidade de Brasilia, umapes-
quisaintitulada Sociologia das adesdes. praticas misticas e esotéricas no
Digtrito Federal. Perplexos diante dadiversidade que caracterizava o campo
deinvestigacao, denominaram-se diferentes grupos, religides, filosofias, es-
colas, doutrinas, genericamente, como grupos mistico-esotéricos. Aindaque
setrate de um conceito provisorio, reflete o caréter |abirintico do objeto de
estudo. O conceito mais proximo, encontrado naliteraturaespecifica, seriao
deseita.? Mas agrande maioriando se caracteriza como tal. Dentre outras
caracteristicasdo objeto, esta o fato de ndo setratar de conversao; dai apes-
quisaintitul ar-se Sociol ogiadas adesdes. Ademais, hAumagrande circulagdo
entre 0s grupos e uma grande bricolagem (arranjo pessoal do religioso ou
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espirituaidade errante, religiosidade difusa, modelo holisticoindividual, coe-
xisténciade paradigmas). O aspecto fundamental ndo éaseparacio eumadas
mai ores possi bilidades de generalizagcao do fendmeno encontra-sejustamente
nabuscae circulacdo por parte dos adeptos, aindaque neste texto estaremos
destacando os elementos comuns quetrasnversalizam osdiferentesgrupos, a
partir dafalade suasliderancas, que, deresto, no geral, nem assumem esse
lugar. Afinal, eles se auto-representam como anti-hierarquicos.

Os grupos sdo, em sua maioria, tangenciados por variostipos de
terapias espiritualizantes alternativas ou ndo convencionais. No primeiro
momento dainvestigagdo uma grande variedade de préticas, derituais, de
doutrinas e de filosofias, que poderia ser denominada nebulosa mistico-
esotérica, ndo possibilitavaclassificagdes. O tnico recortefeito tratou dendo
incluir naamostraasreligides afro-brasileiras, as espiritas, as protestantese
ascatdlicas. Foramincluidos apenas os grupos que tendem ase negarem en-
quantoreligido. Aindaque se considerem religiosos, séo anticlericais. Mesmo
se considerando inseridos em umareligido, essaseriaumacaracteristicase-
cundaria, ou ndo seria o aspecto maisimportante de seus caminhos, de suas
apropriacdes e de suas construcoes.

A medidacue o objeto de estudo apresentavacaracteristicasde uma
nebul osa, aprimeiraetapa da pesguisaconsistiu em longas entrevistas com
liderangas dos grupos mistico-esotéri cos, totalizando 800 paginas. Essaamos-
tra, compostapor 17 grupos, foi construidaa partir daindicacdo das proprias
liderangas, de quais eram osgrupos maisimportantesexistentesem Brasilia®

Apesar dagrande diversidade de grupos, derituais, de doutrinase
de suas origens, ha uma série de elementos e de significados comuns, que
transversalizam os diversos grupos. E umadas descobertas maisinteressan-
tes destesanos deinvestigacao, aindaque ndo setrate, propriamente, de estu-
do comparado dereligides. A transversalidade de significados apresentou-se
durante apesquisa. Por trés daenorme diversidade, surgiu ariquezade coin-
cidéncias. O objeto pesquisado falou por si.

Além dossignificadosbasi cos, outro elemento recorrente nosdis-
cursosrefere-se as predestinagdes sobre Brasiliae regido, destacando-se Alto
Paraiso, consensualmente considerada o chakra cardiaco do planeta.* Esta
cidadelocaliza-sea230 km dacapital, €vizinhaao Parque Naciona Chapada
dos Veadeiros e concentragrande nimero de grupos misti co-esotéricos, que
laseinstalaram sobretudo apartir de 1990.

Principais significados e vis6es de mundo comuns
aos grupos mistico-esotéricos

Carma e reencarnagao

Asnogdes de carmae de reencarnagéo sdo as maiscomuns. Infor-
mam doissignificadosbasicos: lel de causaeefeito oulel deacdo ereagdo. O

3

IS

Os dados fornecidos
por 200 questionarios
respondidos por adep-
tos ou freguentadores
de mais de 40 grupos
e outras informagdes
coletadas pela pesqui-
sa, ainda que infor-
mem as reflexdes aqui
postas, sdo analisados
em outros textos.

Chakra, em sanscrito,
significa roda, centro,
plexo. A anatomia e
fisiologia hindus ensi-
navam que O corpo
humano tem sete
chakras principais,
desde a base da colu-
na vertebral até o alto
da cabega. Utiliza-se a
mesma compreensao
para a Terra, que teria
varios chakras. O
chakra cardiaco seria
onde bate o coracdo do
planeta (cf. Siqueira e
Bandeira,1998).
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sexo, as condi ¢des sociecondmicas, asallde e outros aspectos davidade uma
pessoa, de um grupo ou de um povo sdo explicados ou compreendidos pelo
comportamento e pel o desempenho das pessoas em suas vidas passadas, suas
encarnagdes anteriores—carmaa saldar. E causaeefeito, simultaneamente,
porguetodaagao gerariaumaenergiaou um movimento queretornaaguele
queage, com amesmaintensidade. O carma* definiria’ ou“condicionaria’ os
destinos. N&o existiriam nem favoritismos nem predestinacdes ou arbitrios de
Deus. O homem seriao arbitro de seu destino, porque ele faz suas escol has,
temlivre-arbitrio.

A outranocdo éade evolucdo dosindividuos e dapropriahumani-
dade: éapossibilidade que osindividuosteriam deevoluir, acadareencarna-
¢ao, “limpando o carma’. A existénciade umapessoa constituir-se-ianuma
sequiénciade vidas, identificadapor muitos grupos como arodadas reencar-
nagoes, ou Samsara.

O encadeamento de causas e de efeitos concatenariaapluralidade
de encarnagdes de cadaa manumaevol ugdo em direcdo aDeus, ailuminacéo,
aotodo, aperfeico, aunificagdo com aconsciénciado cosmos.

Visibilidade do eu interior, eu superior, eu maior,
eu cristico ou eu proprio.

O mundo seriaconstituido de aparéncias e as pessoas seriam mol -
dadas e padronizadas pel a sociedade—mundo exterior. Caber-lhes-iadesco-
brir seu eu interior, eu superior, eu cristico ou eu maior. As denominacdes
variam, masanogado éamesma. A descobertaou o encontro dessadimensio
interior, transcendente as determi nagdes soci oecondmicas, culturais e histori-
cas, poderiaocorrer de maneirapropriaem cadagrupo, masastécnicase 0s
caminhos sdo similares. Esses podem ser ameditagéo (Zazen do Zen Budis-
mo, meditacdo transcendental ), o siléncio, aquietude, arecitacdo de mantras
(repeticao falada ou cantada que produz sonoridade prépria), o uso dealuci-
ndgenos ou entedgenos (aayahuasca utilizadapelo Santo Daime).

A maioriados grupos objetiva um estado de percepcéo alterado,
paraque se esteja consigo mesmo, com a dimensdo interior transcendente,
guenorma mente estariaadormeci daou esquecida: possibilidade de auto-aper -
feicoamento. Geralmente, as técnicas de meditaco objetivam 0 acesso ao
vazi0, espaco existente entre os pensamentos, ao mergulhar no siléncio, lugar
daesséncia, daconsciénciado verdadeiro eu ou daConsciénciado Espirito,
liberando-se elibertando-se dos desgj os, das vontades, dosval ores, dasclas-
sificacOes, das criticas e dos julgamentos. Conhece-te a ti mesmo e o auto-
aperfei coamento sdo duas méximas que transversalizam os grupos.

O auto-conhecimento visariaa essénciapura, espiritual, ou aes-
sénciado ser, a consciéncia pura ou a consciéncia expandida, averdadeira
natureza, averdade universal ou absoluta, ao eu mais profundo ou ao verda-
deiro poder. As pessoas seriam demasi adamenteinfluenciadas pel o que acon-
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teceforade suanaturezainterior: situagdes, contextos, expectativas. O ego
refletiriaaauto-imagem dosindividuos, que se movem apartir de mascaras
sociais, de representacdes e de necessidades de controle, de aprovacéo, de
aplausos. Mental racional de personas movidas pelo ego. Haque selivrar
desse ego (zerando-0, acdmando-0), porque haveriaapossibilidadedeir dém
do “mental racional”, assim como haveria apossibilidade de transcender a
ciénciaatual, ancoradanamente, nadualidade e naracionalidade cartesiana.
O homemjateriavivido um tempo muito longo centrado no pensamento raci-
onal.

A anulag&o do ego € umadas questdes que maisindicaambiguida-
des e paradoxos construidos e vivenciados pel 0s grupos misti co-esotéricos
investigados. Haforte apel o paraatranscendénciado ego, masgeramente se
reconstroem egos expandidos, caracterizados por comportamentosnarcisis-
tas, principalmente entre asliderangas (cf. Siqueiraet alii, 2000).

O mundo é uma ilusdo: anular o ego e desapegar-se

O mundo material eo mundo social seriam constituidos sobretudo
por aparéncias. A partir do desenvolvimento espiritual, poder-se-iater acons-
ciénciadesses mundos enquanto ilusdo, o queimplicariaasuperacéo dadi-
mensao do ego. Este se apegariaao mundo damaterialidade edosfalsosvalo-
res. A proporcdo que adimensio espiritual progrida, pode-se chegar ailumi-
nacao, libertacéo ou budizagdo. Enquanto aalmaestiver presaao processo
carmico—rodadasreencarnagdes—endo libertado 6dio, dainveja, daganan-
cig, dosdesgos, terdnecessi dade de reencarnar erenascer. Dai anecessidade
de desapego.

Concorda-se com aleiturasegundo aqual asreligides prosperam
com apobreza das popul agdes marginalizadas, excluidas. Entretanto, € ne-
cessario adiantar que amaioriadosfrequientadores ou adeptos dasnovasreli-
giosidades aqui exploradas é principal mente constituida por aquelesquetém
amaterialidaderesolvidae comumato nivel deescolaridade.

A divinizacao do individuo: recuperacdo da magia e psicologizacao
dareligiosidade

Embora todos os grupos tenham suas divindades e seus mestres
reverenciados, eareferénciaaDeus sgjacongtante, fortalece-seaidéiade que
o divino se encontra no individuo, é parte intrinseca dele. Haveria que
desenvolvé-lo ecultivalo. Oindividuo tem livre-arbitrio. A partir detécni-
cas, de exercicios, demantras, de meditagOes, poderiatornar-se maispodero-
30, descol ando-se das dimensdes sociaise emocionai sdo cotidiano (centradas
No ego), tornando-se detentor de novos mecanismos ou canaisdeinterlocugéo
com osoutrosindividuos, com os grupos e com adimensao espiritua edivi-
na. 1sso possibilitariaformas e estratégias de poder diferenciadas dastradi-
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cionais, exercidas nasinstituicdes e nas esferas propriamente politicas.

Instala-se apossibilidade damagia: arte ou ciénciaocultaem que
S0 utilizados poderesinvisivels (mentalizagdo de cores, visuaizacdo daaura,
poder e comunicagdo com as plantas, com os duendes), paraaobtencéo de
finsvisivels. Entre osgruposinvestigados haviaum que se autodenominava
grupo de alquimistas (Associacdo Cupulas de S. Germain). Afirmou estar
trabalhando com atransmutag&o de energias densas e pesadas, transmutando
energiamagnéticaetel iricaem energia€ etroni ca. Seguindo a pistadadapor
North pode-se perguntar sendo seestadiante” deumareabilitacdo cultural da
magia. A magia pura ndo sO se torna novamente respeitada em ambientes
subculturais, tal como no movimento New Age, mas, sobretudo, a critica
positivistadamagiatem sido abandonada por umanovaavaliagéo quereco-
nhece o potencial psicoterapéutico do signo mégico” (Noth, 1996, p. 40).
Esse autor perguntase o encantamento dos magicos poderiaser tao eficiente
quanto os esforgos de um psi coterapeutamoderno.

O processo de auto-conhecimento e de encontro com o eu superior
ou eu maior, edelimpezado carma, seriatéo poderoso que asdificuldadesdo
cotidiano, as doencas e os carmas fisicos poderiam desaparecer. Haveriaa
possibilidade da autocuraa partir da consciéncia. Desenvolve-se, no geral,
um certo questionamento damedicina ocidental -al opéticae umaval orizagdo
damedicinaoriental, alternativaou ndo convencional . Pretende-se acabar com
o sofrimento inerente a condi¢éo humana, e o processo pode funcionar como
terapéutico. V arios grupos praticam tratamentos e terapi as especificas parao
auxilio daspessoas. Trata-se de umanova psicol ogia, voltadaasuperacéo de
problemas psicol 6gicos, masdirigidaao processo fundamental de auto-co-
nhecimento, construindo caminhos parachegar ao eu interior, eu superior, ou
apaz interior e ailuminacéo, além da cura, confirmando aidéia de que a
interioridade do individuo seriao lugar onde o sagrado é encontrado e atuali-
zado. Sem experiénciapessod intimando haveria experiénciado sagrado.
Dai aimportanciae aconexdo dasnovasreigios dades com asterapias, espe-
cialmente com aguel as de mediagao corporal eemocional, porque setratade
umareligido do coragéo, dainterioridade.

Nesse sentido Mardones (1994) sugere que aexperiénciareligiosa
namodernidade centra-se no individuo, em seu equilibrio psiquico eno seu
bem-estar corporal. Elateria, naatualidade, caracteristicas bastante terres-
tres, namedidaem que se situariam sobretudo no nivel daliberacdo de medos,
deangustias, de cul pabilidades ou aindanarealizacéo pessoal ou grupal, in-
cluindo questdesrel ativas aatribui¢do de sentido, obtencéo de confianga, co-
muni cagao.

Holismo e ecumenismo

A buscado ecuménico éantiga. Refere-seap universal. Trata-sede
instrumento de dialogo entreindividuos e entre grupos, isto € 0 caminho para
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aunidade. O ecumenismo, assim como 0s conceitos de compaix&o, paz intei-
or edivino, parece estar sendo ressignificado, todos adquirindo novos senti-
dos ou sendo recolocados com énfase dentro do grupo principal devalores
gue passam aorientar avida.

Junto com o conceito de ecumenismo repetem-se, Nos discursos, a
palavraenergiaeaidéado holismo—o0 ser como umtodo, numaperspectiva
integral. O trabalho desenvolvido pelamaioriadosgruposnéo estariaatrela
do a dogmas e a preceitos. A linha de trabalho seria considerada aberta,
universalista, ecuménicae holista. Elesdizem respeitar doutrinase acaté-las
como vélidaseverdadeiras, sendo todas participes daFraternidade Universal.
| dentifica-se um grande trénsito de val ores, de significados e de mestres, que
sdo referenciados entre os diversos grupos. Assim, € bastante recorrente nos
discursosabuscadaunidade com Deus, dasreligidesentres e dahumanida-
de. Nos grupos pesquisados ha o respeito por Jesus, Buda, S. Germain,
Maitreya.

Limpeza, curaelibertacéo do corpo passam aser centraisno pro-
cesso de auto-aper feicoamento. Os di scursos enfatizam-nos como meiosde
expressao e de comunicagao, informados por uma*“ nostalgiadasorigens’ e
por uma busca de continuidade ou integracdo perdidaentre corpo, espirito e
“agomaistranscendente”.

Unanovaconcepcdo do universo que se caracterizariacomo néo
mecani cista e organica, apoi ada na mecani ca quantica e naciénciade van-
guarda, levariaaumapercepcdo ecuménicadasreligifes, que superariatodas
asdivisdeseasdiferencas. “ O caminho seraaexperiénciaespiritual profunda
—ndo a autoridade nem arazéo — que supere ailusdo das diferencas e nos
coloque em relacdo com a realidade una. As técnicas de meditagcdo
transcendental, yoga, zen, controle mental, 0S recursos aos mestres espiritu-
ais, gurus, etc., sdo utilizados como vias de acesso aexperiénciamistica, cujo
resultado serg, mediante 0 'ensimesmamento’ (ou concentracdo NO processo
deauto-conhecimento) ea'iluminacéo’, aexperiénciade que o eu ndo €outra
coisaqueo's mesmo', o todo absoluto euno. A primaziadadaareligiosidade
oriental sobreajudeu-cristdéevidente. A sintese superadoradaatud situagéo
de divisdo religiosa virg, se é que se pode dizer assim, pela sensibilidade
sincréticaoriental, maisquepelacristdou bramica’ (Mardones, 1994, p. 124).
Nesse contexto, ostemplos e os rituais vém perdendo importancia. Dentro
dessa perspectiva, adevocdo seriaum complemento, porque aénfase deve
estar postanaacdo, napréatica: implantar e vivenciar conhecimentosde uma
moral superior, umaeéticasuperior no cotidiano.

Nosgrupos mistico-esotéricos pesquisados, as préticase asformas
cabuscaderaizes sio bastante variaveis. Hervieu-L éger (1993), dém de mui-
tosoutrosautores, indicaque umadas caracteristicas do fendbmeno religioso
commaior capacidade definidora € ser ele umatradicdo, fundamental paraa
construcdo do adepto ou do crédulo que nelaseinsere ou seidentifica. Aqui,
trata-se de buscar a dial éticaexistente entre o movimento de encontro ou im-
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portanciadatradicéo e asimulténea busca de ndo-doutrina, ndo-religido, por
parte de adeptos ou freqlientadores. Porgque s&o, como sugere Pierucci, “...
manifestacdes e formagdes religiosas extra-eclesiais, paraeclesiais e ndo-
eclesiais’ (Pierucci, 1998, p. 46).

Mesmo paraosfrequentadoresdereligidestradicionais, aposturaé
ade que asdoutrinas ndo sdo fundamentais. Os budismostendem ase deno-
minar como Escolas. Seriafundamental praticar, poisadoutrinaestariaden-
tro de cadaum, que sedoutrina. Parece que se estadiante deumareligiosidade
entendidacomo arranjo pessoal e estilo devida.

Algumas questdes

As novas dimensfes do mundo
e arelocalizacdo do eixo interior-exterior

Ossignificados comuns encontrados nos diversos grupos mistico-
esotéricosindicam aconstrugdo de umanova perspectivanarel acdo interior-
exterior e, consequientemente, narelagdo individuo-sociedade. A centralidade
doselementos queinformam o que se pode chamar umanovayvisao do mundo
tende aseded ocar dadimensio externaparaadimensdo internado individuo
(divinizado).

A principio, no plano coletivo aidéade carmadesobrigaapessoa
demanter vinculos com o outro fundados na caridade e na pi edade, porque 0os
dramas, os sofrimentos, as desgracas, sejam individuais ou coletivas, so
explicadas ejustificadas pel o carmaindividual, ou familiar, ou de um povo,
ou deumanagdo. Atitudesval orizadas pel o cristianismo, como piedade e ca-
ridade, perdem forcadiante de préti cas de auto-conhecimento, de crescimento
espiritual ou detomadade consciéncia.

Dessanova posturaderivam vérios outros significados e conted-
dos. N&o setratariade negar aresponsabilidadeindividua diante daevolucdo
dahumani dade, mas haum desl ocamento de seu eixo, centralizando apessoa
ou o ser humanoemgerd.

A transcendénciapassaase manifestar navidacotidiana, amedida
queapresencado religioso, aapropriacao, 0 uso e amanipulacéo dos simbo-
los e da experiéncia religiosa ocorrem, cada vez mais, fora da armadura
institucional e dasinstitui¢oes especializadas em religido. Talvez se possa
levantar a hipdtese, como o faz Mardones, que “...o religioso se configura
desde e natomadade consciénciade problemas, experiéncias, etc. quetrans-
tam pel o cotidiano, desde aameaga ecol 0gica, asexualidade, aexperiéncia
esportiva, asviagens... 0 ponto de partidae o de encontro daexperiénciado
transcendente se gpequenae sebandiza, mas seexpande pelasociedade’ (1994,
p. 154).

Maisimportante do queformular um novo projeto paraasocieda-
de, ou gjudar criangas abandonadas, seriacentrar-se no crescimentoindividu-
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al. N&o sepoderiapensar em revolucionar o mundo sem antes serevol ucionar
asi mesmo. Segundo Prandi, areligido fornece model os paraaidentidade,
paradireitos, justica, fraternidade, masalertaque nestetempo de”...diversi-
dade multicultural planetéria, ... a pluralidade religiosa pode ser também
pluralidade de concepgdes politicasensinadas por diferentesreligides’ (Prandi,
1997, p. 67).

O possivel desdobramento — pluralidade de concepgdes politicas—
sugerido por Prandi, reforcariaahistoricabelicosidade dapluraidadereligio-
sa, tal como percebidapor Pierucci, quevé asreligidescomo estando ... sem-
pre, emguerra, apesar da centralidade do ecuménico nosdiscursos dosgru-
pos? (cf. Pierucci, 1997, p. 253) O que se pode afirmar € que 0S grupos ndo
podem ser classificados como revol uciondrios, anti-sistemaou transgressores,
no sentido propriamente politico. Nao pretendem destruir as estruturas soci-
ais, nemcriar problemasparaouir “contrao Estado” . Além do que haveriaa
possibilidade de selibertar daatual era, de” degradacéo”.

A referénciapredominante ndo estdmais centradaem um Deusuno,
exterior etodo poderoso (aindaqueaidéade Deus estgja presente em todos).
| dentifica-se uma pul verizagao ou fragmentacdo do divino no mundo concre-
to e cotidiano (pessoas, animais, plantas), quebrando-se a hegemonia do
monoteismo eumarel ativavoltaao animismo.

Pode-se pensar que a atitude de negacéo ou de contraposi¢cao as
crencasereligidesoficiaisndo seriamaisdo que um pacto conformistacoma
sociedade. O cristianismo ndo teriaconseguido of erecer umahermenéutica
teol gicaparafazer frenteamodernidade e as demandas deste tempo, favore-
cendo abuscade novasreligiosidades. Tratar-se-iade umaformade adapta-
¢ amodernidade (cf. Mardones, 1994). A énfase de comunidadesou grupos
nadimensao pessoal, individual e privada, postergando o0 compromisso socia
e politico mesmo dentro do catolicismo, também éindicadapor Mallimaci
(1997) eCosta(1997).°

Entretanto, afirmaMartins (1999, p. 39): “... pessimistaseotimis-
tas continuam a sustentar com justas razfes suas posi ¢des contrarias e apa-
rentementeinconcilidveis, contribuindo paradisseminar um climadeperple-
xidade e ansiedade col etiva. M as nada comprovaque estejamos vivendo um
climade conformismo generalizado, como prop&e Castoriadis. Pelo contré-
rio, os Ultimos dez anos nos mostram que umaintensaatividadeintel ectual e
cultural tem permitido o surgimento de novas propostas de autonomia” (cf.
Castoriadis, 1992).

Parece estar sendo gestadaumanovarepresentagao do individuo.
Asvisdes emergentes de humani dade e de mundo trazem consigo um outro
lugar paraele, val orizado primeiramente pel 0 que € em suainterioridade, e
n&o por seu papel, status ou fungdo nasociedade. Afinal, o principal seriao
processo de auto-realizacao.

O eu superior ou eu maior estariaseinterligando ao homem (cére-
bro consciente—salto quantico de consciéncia). Alguns espacos seriam privi-

5 A partir de uma pes-

quisa realizada em
uma comunidade al-
ternativa no planalto
central brasileiro, No-
gueira (2001) apresen-
ta uma boa discusséo
tedrica sobre a ques-
t8o, sugerindo a possi-
bilidade de pensar a
idéia de aternativa ao
sistema socia vigente
COMO expressao Si-
multanea do pensa-
mento conservador e
da construgdo do “no-
vo".
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legiados nesse processo. Seriao caso de Brasiliae entorno, particularmentea
regido de Alto Paraiso. Sobretudo para 0s grupos ai existentes, 0s projetos
socials, asreformas, osmovimentos politicos e econdmi cos so secundarizados
e perdem sua potencialidade diante da possibilidade deinstauragdo de uma
outraeraou de umaoutra humanidade, marcadapor umaoutraposturaque se
ancoranacapacidade positivada das pessoas em seu processo de crescimento
espiritua.

Nesse sentido, asobservagBesfeitas por Pace, referindo-se aadap-
tabilidade de movimentosreligiosos, como aSokaGakkai, valem paraamai-
oriadosgrupospesquisados. “ ... por umlado, ao principio do individualismo
moderno, segundo o preceito ‘ valorize-seasi mesmo o melhor que vocé pu-
der’ e, por outro, aum universalismo de reduzido contetido i deol 6gi co, segun-
do o0 esquema’ gjacomo se vocé mesmo pudesse restabel ecer apaz no mundo
eafirmar osdireitos dapessoahumanaem todo o planeta’ ” (Pace, 1997, p.
39).

Desinstitucionalizacao, destradicionalizacéo e pluralismo religioso

A investigagdo indicou umasignificativaautonomiareligiosados
atores, em buscade desingtitucionalizacdo dareligido, circulando entre osgru-
pos e construindo, por conta propria, sua religiosidade, numa espécie de
bricolagem. Nesse sentido observa-se uma imbricagdo de terapéutica e
espiritualidade, em que averdade Ultimaé construidae orquestradapel o pro-
prio sujeito, experimentador por exceléncia.

Assiste-seaum processo de privatizagdo dascrengasreligiosasea
umapluralizacdo dafé, o que pode favorecer um processo de subjetivacéo.
Técnicasasmaisvariadas, suscetiveisde serem utilizadasindependentemente
das crencasreligiosas nas quais se ancoram, podem ser adaptéveis, porque
(teis para o auto-conhecimento.

Osadeptos ou freqlientadores pesquisados vivem e elegem suareli-
giosidade como opgao pessoal, como estilo de crencaindividualizadade dese-
jo, escolhaou preferéncia. |dentifica-seamarcado pragmatismo.

Este relativismo ou poliformismo religioso, arquitetado em torno
de um misticismo, por sua vez baseado em uma teoria geral simples,
superecuméni ca, parece que tende adiminuir asubmissdo daconstrucéo reli-
giosaaigrgiasou a ingtituicdes reguladas e normatizadas.

Concorda-se, em principio, com Pierucci quando afirmaque* o
exercicio deumareligido sb € possivel porque inseparavel do exercicio do
poder religioso por aguns. ... religido € sujeicao e subordinacéo” (1997, p.
250). Entretanto, pode-se perguntar em que medida essareligiosidade tipo
bricolagem, que vem sendo praticadano Ocidente, naatualidade—aindaque
ndo tao significativa numericamente quanto as religides cristas—, pode ter
perdido poder social, maspodeter ganho em liberdade?

Essaautonomiaindividual, essalivre composi¢ao deelementossim-
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bdlicos, de doutrinas, de préticas e derituaisindicaumamercantilizacdo da
religido, mas setratadacriacéo deumacertacidadaniareligiosaendo mera
mente de clientes ou consumidoresreligiosos, como sugere Ma limaci (1997,
p. 87). Nessadirecdo, como aponta Carvalho (1992), abuscapelardigiosida
deplura ediversificadagarante um lugar paraadiferenca

Nadimensdoingtituciond, ainvestigacdo indicaqueareligido vem
seconvertendo, cadavez mais, em ago voluntario e privatizado, amedidaque
aadesio aumacomunidade ou grupo religioso ndo é umaconseguénciainevi-
tavel, legada quando do nascimento. Na contemporaneidade, mesmo quea
pessoa seintegre nacomunidade ou nafamiliaonde nasceu, élaque cadavez
mai s escol he ou deci de sobre suaadesdo, como noslembram Berger (1992) e
Pace (1997).

Hervieu-L éger (1993) falaem desingtitucionalizagdo dasreligifes
histéricas. Sugere que o cristianismo tende ase converter em um fragmento
daculturaatual, atomizado em pequenos grupos, fraternidades ou comunida-
des. Trata-sede umaigrejainvisivel, que selocalizariamaisnosintersticios
entre asingtitui¢desreligiosas do que forade seus muros. Esse movimento €
identificado por Velho (1997) apartir daénfase no presente, nasdiferencas,
naexperimentacdo, noindividuo e narupturacom anogao de representacao.
Essadestradicionalizacdo tende a ser associadapor varios autoresaum pos-
cristianismo, sobretudo, aum pos-catolicismo. ParaaAmérical ating, jaha
variosestudos que confirmam essatendéncia(Mallimaci, 1997, Parker, 1997,
Sanchis, 1997, Hugarte, 1997, Costa, 1997, Mardones, 1994, Trias, 1997).

Parao cristianismo, varios desafios esto postos. Haumasede de
experiénciacom o divino. Maisimportante do queter vinculagbesreligiosas
com umainstituicao seriater experiéncia pessod, interior, do mistério, do
divino, dailuminagéo. A novaénfase é colocadano individuo em umacon-
cepcao de salvagdo paraele e em um pragmatismo naconsideracéo e navi-
vénciadareligido. Hadesg os de novos signos e sacramentos, necessidade de
mistério, dere-encantar cotidianamente avidaprofana.

A variedade e amultiplicidade das manifestac6es do religioso no
secular, na atualidade, sdo referidas por Sanchis (1997), para o Brasil, em
termosde um pluralismo religioso e dapers sténciade um sincretismo moder-
nizado. O autor sugere que o movimento ecol 6gico esuadimensdo religiosa,
asfeiras esotéricas, a nebulosa polivalente da Nova Era, ndo seriam corren-
tes autbnomas, mas como um clima, penetrariam outras vertentes e outras
ingtitui¢Bes, como algrejaCatdlica, 0 Santo Daime, aUmbanda. Velho (1977)
indicatransformagdes sincréti cas ocul tas entre tradi coes, que teriam encon-
trado condi¢Oesférteis parase desenvolverem no Brasil.

Secularizacado do mundo e religido

No quetocaasecul arizacdo e adessecul arizacdo, ao encantamento
e ao desencantamento, também seidentificaum |l abirinto nasreflexdes dos
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cientistas sociais. Muitos estudiosos vém tentando demonstrar atensdo exis-
tente entre processos secularizadores ou modernizantes e processos
dessecul arizadores ou ndo moderni zantes (cf. Hervieu-L éger, 1993, Berger,
1992). Kepel (1992), apartir de suasreflexdes sobre o crescimento dos movi-
mentos de neocri stianizagdo, de neo-id ami zagdo e de neojudai zagdo, nas Ulti-
mas décadas, indaga sobre acentralidade anal iticado processo de secul ariza
¢ao das sociedades oci dentaismodernas nasociologiadareligido. |sto porque
tem havido umarecomposi¢éo do poder dadimensao religiosanaesferado
espaco publico (social einstitucional) que o autor exemplificaindicando as
pressdes paliti cas de grupos religiosos organi zados.

Mardones (1994) destaca o re-encantamento esotérico do mundo.
Segundo ele, amodernidade deve ser compreendidade maneiramaisdiaéica
Simultaneamente ao movimento de confrontacéo e de superacdo dareligio,
isto é, de desencantamento, ocorrem outros processos de re-encantamento.
Carvalho afirmaque haveriaumadimensdo muito vivaem nossasociedade
gue apontapara“... um caminho nem t&o desencantado como supunhaMax
Weber: asimbdlicadabuscaque dasentido ao constante crescimento deste
labirinto” (1992, p. 160). Nessadiregdo, sustentaTrias (1997) que o sagrado
néo foi destruido namodernidade, apenasteriase ocultado ouinibido.

Por suavez, hdautores queinsi stem nahegemoniado processo de
secul arizacao e de desencantamento religioso nacontemporaneidade. O inte-
resserenovado pelareligido eapluralidadereligiosando significariamo fim
do processo de secul arizagdo, que, ao contrario, éidentificado por estudiosos
comointensificado, acelerado, também no Brasil. A re-configuracéo religiosa
damodernidaderecol ocariaaexperiénciadatranscendéncia, Situando-amais
no nivel do cotidiano do que em acontecimentos extra-mundanos. Essardligi-
osidade seriamenosingtitucionalizadae mais marcadapel o secular. Pierucci,
por exemplo, indicaaproducéo ndo do“ ... re-encantamento do mundo, masa
propriadessacralizacdo daculturacomo condi¢ao de possibilidade do transi-
to religioso legitimo dosindividuose grupose, por conseguinte, daapostasia
religiosacomo conduta sociamente aceitavel eindividual mentereiteravel”
(Pierucci, 1997, p. 259).

Parker (1997), a partir de pesquisas realizadas no Chile, conclui
por um processo de secul arizagdo que se movimentaem duas diregdes. araci-
onalizag&o dacrencae o crescimento de crengas New Age. Mardones (1994)
entende o decliveinevitavel dareligi&o nas sociedades modernase o processo
de secularizagéo apartir do desaparecimento de umacosmovisdo religiosa
unificadora. Caso se admita, lembra esse autor, que acontece uma ébvia
privatizacao dareligido nasociedade atual, pode-se confirmar amoderniza-
¢A0 como um processo de desencantamento do mundo, como enfatizou Weber.
Esse autor e Mallimaci (1997) indicam a existéncia de religides secul ares,
articuladas adisseminacdo do religioso em outros espagos sociai's, que assu-
miriam, de maneiraanal 6gica, caracteristicasreligiosas (economia, politica,
espetacul os esportivos, o culto ao corpo). Pace assinalao processo de secula
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rizac&o internadas novasreligides e de muitas das religiGes histéricas: ten-
dénciade estruturar suas mensagens maisem termos éticos (apaz no mundo,
osdireitoshumanos, adefesados ecoss stemas), do que em termosteol 6gicos
ou escatol égicos. “ Assm, um espirito mundial, certamente ndo santo, obriga
asgrandesreligidesafazer pactoscom o mundo. A globalizagéo, dessemodo,
termina por se tornar uma condi¢cdo que favorece um efeito de
secularizacao” (Pace, 1997, p. 33-39).

Hervieu-L éger (1993) ind ste no processo de desingtitu-cionaizagéo
dasreligiGeshistdricas, quetendem ase converter em um fragmento dacultu-
raatual, atomizadas em pequenos grupos, fraternidades ou comunidades. En-
quanto oindividuo, o pequeno grupo, comunidade ou fraternidade, contamais
do que a grande institui¢&o no processo de se definirem préticas e formas
concretasde crer, e amedidaque em sociedadesfortemente diferenciadas, em
queo religioso sedispersaeminstituicoes ndo especializadas, pode-se colo-
car aquestdo danecessidade de umainstitui céo que organize 0 sagrado parao
conjunto da sociedade. Segundo Mardones, seriaem torno desse questiona-
mento ou suspeitaque sepoderialocdizar o fendmeno dasecularizaco. “As-
sim, ficaclaro que em umasociedade onde o dispositivoingtituciona, eclesi-
adtico, religioso serompeou flexibiliza, ddo-seas condigdes paraqueoreligi-
030 perambule sem limitagBes pel os diversos ambitosdo socia” (Mardones,
1994, p. 155).

A secularizagéo € entendida por Mallimaci como o0 processo em
gue vérias dimensdes ou esferas davida social se distanciam dainfluéncia
religiosa. Ou como um processo delaicizagdo daconsciénciaque caracteriza
riavérios paises naatualidade. “ Pareceriaque cadavez sdo menosaceitasas
‘crencas Unicas e cativas, a mesmo tempo que 0 processo de secul arizacdo
proprio damodernidade nosfaz viver no social, no econémico e no politico
como seDeusndo existisse. A secularizagdo avangadisseminando eindividu-
dizando oreligioso em espagoslocaiscom caracteristicasproprias’ (Mdlimaci,
1997, p. 84).

Né&o setrataria, segundo Prandi, apenas de umasociedade seculari-
zada. Seria, com certeza, desencantada: “ A melhor definicdo tedricadamao
esta nadefinicédo da propriamodernidade: € umateoria‘antiga e aindanos
ensinaque 0 mundo contemporaneo € um mundo desencantado. Por elasabe-
MOS que vivemos huma época em que a soci edade se descartou em grande
parte dareligido e areligido, damagia’ (1997, p. 63). Na sequéncia dessa
reflexdo destaca-se 0 quanto o processo poderiaparecer contraditériocomo
grandevigor religioso daépocaatual, quando seinventam muitasreligies, o
gue equivocadamente levariamuitos pesquisadores apensar em um re-encan-
tamento do mundo. A religi&o poderiacrescer no mundo desencantado, eele
continuariadesencantado, adiferencado Velho Mundo —encantado —, onde
nadase solucionavaforado acancereligioso. A religido estavaem todaparte.

Pierucci lembraque secul arizagao é diferente de desencantamento
do mundo. Pergunta se acompreensio sobre o que estéaocorrendo no Brasil
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contemporaneo, que se modernizadeformaacel eradaem termosdere-encan-
tamento, e ndo de desencantamento, seriaparadoxo ouinconsi sténciatedrica.
“Respondo perguntando. Desde quando religido e encantamento fizeram as
pazes, seareligido semprefoi, a0 menos no Ocidente judeu-cristéo, agrande
forgcaanti-encantadora? Aondefoi parar aquelatensdoirredutivel, insol vel
emtermos|ogicos, entrereligido emagia?’ O autor segue sugerindo quena
eradosfluxosglobaisse*...produzem com maior frequiénciado que antiga-
mente processos| ocais de secul arizacdo comintensificadamobilizaggo religi-
osa’ (1997, p. 257-258). Umando obstaaoutra. Paraele, por maiores que
sejam o crescimento eadiversificagdo do religioso e dasreligides, isto ndo
significaofim do processo de secularizacdo. Ao contrario, esteo gudariaeo
aceleraria. Afinal, lembraria Pierucci em outro texto (1998), remetendo a
Weber: 0 desencantamento do mundo seriaum processo essencialmentereli-
0i0so endo sepoderiaabrir méo dasecul arizacdo. Como o proprio autor &fir-
ma, ahipdtese dasecul arizacdo deve ser retomada e re-val orizadacomo um
locus tedrico privilegiado, o que ndo é possivel de ser feito nos limites da
pretensdo destetexto.

Dequalquer forma, Hollinger e Valle-Hollinger (1999), apartir de
umaextensapesquisarealizadaem nivel internacional, ao tratarem daracio-
nalidade das préticas magi cas e esotéricas, afirmam que apossibilidade deum
outro estado de consciéncia, central natradicéo esotérica, foge dos marcos
interpretativos daciénciamoderna. As préticas méagicas e esotéricas podem
produzir efeitosem certamedidaprevisiveis, sati sfazendo as necessidades de
Seususuari os, necess dades que ndo séo atendidas pelaculturamoderna, racio-
nal, cientifica. Quando vistos desde essa perspectiva, el as podem ser conside-
radasracionais. Concluem que asmesmas seriam irracionaissomenteapartir
da perspectiva de pessoas e de sociedades que tém percepcoes distintas da
realidade.

Conclusbes

Parase pensar areligido nacontemporaneidade, pareceinevitavel o
reconhecimento daemergénciade novasformasdereligiosidade, queindicam
avitalidadedo religioso edacriatividadereligiosa, articuladasacontelidos e
formaslaicas, ou aestruturas menosinstitucionalizadas.

A capital eo planalto central do Brasil constituem local privilegia-
do paraessareflexdo, |aboratdrio vivo de experimentagles, religidesereligi-
os dades de todas as origens, matizes, combinagdes, desde 0 Japdo atéaAma
zonia. As reflexdes deste texto partiram de uma longainvestigagdo que ai
vem sedesenvolvendo.

Pode-seidentificar, naregido, vériasdas caracteristicas do que se-
riaareligios dade nacontemporane dade. Umadel as é o crescimento dabus-
capelo mistico-esotérico. Assiste-seaumaserie de manifestagesreligiosas.
Apesar do respeito pelastradi¢des religiosas, hdnegagéo ou fugaconstante
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do controleinstitucional, e recuperacéo de um simbolismo e deum mistério
marcado por préticas méagicas (energia, vibragles, cores, cristais, piramides).
Esse movimento inclui aspectostriviaiscomo oshoréscopose asens bilidade
religiosaenglobante chamada New Age. Afirma-seapresencado sagrado como
principio unificador. Parte-se de perspectivaecl ética, aém de seencontrarem
afinidades, segundo seus seguidores, com o paradigma cientifico moderno
mais recente, como a energia ou salto quantico. A postura tem carater
ecuménico, o queinclui colagem ou combinacdo de elementosdevériasreli-
gidesocidentaiseorientais, tradi¢do hermética, ciéncias, consciénciaplaneté
ria, paz mundial, ecologiae umagrande circulacdo pel osgrupos e préticas.

Paraamaioria, abuscade salvacdo misticaestariafundamentada
natransformacao interior do individuo (auto-conhecimento, auto-aperfei coa
mento e desenvolvimento espiritua) enum certo estado de ser ede serelacio-
nar com o mundo (apresengado divino em tudo e em todos e, como conse-
quiéncia, negacao das separaces e duaidadestais como natura -sobrenatural,
sagrado-profano eracionaidade-sensibilidade). Um certo retorno ao animismo.
O religioso articular-se-ia a contelidos aparentemente profanos de salide,
dietéticos, bem-estar corporal, vitalidade, desenvol vimento das potencialidades
pessoai s, consci énciaplanetaria, harmoniacom anaturezae com 0 cCoSmos, 0
que caracterizariaum novo estilo de vidae um movimento de psicol ogizacdo
dasreligioes.

Diante daperguntade por que crescem tanto asreligides, mesmo
entre osautores que partem de que a soci edade continuamarcada pel o desen-
cantamento damodernidade, muitos contestam: porque a sociedade atual €
problemética, descontinua, heterogénea, fragmentaria, afinal o processo de
globalizag&o ancora-se nessafragmentacéo. Em umapalavra, afirmam mui-
tos cientistas sociais, ndo necessariamente durkhei mianos: asociedade con-
temporaneaé cadavez maisandmica. Parece quetambém naesferareligiosa
transita-se por esses caminhos diversos, fragmentados, fractuais, plurais, pa-
radoxa mente nabusca de umadimensdo holisticaou totalizante de ser ede
estar no mundo, apartir, sobretudo, do esforgco individual .

Estamosdiante deum dosfenémenos maissignificativosdaatuali-
dade: oindividuo compondo suapropriareigiosidade. Essaseriaumapassa
gemdereligido parareligiosidade, ou religiosidades, no plural.

Assim, concordando com Berger, religiosidade dessetipo parece
estar assentadano pluralismo cultural damodernidade. Pluralismo que possi-
bilitaria, paraoindividuo, umacontinuaexploracdo de sentido. Ascrencase
aspraticasreligiosas passam aser cadavez maistransitorias, provisoriase
fluidas, ndo respondendo mais as diretrizes de umainstituicao religiosa.

I ndependentemente de se ser crédul o ou ndo, ou mesmo sefor pres-
suposto que Deus é um conceito criado pelahumanidade, como cuidadosa-
mentetratam de demonstrar varios autores, adimensao religiosa, ou abusca
pel o sagrado, entendido como 0 NUMINOso, 0 Misterioso, o substancialmente
simbdlico ou como sgja, parecefazer parte dacondi¢do humana. E partindo-
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se de Deus como invengdo conceitual humana, pode-se concordar com
Rodriguez (2000) que o model o queinformao conceito aindavigentefoi cri-
ado desde e para uma sociedade patriarcal e agropecuéria, ndo sendo mais
nem Util nem adaptativo paraasociedade contemporanea.

Buscou-se contribuir paraumamel hor compreensdo de como vem
sendo orquestrada essabuscareligiosanas Ultimas décadas. E hamuitosele-
mentosindicadores de que o que aqui foi refletido ndo serestringe aquestdes
ou agrupos periféricos, marginais, mas parece que se dano cerne mesmo do
pensamento, dos ansei os e das necessi dades de grandes parcel as da popul agéo
e possivel mente também entre adeptos das religiGes ocidentais historicas.

Recebido para publicagdo em novembro/2001
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This paper socialises some of the results of the research entitled
Sociology of Adherence: mystical and esoteric practices in the Federal District,
that has been developed in the Department of Sociology of the University of
Brasilia since 1994. It received financial support from the CNPq (National
Research Committee). The research focuses on the mystical-esoteric groups
in that capital and the region around it. It identifies the main meanings, values,
and world-view, and highlights the building of a religiousness based on the
great interaction between groups, religions, rituals, doctrines and practices.
These are fundamental questions for the reflection on the elements around
which the search for the sacred is anchored nowadays.
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